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OZET

Islam Medeniyetinin Olusum Siirecinin Gd¢ ve Toplumsal Degisme
Mliskisi Baglaminda incelenmesi
(Hicret ve Endiiliis Medeniyeti Tecriibesi)
Fatih A¢ik
Ondokuz May1s Universitesi, Sosyal Bilimler Enstitiisii
Felsefe ve Din Bilimleri Anabilim Dali1, Doktora, 2014

Danisman: Prof. Dr. Erkan Persembe

Gog; dini, iktisadi, siyasi, sosyal ve diger sebeplerle insan topluluklarinin bir
yerden bagka bir yere gitmesidir. Cok ¢esitli sebeplerden kaynaklanarak, degisik
sekil ve siireglerde gerceklesen bu olgunun toplumsal yapi, toplumsal hayat ve
toplum kiiltlirii iizerinde sebep oldugu degisim, etki ve sonuglart da son derece
cesitli, koklii olmaktadir. Gog olgusu kapsaminda degerlendirilen hicret ise Islam’la
iligkili bir kavram olup, 6zelde Hz. Peygamber’in Mekke’den Medine’ye go¢ etme
olay1, genelde ise Miisliimanlarin dini bir sebeple kutsal bir amag i¢in baska bir yere
goc etmesine denmektedir. Bir ibadet tarzi olarak da kabul edilen hicret,
Miisliimanlar tarafindan cihat kavrami ile birlikte kullanilmistir. Miisliimanlar i¢in
Islam dininin evrensel mesajlarinin baska iilkelere ulastirilmasinda bir metot olarak
benimsenmistir. Bu amacla kutsal bir anlam yiiklenen hicret kavrami, ozellikle ilk
Islam fetihleri déneminde birgok medeniyetin kurulmasinda siiriicii gii¢ olmustur.
Bati Ronesans1’nin baslamasinda énemli etkileri olan Endiiliis Islam medeniyeti bu
orneklerden biridir. Rénesans diisiincesinin olusumu, Islim medeniyetine ait

birikimlerin Bati’ya aktarilmasiyla burada baslayan bilimsel canlili§in bir sonucudur.

Anahtar Sozciikler: Gog, hicret, toplumsal degisim, Endiiliis islam medeniyeti.
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ABSTRACT

Investigation of Formation Process of Islamic Civilization in The
Context of The Relationship Between Social Change And Migration
(Experience of Hegira and Andalus Civilization)
Fatih A¢ik
Ondokuz May1s University, Institute of Social Sciences
Department of Philosophy and Religious Studies, Ph.D., 2014
Advisor: Prof. Dr. Erkan Persembe
Going from one place to another place of human societies , because of
religious, economic , political, social or other reasons is called migration. Caused by
various reasons , this phenomenon , which takes place in different forms and process
has results and impact, on social structure, social life and social culture. Results are
extremely diverse and well-established. The phenomenon of migration is being
considered as Hegira which is a concept associated with Islam. In particular, The
Hegira is Prophet's migration from Mecca to Medina. In generally, The Hegira is
migration of muslims from place to another place for a holy purpose because of
religious reasons. Hegira, which is accepted a kind of worship, is used in
conjunction with the concept of jihad by Muslims . It has been adopted as a method
by muslims for delivering of universal message of Islam to the other countries.
Especially, During the first Islamic conquests, the Hegira has been a driving force in
the establishment of many civilizations because of holy meaning loaded on it.
Islamic civilization in Andalucia is one of these examples that has significant impact
on the starting of the Western Renaissance. Formation of Renaissance thought is a

result of transferring of Islamic civilization belongings and scientific vitality.

Keywords: Migration, hegira, social change, Andalucian-Islamic civilization
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ONSOZ

Gog, insanlarin dini, iktisadi, siyasal ve sosyo-kiiltiirel bir¢ok nedenden 6tiirii
baska bir yere hareket etmelerine verilen genel bir isimdir. Go¢ olgusu, insanlik
tarihi kadar eski ve evrensel bir harekettir. Gog siireci sonunda hem go¢ edenler hem

de go¢ edilen yerdekiler farkli toplumsal, ekonomik ve kiiltiirel degisimler yasarlar.

Gog olgusu, nedenleri ve sonuglari ile degerlendirildiginde hicret, siirgiin ve
diaspora gibi uzantis1 sayilabilecek bir¢ok kavrami da beraberinde getirir.
Calismamizda dnemli bir yer ayirdigimiz hicret ise Arapga kdkenli olup islam dinine

0zgii bir kavramdir.

Hicretin Arap dilindeki anlamlarindan biri de; ¢6lii terk edip sehre yerlesen
bedevilerin gogiidiir. Ancak Hz. Peygamber’le birlikte Mekke’den Medine’ye goclip
yerlesen insanlara muhacir denilmis ve bdylece hicret, 6zgil bir anlam kazanmistir.
Bu 6zgiil anlam; yeni bir tarih ve medeniyet projesiyle ile insanlar1 evrensel bir dine
ulastirma ve tamistirma ideali g¢ergevesindeki gocler olarak Islam tarihinde yer
etmistir. Bu kapsamda Miisliimanlarin hicreti; koklii toplumsal degismelerin

muharrik giicli ve ulvi maksatlarla yapilan mukaddes goclerin ad1 olmustur.

Yesrib, hicretle birlikte Medine olmus ve biiyliyerek medeniyetin merkezi
haline gelmistir. Medeniyet kelimesi ile ayn1 kokten gelen Medine, hicret ile insa
edilmis, orada kurulan medeniyet hicret ile uzak cografyalara taginmgtir. Islam
toplumlar1, hicret ile kendi fikir ve diisiincelerini bagkalarina aktarma imkan

bulmuslar ve medeniyetlerini bagka mekanlara hicret ile tagimiglardir.

Medeniyet, bir fikrin, bir idealin ve mefk{renin pratigidir. Gelismesi ve
biiyiimesi ise farkli medeniyetlerle karsilikli gerceklestirilen ilmi, iktisadi ve sosyo-
kiltiirel iktibaslarla olur. Bu yoniiyle hicret diisiincesi, Miisliimanlar siirekli yeni
imkanlar aramaya ve farkli milletlerin arasina girmenin yollarini aragtirmaya sevk

etmistir. Bu eksende yapilan ilim yolculuklar1 da hicret kapsaminda degerlendirilmis
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ve bizzat Hz. Peygamber tarafindan Oviilmiistiir. Bu idealin en parlak haliyle
goriilebilecegi orneklerden birisi de Endiiliis Islom medeniyetidir. ilk dénem islam
fetihlerinin son halkasi olan Ispanya fethi ve burada insa edilen Endiiliis Islam
medeniyetinin biiyliylip basta Avrupa olmak iizere diinyanin bir¢ok alaninda etkili

olmasinda da hicret motivasyonu etkili olmustur.

Hicret sosyolojisi ekseninde Islim medeniyetinin insa siirecinde ve Endiiliis
tecriibesinde toplumsal degisimin incelenecegi bu ¢alisma; giris, lic ana bolim ve
sonu¢ kisimlarindan olugmaktadir. Giris boliimiinde, konunun genel c¢ergevesi kisaca
anlatildiktan sonra, arastirmanin amaci, 6nemi, dayandig1 varsayimlar ve ¢alismanin

metot ve yontemleri iizerinde durulmustur.

Birinci bdliimde; ¢aligmanin temel 6geleri sayilabilecek gog, hicret, siirgiin,
diaspora, toplumsal degisme ve medeniyet kavramlari, kuramsal cercevede ele
alimmistir. Kavramsal ¢alismanin yapildigi bu boliimde, gé¢ ve uzantis1 kavramlarin

toplumsal degismeye ve medeniyetlerin kurulmasina etkileri de degerlendirilmistir.

Ikinci boliimde ise hicret olgusunun sosyolojik yonii iizerinde kisaca
durulduktan sonra Hz Peygamber’in Mekke’den Medine’ye hicreti sonrasi ilk Islam
toplumu ve medeniyetinin kurulma siireci ele alinmistir. Hicret sonrasi ilk islam

medeniyetinin insa siireci toplumsal degisme ekseninde degerlendirilmistir.

Ugiincii ve son boliimde ise Hz. Peygamber sonrast yakin Islam tarihinde
hicret olgusuyla beraber gelisen Islam dininin evrensellik anlayisi, ilk Islam fetihleri
ve bu kapsamda kurulan Endiiliis Islam medeniyeti ¢alisilmistir. Hicret ve i’lay-1
kelimetullah ideali baglaminda, Hz. Peygamber’in davet mektuplar: ile baslatmis
oldugu acilim stratejisi, Endiiliis’iin fethine kadar yaklasik yiiz yil siiren ilk Islam
fetihleriyle birlikte degerlendirilmistir. Buradan Ispanya’nin yani Endiiliis’iin fethine
gecilmistir. Endiiliis’{in fethi sonrasi burada insa siireci baslayan Islam medeniyeti,
Hz. Peygamber’in hicret sonrast Medine’de kurdugu ilk IslAim medeniyeti siireci ile

kiyaslamali olarak ele alinmustir.

Bu calismam sirasinda konu se¢iminden bu giine kadar beni yonlendiren bilgi
ve tecriibeleri ile destegini esirgemeyen, zor siireclerde manevi katkilariyla beni
rahatlatan danigsman hocam saym Prof. Dr. Erkan Persembe’ye, elestirileri ve
Onerileriyle calismanin son seklini almasinda katkida bulunan sayin Prof. Dr. Vejdi

Bilgin hocama, saym Dog¢. Dr. Osman Eyiipoglu hocama, sayin Dog. Dr. Selim Eren
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hocama ve 6zellikle islam Tarihi alaninda ¢alismama elestirileri ve yonlendirmeleri
ile katk1 sunan sayin Dog. Dr. Kenan Ayar hocama tesekkiir ederim. Ayrica 6zellikle
Endiiliis konulu ¢alismalarda eserlerinden yararlandigim saym Prof. Dr. Ibrahim
Ozdemir hocama, calismam boyunca istifade ettigim Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam

Arastirmalar1 Merkezi (Isam) kiitiiphanesi yetkililerine de tesekkiir ederim.

Fatih Acik

Samsun, 2015
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GIRIS

Hz. Peygamber’in Mekke’den Medine’ye yapmis oldugu hicret, Is1dm dininin
teblig ve tesriinde bir donlim noktast olmustur. Medine’ye gergeklestirilen hicret,
zorunlu bir gé¢, mekansal bir degisiklikten 6te anlam tasimaktadir. Hicret tarihi, hicri
takvimin baglangici olmustur. Hz. Peygamber, yok edilme durumuyla karsi karsiya
kalindig1 bir donemde hicret stratejisiyle yeni bir diinyanin kapisini aralamistir. Bu
tarihten sonra dini bir anlam kazanan hicret, Miisliimanlar i¢in firsatlarin tiikendigi
ve Ozgiirliiklerine ait limitlerin minimize edildigi zor durumlardan kurtulup miicadele
adma yeniden toparlanmanin yontemi oldugu gibi Miisliimanlar i¢in dinin teblig ve
tesriinde de farkl tilkelere ve cografyalara a¢ilmanin da adi olmustur. Bu baglamda

[slam dininin evrensel bir boyut kazanmasi bu motivasyonla beraber geligmistir.

Hicretin  birinci  yilinda Medine’de  Misliimanlar azinlik  olarak
nitelenebilecek kadar az bir niifusa sahiplerdi.' Hz. Peygamber’in vefatinda yani
hicretten yaklasik on iki yil sonra ise Medine’ nin niifusu, artisiyla birlikte tiimiiyle
Miisliimanlardan olusuyordu. Medine’de yasanan toplumsal degisme sadece bununla
sinirli kalmamus, kurulan IslAm devletiyle beraber toplumun iktisadi ve sosyo-

kiiltiirel yapis1 her seyiyle degismistir.

Hicret sonrast Medine’de yasanan bu toplumsal degisme, Arap yarimadasinin
tiimiinde etkili olmustur. Hz. Peygamber’in vefatinda yani 632 yilinda, kaynaklarda
net bir rakama rastlayamasak da veda haccina yaklasik yiiz kirk bin Miisliimanin
katildig1 belirtilmektedir.” Bu say1, Miislimanlarin niifusunun biiyiikligi ve Arap

yarimadasinda Islam toplumunun etkinligi adina bir fikir vermektedir. Ayrica kiigiik

' Hicretin ilk yilinda Medine’nin niifusu konusunda farkli bilgiler vardir. Hamidullah hicri birinci
yilda Medine’nin niifusunun yaklasik on bin kisi oldugunu ve bu saymnin bin bes yiiz kadarini
Miisliimanlarin olusturdugunu geri kalan rakamin da yar1 yariya Yahudilerden ve miisriklerden
olustugunu ifade etmektedir. Bk.: Muhammed Hamidullah, /sidm Peygamberi Hayati ve Eserleri,
Mehmet Yazgan (Cev.), Istanbul: Beyan Yayinlari, 2011, s. 162.

? Hamidullah, Isldm Peygamberi... s. 231.
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bir grupla gergeklestirilen hicret sonras1 Miisliimanlarin ulastig1r bu biiyiik rakam,

Hicaz cografyasinda gergeklesen kokli toplumsal degismeyi de gostermektedir.

Hz. Peygamber sonrasi yakin Islam tarihinde, ilk Isldim fetihleri olarak
adlandirilan dénemde Islam dininin genis bir cografyaya yayilmasinda hicret
motivasyonunun etkili oldugu goriilmektedir. Bu anlayisin da etkisiyle Miisliimanlar,
daha sonraki donemlerde Bati’y1 da etkileyecek biliyilk medeniyetler kurmayi
basarmislardir. Bu medeniyetlerden en biiyiik ve etkili olanlarindan birisi de Endiiliis

Islam medeniyetidir.

Hz. Peygamber’in ve Miisliimanlarin gergeklestirdigi hicretten yaklasik bir
asir gibi kisa bir zaman sonra Kuzey Afrika sonrasi fethedilen Ispanya topraklarinda
Miisliimanlar biiyiik ve etkili bir medeniyet kurmuslardir. Ileride Bat1 Ronesans1’nin
baslamasinda etkin rol alacak olan Endiiliis islim medeniyeti, hicret sonras1 Hz.

Peygamber’in Medine’de insa ettigi ilk IslAm medeniyetinin izlerini tasimaktadir.

Miisliimanlarin fethettikleri Ispanya topraklarma yerlesmeleriyle beraber
burada da koklii toplumsal degismeler yasanmustir. Ispanya’da, niifusun cogunlugunu
Hristiyanlar olusturmakla beraber Yahudiler de yasamaktaydi. Zamanla yerli halk
Miisliimanlarin etkisiyle islimlagmaya baslamistir. Islim dinini tercih etmeyip kendi
dinleri tlizere kalanlarin ¢ogu ise Arap kiiltiiriinii benimsemisler ve Araplasan
manasinda “musta’ribler” olarak isimlendirilmislerdir. Ayrica ilmi ve bilimsel
hayatta yasanan ilerlemeyle birlikte halkin iktisadi ve sosyo-kiiltiirel hayatinda da
onemli degisimler gerceklesmistir. Endiiliis’te kiiltiirel karsilagsma sonucu yasanan
toplumsal degismede Miisliimanlar etkin, yerli halk ise edilgen faktér konumunda
idi. Misliimanlarin bu etkin rolii yaklasik sekiz asir slirmiistiir. Hristiyanlarin bu
topraklar1 Miisliimanlardan tekrar alma diisiinceleri(Reconquista) hi¢gbir zaman son
bulmadigr gibi artarak devam etmistir. Zamanla haghi seferlerine doniisen

Reconquista fikri, Endiiliis’lin Hristiyanlarin eline gegmesiyle son bulmustur.
Arastirmanin Amaci

Arastirmada, Hz. Peygamber’in Mekke’den Medine’ye gocii (hicreti) sonrasi
ilk IslAm medeniyetinin olusum siirecinin, gd¢ ve toplumsal degisme baglaminda ele
alinmas1 amaglanmaktadir. Bu kapsamda; hicret kavraminin sosyolojik analizi
yapildiktan sonra hicret sonrasi Medine’de ilk Islim toplumu ve medeniyetinin

kurulus siireci, Hz. Peygamber sonras1 ilk fetihlerin son halkasi olan Ispanya’nin



fethi, burada insa edilen Endiiliis islim medeniyetinin Din Sosyolojisi biliminin
bakis  acisi-yontemlerinden  hareketle incelenmesi ve  degerlendirilmesi
amacglanmaktadir. Oncelikle go¢ olgusu icerisinde degerlendirilen hicretin 6zgiin
yonleri ortaya konulmaya cahisilmistir. Ozelde Hz. Peygamber’in Mekke’den
Medine’ye gerceklestirmis oldugu hicret incelenmis, genelde de, ilk donem islam
tarihinden baslamak iizere genel Islam tarihi icerisinde hicretin algilanis bigimi ve
Islam toplumlar1 iizerindeki yeri ve etkileri degerlendirilmistir. Bu kapsamda; Hz.
Peygamber’in Mekke’den Medine’ye gerceklestirmis oldugu hicret sonrasi yasanan
gelismeler toplumsal degisme ekseninde degerlendirilmistir. Ayrica Avrupa
sinirlarinda insa edilen Endiiliis Islam medeniyetinin insa siirecinin ve Miisliimanlar
bu uzak cografyalara getiren sebeplerin hicret sosyolojisi ekseninde agiklanmasi

amaclanmgtir.
Arastirmanin Onemi

Sosyologlar, insanlarin dogup biiylidiigii ¢evreden bazen ekonomik bazen
siyasi bazen de sosyal sebepler yiiziinden gerceklestirdigi goclerin sebeplerini,
amaglarmi, etkilerini, yapilis sekillerini ve meydana getirdigi sosyal degismeleri
tespit gibi konularda yogun g¢aligmalarda bulunmuslardir. G6¢ kapsami igerisinde
degerlendirilen hicret ile ilgili ise sosyologlarin miistakil ¢aligmalar1 yok denecek
kadar azdir. Bu nedenle hicret sosyolojisi alaninda yapilacak caligmalar ayri bir
onem kazanmaktadir. Bu arastirma; Islam tarihi ile ilgili inceleme kaygisi tasimayan,
hicret sonras1 Medine ve Endiiliis medeniyeti donemlerinde gelisen olaylar1 Din
Sosyolojisi bakis agis1 ve yoOntemleriyle ele alan bir ¢alismadir. Bu baglamda
calismanin, Endiiliis islim medeniyeti ve hicret konularin1 beraberce ele alan ilk

degerlendirme oldugu sdylenilebilir.

Hicret konusu ile ilgili Din Sosyolojisi alaninda ilk ve tek miistakil ¢calisma
Dog. Dr. Durmus Tatlioglu’nun “ G6¢ Sosyolojisi A¢isindan Hicret” (Sivas: Asitan
Kitap, 2013) isimli dogentlik ¢alismasidir. Ayrica Prof. Dr. Izzet Er’in (Din
Sosyolojisi, Ankara: Akcag Yaylari, 1998) Din Sosyolojisi isimli kitab1 icerisinde
133-145. sayfalar arasinda “Sosyo-Kiiltiirel] Yoniiyle Hicret” isimli bir makalesi

bulunmaktadir.

Hicret, her ne kadar go¢ kavrami altinda degerlendirilse de, bu olgunun Islam
tarihi ve medeniyetindeki etkileri g6z oniine alindiginda miistakil ¢alismalara konu

olabilecek capta onemli oldugu goriilecektir. Hicretin hem Islam toplum ve
3



medeniyetinin kurulus siirecindeki hem de Islam tarihindeki toplumlar iizerindeki
etkileri dikkate alindiginda bu olgunun sosyal degismelerdeki rolii daha iyi

anlasilacaktir.

Hicret hareketi, Hz. Peygamber donemi, daha sonraki Isldm tarihinde ve
giiniimiiz Islam diinyasinda, bircok 6nemli degisime sebep olan faktdrlerinden
birisidir. Bu nedenle Hz. Peygamber dénemi ve sonrasi islam tarihinde toplumsal ve
sosyo-kiiltiirel degisimlerin ve bu gergevedeki biiylik inkildplarin daha iyi analiz
edilebilmesi i¢in hicret olgusunun Din Sosyolojisi biliminin yOntemleriyle

incelemesinin 6nemli oldugunu diisiinmekteyiz.

Ugiincii béliimde; hicret olgusunun Islam tarihi igerisindeki yeri ve etkisi
ekseninde drnek bir calisma olarak ortaya koyulan Endiiliis Islim medeniyetinin, Din
Sosyolojisinin yontem ve metotlariyla incelenmesi de ayr1 bir 6nem arz etmektedir.
Miisliimanlarin bu topraklar1 fethetmesi sonras1 burada kurulan [slam medeniyeti;
farkli etnik ve dini gruplarin bir arada yasama tecriibesini, Miisliimanlarin ilmf,
bilimsel ve teknoloji alanindaki basarili ¢alismalarmin temsil edildigi bir donemi
barindirmaktadir. Diger yandan Endiiliis Islim medeniyetinde, kiiltiirel karsilagsma

sonucu yasanan birgok miispet degisim 6rnegini de bulmak miimkiindiir.
Varsayimlar

Gog/hicret ile toplumsal degisme arasinda bir iliskinin var oldugu kabuliinden
hareketle yapilan bu arastirma; Hz. Peygamber ve Miisliimanlarin Mekke’den
Medine’ye gocii ile birlikte hicretin, Islam dininde sembol bir eylem haline geldigi
ve bu yoniiyle birgok toplumsal degismenin sebeplerinden biri oldugu, ayni
zamanda bir ibadet tarzi olarak da algilanan hicretin, bu tarihten sonra Miisliimanlar
icin Islam medeniyetinin farkli toplumlara tanitilmasinda bir metot olarak
benimsendigi varsayimi ile yapilmstir.

Hz. Peygamber sonrasi Islam medeniyetinin farkli cografyalara ulastiriimasi
ve tanitilmast manasinda cihat ve hicret kavramlarinin beraber kullanildigi
goriilmektedir. Miisliimanlarin, Hz. Peygamber’in vefatinin hemen sonralarinda
diinyanin birgok yerlerine seferler diizenleyerek genis bir cografyada fetihler
gerceklestirmelerindeki 6nemli sebeplerden birisinin de cihat ve hicret motivasyonu
oldugu, bu ¢ergevede degerlendirilen Endiiliis Isldm medeniyetinin de insasinda bu

motivasyonun etkili oldugu kabul edilmektedir.



Arastirmanin Kapsam ve Simirhihiklar:

Hicret sosyolojisi tlizerine yapilacak bu c¢alismamiz, Hz. Peygamber’in
Mekke’den Medine’ye hicreti ve Endiiliis medeniyeti ornekleri iizerinden olacagi
icin Islam tarihi alam ile yakindan ilgili olacaktir. Tarihsel bir olgunun sosyolojik
incelemesi olarak da tanimlayabilecegimiz bu c¢alismada, Islam Tarihi alanindan,
tarihsel veri ve bilgileri kullanmak i¢in yararlanilmistir. Bunu yaparken hem
tekrarlara diismemek, hem de tarihsel bir olgunun sosyolojik yorumu ydnteminden
sapmamak i¢in tarihsel veri ve bilgi aktarimlart ihtiyaclar diizeyinde
sinirlandirilmustir. Ciinkii islam Tarihi disiplini igerisinde bu konu ile ilgili calismalar
mevcuttur. Caligma ile amaglanan ise bu tarihsel olgunun sosyoloji veri ve
yontemleri ile incelenmesidir. Ayrica sekiz yiiz yil tarih sahnesinde kalmis Endiiliis
[slam medeniyetinin tamaminin incelenmesi miistakil birgok ¢alismaya konu
olabilecek genislikte oldugundan bu medeniyetle ilgili olarak sadece; hicret
sosyolojisi baglaminda Endiiliis Is]Am medeniyetinin kurulmas: ve burada yasanan

toplumsal degismeler ele alinmistir.
Arastirmanin Yontemi ve Kaynaklar

Hicret sosyolojisi ekseninde Islim medeniyetinin insa siirecinde ve Endiiliis
tecriilbesinde toplumsal degismenin incelenecegi bu ¢aligma, belgeler iizerinde
yapilan goézlem teknigi kullanilarak yapilmistir. Bu arastirmada, konu ile ilgili
yapilmis tezler incelenmis, dijital ortamda ve alanda kiitiiphane taramasi yapilmstir.
Ayrica konu ile ilgili yazilan kitaplar, dergiler, makaleler, konferans ve sunumlar
gozden gecirilmistir. Bu veri toplama c¢aligmasi sonucu elde edilen kaynaklar
kategorize edilerek iizerinde detayli bir sekilde calisilmistir. Bu alanda ampirik

arastirma yapilmamis, mevcut arastirmalar degerlendirmede kullanilmistir.

Inter disipliner 6zellik tasiyan bu calismada Sosyoloji, Din Sosyolojisi ve
Islam Tarihi disiplinleri basta olmak iizere birgok alanda kaynak ve belgeye miiracaat
edildi. Hicret ve Endiiliis isldim medeniyeti konulariyla ilgili Sosyoloji ve Din
Sosyolojisi kaynaklarinda az ve genel bilgiler bulunmaktadir. Endiiliis Medeniyeti ve
hicret ile ilgili yapilan arastirmalarin Isldim Tarihi alaninda yogunlastig

goriilmektedir.

Calismada ayrica elektronik ortamda olan kaynaklardan ve makalelerden de

istifade edilmistir. Internetteki kaynaklarin yazari, adi ve diger bilgileri



bibliyografyadaki temel kurallar esas alinarak gosterilmis, elektronik ortamda
ulagilabilecegi agik adresi yazilmistir. Ayrica konularla ilgili sempozyum ve paneller

ve diger sesli- gorlintiilii dosyalara internet {izerinden ulasilarak izlenildi.



BIiRINCIi BOLUM

ARASTIRMANIN KAVRAMSAL CERCEVESIi; GOC VE iLGILI
KAVRAMLAR

1.1. Gog

Go¢ kavrami, sozliiklerde ekonomik, toplumsal, siyasi sebeplerle bireylerin
veya topluluklarin bir yerlesim yerinden baska bir yerlesim yerine, bir lilkeden bagka

bir iilkeye gitme isi, taginma, hicret, muhaceret olarak tanimlanmaktadir.’

Gog, insanlik tarihinin baslangicindan bugiline kadar devam eden ve etmekte
olan sosyolojik bir olgudur. Savaglar, yikimlar, dogal afetler, hayatin idamesi,
ekonomik kaygilar ve dini bir¢ok sebepten Otiirli gd¢, insanlarin veya toplumlarin
cogu defa daha iyi bir hayat yasama diislincesi ve/veya derinlikli bir amag etrafinda
bir yerden bagka bir yere intikalleri olarak karsimiza cikmaktadir.* Gég, yasanilan
yerin kalict veya gecici olarak degistirilmesi ve o sinirlarin digina dogru ¢ikilmasi
olayidir. Zaten toplumumuzda go¢ kavrami en genis anlamiyla bireyin ya da
topluluklarin ¢esitli sebeplerden otlirti yer degisikligi yapmalar1 anlaminda

kullanilmaktadir.’

Go¢ sozcligiiniin, birey ve toplum yasamini ¢ok yakindan ilgilendiren ve
ekonomik, politik, ekolojik, sosyo-Kkiiltiirel ve dini nedenlerden kaynaklanan ok
sayida kavramsal anlami, olgusal diizeyi, sonuglari1 ve etkileri vardir. Bundan dolay1
go¢ olgusu cesitli bilim dallarinca, farkli bigimlerde tanimlanip agiklanmaktadir.

Toplumlarin tarihinde de go¢ olgusunun etkileri ve neticelerine gore farkli anlamlar

*[brahim Balcioglu, Sosyal ve Psikolojik A¢idan Gég, Istanbul: Elit Kiiltiir Yaymlari, 2007, s. 15,
www.tdk.gov.tr/index.php?option=com_gts&arama=gts&guid=TDK.GTS.50ce1b4c5ca685.82674684
. 16.12.2012.

* Balcioglu, Sosyal ve Psikolojik A¢idan Gég, s.17.

> Thomas Faist, Uluslararast Gé¢ ve Ulusasirt Toplumsal Alanlar, Azat Zana Giindogan, Can Nagar
(Cev.), Istanbul: Baglam Yayinlar1, 2003, s. 41, Mustafa Giirkan, “Sosyolojik A¢idan Go¢ ve Yasadist
Go¢ Hareketleri”, (Yayinlanmamis Yiiksek Lisans Tezi, Kirikkale Universitesi, Sosyal Bilimler
Enstitiisii, 2006), s.4.
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yiiklenebilmistir. Ayrica gé¢ olayinin yasanmasina sebep teskil eden etkenlere gore
de goc olgusu farkli sekillerde tanimlanmistir. Boyutu, sekli, amaci ve sonucu fark
etmeksizin en genis anlamiyla gdc, iki mekan arasindaki yer degistirme, sosyal

hareketlilik ve toplumsal degisme siirecinin adidir.®

Gog¢, zihinlerdeki degisim ile baglayan, mekanda yer degistirme ile devam
eden ve varilan yerde yeni bir hayatin siirdiiriilmeye calisildig: stiregler biitiiniidiir.
Bu yer degistirme eylemi, go¢ etme kapasitesine sahip olma, go¢ etme istegi ve goc
etme seklinde {i¢ ayr1 asamada diisiiniilebilir.” “En genel sekliyle uzamsal hareket, bir
mekandan digerine, bir toplumsal veya siyasal birimden digerine bir aktarim olarak

”8

anlasilabilir.”” Cesitli faktorlerin birey diisiincesinde meydana getirdigi istekli veya

isteksiz giidiilenme ile birey ya da toplum harekete geger ve go¢ olgusu gergeklesir.”

Gog, bireyin/topluluklarin daha iyi bir hayat siirdiirme miicadelesinin énemli
bir sonucu olabildigi gibi kutsal bir amacin gergeklestirilmesi i¢in de olabilir.
Ekonomik, toplumsal, siyasal, dini vb. nedenlerden kaynaklanan gb¢ olaylari,
zorunlu veya goniillii bir bigimde, iilke sinirlar icinde ya da farkli {ilkeler arasinda
gerceklesmektedir.'® insanlar veya toplumlar isteklerinin ve beklentilerinin
karsilanmadig1 yerlerden daha iyi yasayabileceklerini diislindiikleri bagka mekanlara

gb¢ etme arzusundadirlar.

Go¢ olgusu, toplumsal degismelere yol agmasi bakimindan temel bir
sosyolojik olaydir. Sosyologlar, insanin dogup biiyiidiigii ¢evreden ekonomik, siyasi,
dini, kiiltiirel vb. sebepler yiiziinden gergeklestirdigi gdciin sebeplerini, sekillerini,
etkilerini, meydana getirdigi sosyal degismeleri tespit gibi konularda yogun
calismalarda bulunmaktadirlar.’ Insanm bulundugu yerden yeni bir yere dogru tek
basina, ya da kitle halinde yonelmesi pek ¢cok degisimi de beraberinde getirmektedir.

Belirli bir kiiltiirel esikten gelen gdcmenler yeni geldikleri mekanda farkli 6zelliklere

® Sabri Cakir, “Geleneksel Tirk Kiiltiirinde Go¢ ve Toplumsal Degisme”, SDU Fen Edebiyat
Faliiltesi Sosyal Bilgiler Dergisi, sy. 24, (Aralik 2011), s. 129.

" {lhan Tekeli, Gé¢ ve Otesi, istanbul: Tarih Vakfi Yayinlari, 2008, s.34.

¥ Faist, Uluslararasi Go¢ ve Ulusasirt Toplumsal Alanlar, s. 41.

° Bekir Ali Demirel, “Doguda Gégiin Temelleri”, Pivolka, Y1l.3, sy.14, (Ankara 2004), s.14.

' Zeynep Aksoy, “Uluslararast Gog ve Kiiltiirleraras: Iletisim”, Uluslararasit Sosyal Arastirmalar
Dergisi, c.V, sy. 20, (Kis 2012), s. 293.

" Taylan Akkaya, Gé¢ ve Degisim, Istanbul: Istanbul Universitesi Edebiyat Fakiiltesi Yayinlari, No:
2573, 1979, s. 20.
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sahip yeni bir kiiltiir ve yasam tarzinin i¢ine girmektedirler. Kiiltiirel senkretizme

kap1 aralayan g olgusu, ortaya farkli tiir yasam sekillerini ¢ikarmaktadir.'?

Gogmen birey veya toplumlar, go¢ ettikleri yeni mekana uyum saglamak icin
hem kendileri hem de gog¢ ettikleri yerdeki insanlar zorunlu olarak bazi degisimler
yasamaktadir. Genel anlamiyla entegrasyon, adaptasyon, asimilasyon veya
cokkultirliiliik seklinde tanimlanan bu degisim siireci go¢menleri ve/veya yerli

insanlart ¢ok yonlii bir bi¢imde etkilemektedir. 13

Gog olay ile beraber birey ya da toplum, gegici veya kalict olarak geldigi
yeni mekana, killtiirlinii ve yasam tarzini da getirir. Gogmen birey/toplum, yeni
cografyada asimile olup yeni mekanin kiiltiiriine adapte olabilecegi gibi kendi
kiiltiiriinii yeni mekanda yerli insanlara kabul ettirdigi, gd¢men toplumun egemen
oldugu durumlarda s6z konusudur. Bazen de, gogmen bireyin/toplumun kiiltiirii ile
yeni gelinen cografyadaki bireyin/toplumun kiiltlirii kaynasip ortaya yeni bir yapi
cikabilmektedir. Go¢ siireci sona erdiginde yasanan degisim ve ortaya ¢ikan tablo
Oznelerin Otesine uzanabilmektedir. Tiim bunlar, gé¢iin toplumsal ve sembolik baglar

. . . . e e . 14
meselesi olarak analiz edilebilecegini gosterir.

Go¢ olgusunun yiizyillardan beri siiregelmis varligi igerisinde mekan
degistirme eylemlerini gérmek miimkiindiir. Ancak mekan degistirme hareketini
kabul etmekle beraber, gé¢ olgusunun gecen zaman igerisinde gelisip farkli anlamlar,
farkli nitelikler kazandig1 ve cesitli kavramlar tirettigi goriilmektedir.”> Go¢ olgusu
bir zorunluluktan, gereksinimlerden ve ihtiyaclardan dolayr meydana gelir. Onemli
bir amag¢ etrafinda gerceklestirilen ve sonucgta birey ya da toplumun kendi
cografyasini terk etmesiyle sonuglanan her gog; tehcir, siirgiin, hicret, asimilasyon,
diaspora vs. kavramlari ve literatiirleri ortaya koymaktadir. Hicret kavrami ise bash
basia Islam’la iligkili bir kavramdir. Inang 6zgiirliigiiniin ve buna bagli limitlerin
sarsilmasiyla ilgili siire¢lerde Miisliiman geleneginin bir imkan olarak devreye
soktugu hicret, sadece fiziksel bir yer degistirmekle sinirli kalmaksizin zihinsel,

entelektiiel ve ahlaki alanlardaki yerlerinden edilme ve hareketliligi de

"> Suat Tiifekgi, “Kirsal Kesimlerden Biiyiiksehirlere Go¢ ve Gogiin Aile Yapisinda Meydana
Getirdigi Degisiklikler (Istanbul Ornegi)”,(Yaymmlanmamis Yiiksek Lisans Tezi, Siileyman Demirel
Universitesi, Sosyal Bilimler Enstitiisii, 2003), s. 1.

" Rana Aslanoglu, Kent, Kimlik ve Kiiresellesme, Bursa: Asa Yaymlari, 1988, s.17.

" Faist, Uluslararasi Go¢ ve Ulusagirt Toplumsal Alanlar, s. 41.

!> Murat Ozdemir, “Tiirkiye’de i¢ Gog Olgusu, Nedenleri ve Corlu Ornegi”, (Yaynlanmamus Yiiksek
Lisans Tezi, Trakya Universitesi, Sosyal Bilimler Enstitiisii, 2008), s. 7.
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kapsamaktadir. Modern g¢agda Miisliman goclerinin  tamami i¢in  hicret
muamelesinde bulunmak zordur.'® Her tehcir, siirgiin, hicret ve diaspora bir gctiir.

Fakat her gog, hicret, siirglin vb. anlamlara gelmemektedir.

Gog, bazen bir sonug¢ bazen de bir sebeptir. Toplumsal, siyasal ve ekonomik
sebeplerin iticiligi neticesinde olusan go¢ bir sonuctur. Elde edilmesi gereken bir
amacin c¢ekiciligi ile yapilan goc ise bir sebeptir. Gog, ister bir sebep isterse de bir
sonug olsun, hem gé¢menler hem de go¢ alan toplumlar agisindan ¢ok 6nemli sosyo-

kiiltiirel sonuglar dogurmaktadir. '’

Gog¢ hareketinin agiklanabilmesi i¢in bu giine kadar ¢esitli goc¢ teorileri ortaya
konulmus olsa da genel anlamda go¢ olgusunu aciklayabilecek tek bir teoriden
bahsetmek zordur. Go¢ teorileri, kisilerin veya gruplarin davranig bigimleri,
ekonomik, sosyal ve siyasi etkenler gibi degiskenlere dayanmaktadir. Bu teorilerinin
bir kismu itici faktorlerin 6nemine Oncelik verirken, diger bir kismi ise ¢ekici
faktorleri 6n plana almaktadir. Diger yandan, go¢ olgusunun agiklanmasinda bazi
teoriler bireyin, bazi teoriler ise yapmin belirleyiciligine vurgu yapmaktadir. Gog
teorileri, genel olarak donemine ait agirlikli olarak ekonomik belirlenim temelli
bilgiler vermekle birlikte, cok etmenli ve daha kompleks go¢ hareketinin anlasilmasi

noktasinda eksik ve yetersiz kalabilmektedir.'®

Ravenstein’in Go¢ Kanunlari: GOg olgusu lizerine yapilan ilk bilimsel
calisma, 1885 yilinda Ernst Georg Ravenstein tarafindan yazilan “The Laws of
Migration (Go¢ Kanunlar1)” isimli ¢alismasidir. Ravenstein, bu makalesinde, go¢
olgusunun cesitli kanunlara bagli oldugunu savunmus ve gd¢ hareketinin de bu
kanunlar cercevesinde gergeklestigine vurgu yapmistir. Ravenstein’in bu makalesi,
uluslararas1 baglamda go¢ olgusuna kuramsal yaklasan ilk 6zgiin ¢alisma olmasi
yoniiyle de 6nemlidir. Ayrica Ravenstein’in bu calismasi, daha sonra yazilacak olan
gb¢ kuramlarina ve modellerine kaynaklik etmistir. Ravenstein, bu ¢alismalarda goc

ve uzaklik, go¢ ve asamalari, yayillma ve oturma siirecleri, go¢ zincir ve halkalari,

16 Sinasi Giindiiz, “Duraganlik ve Hareketlilik Arasindaki Farklilasmalar”, Milel ve Nihal, c. V, sy. 3
(Eyliil — Aralik 2008), s.7.

' Joseph Fichter, Sosyoloji Nedir?, Nilgiin Celebi (Cev.), Ankara: Attila Kitabevi, 1996, s. 11.

8 Devrim Giil Vural, “Uluslararasi Gd¢men Kagcakgilig1 ve Insan Ticareti”, (Yaymnlanmamus Yiiksek
Lisans Tezi, Siileyman Demirel Universitesi, Sosyal Bilimler Enstitiisii, 2007), s. 12.
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dolaysiz yani dogrudan go¢, kent ve koy go¢ farki, kadin ve erkek gibi farkli

degiskenler baglaminda konuyu ele almstir."

Kesisen firsatlar teorisi: 1940 yilinda Stouffer’in gelistirdigi bu teori,
gdcmen sayisi ile go¢ edilen yerdeki firsatlarin iligkisi lizerine kuruludur. Stouffer’e
gore belirli bir uzakliga gé¢ eden insanlarin sayist gittikleri yerdeki firsatlarin
coklugu ile orantilidir. Ornegin gidilecek yerdeki is bulma firsatlarmimn ¢oklugu,
oraya gidecek gdcmen sayisini artiracaktir. Ozii itibariyle ¢ok kisa bir agiklamadan
ibaret olan bu teori gocili, matematiksel olarak aciklamaya calismistir. Go¢ olgusuna

analitik bir yaklasim getirmistir.*’

Itme ¢ekme teorisi: Gog teorilerinden en yaygin olanlarindan biri de itme ve
¢ekme faktorleri kavramina dayanan kuramdir. Bu kurami, Everett Lee 1966 yilinda
“Bir Go¢ Teorisi” (A Theory of Migration) adiyla yaymladigi makalesinde ele
almistir. Bu cercevede Lee ilk olarak goglerin karakteristik temel ortak 6zelliklerini
belirlemis ve buradan hareketle goce ait itici ve ¢ekici faktorleri saptamistir. Lee, bu
calisma sonucunda analizine temel olusturacak dort temel faktor belirlemistir. Bu

faktorler su sekilde siralanmustir;

1) Yasanan yerle ilgili faktorler,
2) Gidilmesi diisiiniilen yerle ilgili faktorler,
3) Ise karisan engeller,

4) Bireysel faktorler

A+-0+0++--0- =0+ ++--04-
0+0---++0-0 +---00+
Yasanilan yer Engeller [Gocgulecek yer

Lee’nin kendi kuramina ait olarak belirledigi bu faktorler, itme c¢ekme
kuraminin temel isleyisini ve bilesenlerini olusturmaktadir. itme ve cekme kuramina
gore hem yasanan yerde hem de gidilecek yerde, itici ve ¢ekici faktorler vardir. Hem
itici hem de c¢ekici faktorlerin birligi bir biitiinliik olusturmaktadir. Yukaridaki

tabloda da goriildiigi iizere, go¢ i¢in “0”lar nétr, “+” olumlu ve “-"ler de olumsuz

19 Cemal Yal¢in, Gog¢ Sosyolojisi, Ankara: An1 Yayinlari, 2000, s. 23.
2 Yal¢in, Gé¢ Sosyolojisi, s. 28.
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faktorleri temsil etmektedir. Lee kuraminda notr degerleri, herkes i¢in ayni olan ve
goce herhangi olumlu ya da olumsuz bir katkisi olmayan faktorler olarak
tanimlamigtir. Olumlu faktorler goce yonelik c¢ekmeyi temsil ederken, olumsuz
faktorler ise itmeye karsilik gelmektedir. Bu birlikteligin ortaya koymus oldugu
biitiinliikkten yol ¢ikan Lee, yasanan yerin de goc¢ edilecek yerin de kendi iginde
olumlu ve olumsuz faktorleri, yani itme ve ¢ekme faktorleri oldugu tezini ortaya

koymustur.”!

Merkez ¢evre teorisi: 1970’lerde olusturulan bu teori, olgularin, merkezlerin,
kentsel ve kirsal alanlarin birbirlerine bagimliliklar1 iizerine kurulmustur. Teori,
temel olarak kirsaldan kentsele dogru olan go¢ hareketi iizerine odaklanmistir. Bu
teoriye gore go¢ sonucunda kirsal ve kentsel alanlarinin esitsizligi sosyal bir
catismanin yasanabilecegi savini dile getirmekte ve bunun nedenini agiklamaya
calismaktadir. Teorinin temelini olusturan diislince, sanayilesen bir merkez ve
tarimsal bir ¢evre arasindaki esitsiz iligkilerdir. Uluslararasi boyutta diistiniildiigiinde,
merkezde bulanan iilke, ¢evresindeki iiglincli diinya iilkelerinin sOmiirerek
gelismesine devam eder. Sonu¢ olarak bagimlilik teorisine gore gog¢; merkezin,

e - 22
cevreye egemenliginin sonucudur.

Petersen’in Bes Gog Tipi: GO¢ kuramcilarindan William Petersen gog

olgusunu, bireysel ve sinifsal farkliliklar1 ¢cergevesinde bes baslikta ele almistir;

Tlkel goc: Bu gocler dogal gevrenin itici etkisi ile olusan goglerdir

Zoraki goc: Sosyal yapiin zorlamasi sonucu ortaya ¢ikan gocler. Petersen,
Nazilerin Yahudileri goc¢e zorlamak igin gelistirdikleri anti-semitik eylemleri,
kanunlar1 ve Yahudileri toplama kamplarina tagimak i¢in gelistirdikleri politikalari,
zoraki goce drnek olarak vermistir. Hz. Peygamber’in Mekke’den Medine’ye hicreti
de Petersen’in zoraki go¢ kurami kapsaminda degerlendirilebilir.

Yoneltilmis goc: GO¢ etmesi istenen toplulugun tercih hakkina sahip
olmasidir. Almanya’da 1933-38 yillar1 arasinda c¢esitli kanunlarla Yahudilerin goce
0zendirilmesi gibi.

Serbest go¢: Bu gog tipinde birey ya da topluluklar1 goce zorlayici bir sebep

yoktur. Birey/toplum go¢ kararini kesin bir sekilde kendi vermektedir.

! Savas Caglayan, “Go¢ Kuramlari, Go¢ ve Gd¢men Mliskisi”, Mugla Universitesi Sosyal Bilimler
Enstitiisii Dergisi ILKE, (Giiz 2006), sy. 17, s. 73.
22 Yal¢in, Gé¢ Sosyolojisi, s. 35.
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Kitlesel go¢: Bu goc tipinde ise teknolojik gelisme ve Oncii gdgmenler

kurduklar1 go¢men aglart ile yeni goemenleri cesaretlendirmislerdir.”

Ag (network) teorisi: Massey’in 1990’1 yillarda gelistirdigi bu teori, 6zlinde
goc hareketinin bir sebekeye benzetilmesi fikrine dayanmaktadir. Hedef iilkeye varan
goemenler ile onlarin kaynak iilkede kalan ailesi, arkadaslar1 veya hemserileriyle
etkilesim halinde olduklar1 diisiincesini savunur. Massey, bdylece go¢ hareketini
insanlar arasi iligkilerin bir bilesigi olarak tanimlar ve bir sebeke iletisimine benzetir.
Insanlar arasindaki baglantilar bilgi ve mali yardim olmakla beraber is bulmak,

kalacak yerlerin bulunmasi ve diger yardim konularini kapsamaktadir.

Gog¢ Sistemleri Kurami: GO¢ sistemleri kurami, uluslararas: iliskiler
cergevesinde, ekonomik ve politik faktorleri gozeterek gelistirilmis bir kuramsal
cergevedir. Bu kurama gore iki veya daha fazla iilke karsilikli olarak gdg¢men
degisimiyle bir go¢ sistemi ve iliskiler zinciri olustururlar. Bu iligki, yakin iki iilke
arasinda gerceklesebilecegi gibi birbirilerine uzak iilkeler ve bolgeler arasinda da
kurulabilir. Bu kurama gore goc hareketi, go¢menlerin geldigi yerle gidilen yer
arasinda bir iligkiler temeline dayanmaktadir. Genel anlamda go¢ veren ve alan iki

iilke arasinda, go iliskisinden dnce her hangi bir sebebe dayal bir iliski mevcuttur.*

Gog ile ilgili teoriler incelendiginde, kuramlarin konuya farkli yonlerden
yaklastiklar1 goriilmektedir. Genel olarak her kuram, konuyu diger yaklasimlardan
soyutlayarak degerlendirmis ve sadece kendi teorisi cercevesinde go¢ olgusuna

odaklanmistir. Bu sebeplerden 6tiirli de genel bir go¢ teorisine ulagilamamustir.”
1.2. Hicret

Hicret, He-ce-ra kokiinden gelir ve vuslatin, ulasmanin zitt1 bir anlam tagir.
Terk etmek anlamina da gelen hicret s6zciigii Arapcada “falan kisi bana kotiiliik etti,
ben de onu terk ettim” gseklinde kullanilir. Aslinda terk etmek sozciigli de Arapca
kokenlidir. Dolayisiyla hicret; birakmak, ¢ekip gitmek, uzaklagmak gibi anlamlari
cagristirmaktadir. Hicret bir yerden baska bir yere, bir iilkeden baska bir iilkeye ve

* Yalgin, Gig Sosyolojisi, s. 34.
2 Caglayan, “Go¢ Kuramlari...”, s. 16.
» Yal¢in, Go¢ Sosyolojisi, s. 56.

13



giinimiizde bir kitadan baska bir kitaya gitmektir. Hicretin zidd1 ise avdet, yani

déniigtiir.?°

Hicret, bir yerden baska bir yere ¢ikmak anlaminda da kullanilmistir.”’
Nitekim Kur’an’da Isldm’in dogusunda yasanan hicretler yirmiden fazla ayette
anlatilmaktadir. Bu ayetlerin birgogunda Hz. Peygamber’in ve Miisliimanlarin bu

hicretleri “cikis” veya “¢ikarilis” olarak ifade edilmektedir.?®

Arapca kaynakli ve Islami bir literatiir olan hicret sdzciigiine ilahi dinler de
yabanci degildir. I1ahi dinlerde anlatilagelen en eski ve en &nemli hicretlerden birisi
Israilogullarimin  Hz. Musa’nin  kontroliinde gizlice Misir’dan “cikis” laridr.
Israilogullarinin bu hicreti, “exodus” yani ¢ikis olarak tanimlanmistir. Exodus ayni
zamanda Eski Ahit’in de adidir. Burada Hz. Musa’nin gizlice Misir’dan ¢ikisi-goci

anlatilir.?

Hicret, Araplarda bedevinin ¢dlden sehre ¢ikmasi, gitmesi anlaminda da

kullanilmakta idi. C6lden sehre gidis olayma muhacere denmekteydi.™

Islam tarihinde hicret denilince oncelikle ve genellikle Hz. Peygamber
zamaninda Mekkelilerin baskisi sonucu Miisliimanlarin ilk olarak Habesistan’a
sonrasinda da Medine’ye yaptiklar1 go¢ akla gelir. Hicret sdzciigli, Hz. Peygamber’in
Mekke’den Medine’ye Miisliimanlar ile beraber yaptig1 zorunlu go¢ sonrasi dini bir
literatiir olarak Islami istilahta yerini almstir.”’ Bir ibadet tarzi olarak da algilanan
hicrete zamanla daha derin anlamlar yiiklenmis ve dini-sosyal bir prensip haline

gelmistir.””

Her ne kadar hicrete sozliiklerde gog anlam1™ verilmis olsa da bu tanimlama,
hicret sozciiglinlin kavramsal cergevesini tam olarak karsilamamaktadir. Hicret,

genel anlami ile go¢ olgusu altinda degerlendirilse de, dini motifli ve ash itibari ile

*[bn Manzir, Muhammed b. Miikrim, Lisdnu’l-Arab, thk. Abdullah Ali el-Kebir, Muhammed Ahmed
Hasbullah, Hasim Muhammed es-S$azili, Kahire: Daru’l-Maarif, c. 51, s. 4616. ty.

Yibn Manzir, Muhammed b. Miikrim, Lisanu’l-Arab, s. 4617.

2Bk.: Isra 17/80; Hac 22/40; isra 17/76; Ali Imran 3/33.

*Mahmut Topuz, “Yahudilik, Hristiyanhik ve islam’da Hicret”, (Yaymnlanmamus Yiiksek Lisans Tezi,
Uludag Universitesi, Sosyal Bilimler Enstitiisii, 1994), s. 8.

*bn Manzir, Lisdnu’l-Arab, c. 51, s. 4617.

*'ibn Manzir, Lisdnu’l-Arab, LI, 4617.

*Kadir Albayrak, “Tebdil-i Mekanda Ferahlik Var midir veya Eyne’l-Mefer?” Milel ve Nihal, c. V,
sy. 3, (Eyliil — Aralik 2008), s. 82.
Bwww.tdk.gov.tr/index.php?option=com_gts&arama=gts&guid=TDK.GTS.50ce1bdc5ca685.826746
84.16.12.2012.
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de Islam’la 6zdeslesen bir kavram oldugu igin her gd¢ olgusu hicret ile es deger

tutulamaz.

Hicret, Islami miicadelede Miisliimanlarin toplumsal egemenligi ele
gecirmek icin Allah’in emriyle uyguladiklar1t ve bu yoniiyle de kutsal bir anlam
yiikledikleri yontemlerden biridir. Sadece baskidan kurtulmak i¢in zorunlulugu ifade
eden edilgen bir tavir degil, ayn1 zamanda zulme ve baskiya karsi ¢ikmak ve son

vermek gibi etkin bir anlami da igermektedir.**
1.3. Siirgiin

Gog olgusu igerisinde degerlendirilen siirgiin kavrami sozliiklerde, bireyin ya
da bir toplumun ceza olarak siirekli yasadigi yerden daha bagka uzak bir yere
gonderilmesi olarak tanimlanmaktadir.®® Go¢ olgusu, kavram olarak isteklilik veya
zorunlulugu icermektedir. Yani bir gé¢ olay1 bireyin ya da toplumun kendi istemi ile

gerceklesebilecegi gibi zorunlu bazi sebeplerden de kaynaklanabilmektedir.

Insanlik kadar eski olan siirgiin olgusu, tarih boyunca bireylerin ve
topluluklarin tecriibe ettikleri bir gercekliktir. Aci, hiiziin ve 6zlemi g¢agristiran
siirglin hadisesi, sadece tarih kitaplarinda degil, romanlarda ve siirlerde anlatilmas,

beyaz perdeye yansitilmis, tiirkiilerde ve sarkilarda yer etmistir.*

Milletlerin daha genis topraklara hiikmetme, daha niifuzlu ve daha zengin bir
toplum olma arzusu, insan ve insani degerleri geri plana iten bir anlayis1 da
beraberinde getirmistir.”” Gii¢lii olamin smirsiz ve ezici egemenligi sonucu
imkanlarin1 paylagsmak istemedigi, birey, toplum ya da etnik gruplar ortak yasam
alani disina géonderme eyleminin adidir siirgiin. Tarihin bir¢ok doneminde bireylerin
veya toplumlarin siirgline gonderilmesi olay1 ile karsilasiriz. Toplumsal barig
ortaminin saglanamadigi, siyasi otoritenin tarafli tutumu ve yeteri dilizeyde
gelismislik gosteremedigi bolgelerde siirgilin kacinilmaz bir son olarak belirmektedir.
Zaten siirgiin, siyasi gilicii elinde tutan iradenin kendi disindaki etnik kokenden,

dinden veya mezhepten gelen insanlara mevcut cografyada yasama hakki tanimamasi

** Tathhoglu, Gé¢ Sosyolojisi A¢isindan Hicret, s. 123.

S www.tdk.gov.tr/index.php?option=com_gts&arama=gts&guid=TDK.GTS.50ce20a8358a42.438395
63.16.12.2012.

**Ramazan Adibelli, “Mircea Eliade ve Siirgiin Hadisesinin Anlamlandirilmasi”, Milel ve Nihal, c. V,
sy. 3, (Eyliil — Aralik 2008), s. 240.

Yusuf Halagoglu, Siirgiinden Soykirima Ermeni Iddialari, , 8. Bask, Istanbul: Bab-1 Ali Kiiltiir
Yayinlari, 2008, s. 7.
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ve bu insanlarin varliima son vermek amaciyla takip ettigi politikalar sonucu

meydana gelen goclerdir. ™

Siirgiin kavrami, cografi olarak yerinden yurdundan edilme anlami yaninda,
siyasal, kiiltiirel ve ekonomik boyutlart da i¢eren sosyo-kiiltiirel sonuglart olan bir
siirece karsilik gelmektedir. Siirgiin olgusu sadece mekansal bir degisiklik degildir.

Sonucunda bir¢ok toplumsal degismeleri de beraberinde getirir.3 ’

Stirgiin kavrami oncelikle zorunlu gocii ¢agristirsa da bu olgu, istege bagl
veya istek dis1 diye iki ayr1 sekilde tanimlanabilir. Istege bagl siirgiinleri, sosyal ve
siyasi sartlarin baskistyla kiiltiirlerini ve kimliklerini kaybetme riski tasiyan
topluluklarin, kendi istekleri/talepleriyle bir baska yere yerlestirilmeleri veya
gitmeleri olarak tanimlamak miimkiindiir. Istek dis1 siirgiinler ise genelde devlet
eliyle baski ve cebir kullamlarak yaptirilan goglerdir.*® Bu tip durumlarda devlet,
istemedigi kimlik ve kiiltiirleri uzaklastirma ¢abasindadir. iltica, miilteci, soykirim da

istek disi siirgiinler sonrasi ortaya ¢ikan kavramlardir.

Diinya tarihinde siirglin olgusu ile en ¢ok karsilasan milletlerden biri de
Yahudilerdir. Yahudi tarihinde siirglinler yoluyla bircok Onemli degisimler
yasanmustir. Asur, Babil ve Roma doneminde yasanan siirgiinler, Yahudi yasaminda
ve diislincesinde onemli etkiler birakmistir. Siirglin olgusu, kavramsal anlaminin
yaninda, Yahudi toplumu igin derinlikli manalar ifade etmektedir.*' Bu derinlikli
anlam; asil vatani Israil olan Yahudilerin, Tanri’nimn atalar1 Hz. ibrahim’e vaad ettigi
topraklardan diinyanin dort bir yanina dagilmalar1 ve bagka milletlerin boyundurugu
altinda yasamak zorunda kalmalar1 seklindedir. Bu nedenle de Yahudiler her zaman
asil “vatan” larina donme arzusu i¢inde olmak zorundadirlar. “Vatan”a donme

6zlemi sadakatin 6nemli bir 8l¢iisii sayilmaktadir.**

®Adem Sagir, “Siirgiin Sosyolojisi Baglaminda Van-Ulupamir Kirgiz Tiirkleri ile Os-Karadenizli
Tiirkler Uzerine Uygulamali ve Kiyaslamali Bir Coziimleme’’,Turkish Studies-International
Periodica I[For The Languages, Literatureand History of Turkis hor Turkic, Volume 6/4 Fall Turkey,
2011, s. 267.

¥Suat Kolukirik, “Siirgiin, Toplumsal Hafiza ve Kiiltiirel Go¢: ABD’deki Ahiska Tiirkleri Uzerine Bir
Arastirma”, Bilig Dergisi, sy. 59, (Giiz 2011), s. 168.

“Sagir, “Siirgiin Sosyolojisi Baglaminda...”, s. 264.

“Ali Osman Kurt, “Yahudilikte Siirgiin Metaforu: “Bos Ulke” Miti ve “Incir” Benzetmesi
Cercevesinde Bir Degerlendirme”, Milel ve Nihal, c. V, sy. 3, (Eyliil — Aralik 2008), s. 257.

0zgiir Dikmen, “Yahudi Toplumunda Modernlesme ve Siyaset: Siirgiin Merkezli Bir inceleme”,
Bilim ve Sanat Vakfi 23. Ogrenci Sempozyumu,
www.bisav.org.tr/userfiles/yayinlar/makaleler/BULTEN%2079%20MECMUA%201.pdf. 28.4.2014.
.83
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Yahudi tarihinde siirgiin denildiginde, genellikle M.O. 587/586 yilinda Babil
krali Nebukadnezzar’in Kudiis’ii ele gegcirip tapmagi yiktiktan sonra Yahudileri
Babil’e siirgiine gondermesi anlagilmaktadir. Gegmiste Yahudilerin yasadigi pek ¢cok
stirgiin olaymndan bahsedilmesine ragmen, hicbiri Yahudi tarihinde Babil siirgilinii
kadar etkili olmamistir.*’ Yahudilerin Babil’e siiriilmeleri ve Babil’den tekrar
dontisleri buglinkli Yahudi Medeniyetinin olusumunda ¢ok 6nemli bir yere sahiptir.
Babil siirgiinii ve sonrasinda tekrar doniis siireci Yahudi kimliginin belirlenmesinde
ve tanimlanmasinda milat olmustur. Ilk kez bu dénemde soya dayali bir Yahudi
tanimlamas1 yapilmis ve Yahudilerin mukaddes bir soy oldugu vurgulanmistir. Bu
tarihten itibaren, Israilogullar1 ifadesi, Yahuda’da oturanlar anlaminda Yahudiler
olarak anilmaya baslarken, Israilogullar1 dini de Yahudilik (Yehudat) olarak

isimlendirilir olmustur.44

Siirgiin, bu tecriibeyi yasayan insanlara asil vatanlar1 ile siirgiine
gonderildikleri mekan arasinda ¢ift yonli bir iliski yasatmistir. “Bu ¢ift yonliiliik,
“burada” yasarken “ora”nin unutulmamasini ve “ora’nin hayali kurulurken de
“burada” yasamaktan vazgecilmemesini saglamlstlr.”45 Boylece siirgiin, sadece
magduriyet durumu olmaktan c¢ikip idraklerde taze bir hatira olarak yerini
korumustur. Bu hatira, bir taraftan doniis i¢in 6zlemi ve arzuyu barindirirken, diger
taraftan yeni mekana alisma ve daha iyi bir yasam i¢in dinamik bir enerjiyi

saglamaktadir. Zihinlerde yeniden canlanma arzusunu devamli canli tutmustur.
1.4. Diaspora

Gog¢ deneyimi olarak tanimlanabilecek bir diger kavram ise diasporadir.
Diaspora, neredeyse insanlik tarihi kadar ge¢misi olan eski bir kavram olmasina
ragmen, anlami ve igerigi tartisilmaya devam etmektedir. Ozellikle XX. yiizyilda
meydana gelen uluslararasi siyasi gelismelerle dogru orantili olarak giinlimiizde

kavramin kullanimi yaygimlasmis ve yeni anlamlar yiiklenmistir.*®

Diaspora kavraminin etimolojisi, terimin tarihsel siire¢ icerisinde kullanim
alanlar1 ile ilgili bilgiler vermektedir. Yunanca bir kavram olan ‘diaspora’; “dia”

(sacilmak) ve “spora” (tohumlar) sozciiklerinin birlesmesiyle olusur. Botanikten

“Ali Osman Kurt, “Babil Siirgiinii Sonrast Ezra Onderliginde Yahudiligin Yeniden Yapilandiriimas:”,
(Yayinlanmanus Yiiksek Lisans Tezi, Ankara Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii, 2006), s. 222.

* Kurt, “Babil Siirgiinii Sonras1...”, s. 266.

* Dikmen, “Yahudi Toplumunda Modernlesme ve Siyaset...”, s. 84.

* Frrat Yaldiz, “Diaspora Kavramu: Tarihge, Gelisme ve Tartismalar”, Hacettepe Universitesi
Tiirkiyat Arastirmalar: Dergisi, sy. 18, (2013 Bahar), s. 289.
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esinlenerek kullanilan bu terim, antropolojide ve sosyolojide de botanikteki sembolik
mantik siirdiiriilerek; dagilmis, vatan topraklarindan ayrilmis ve yayilmis, yani vatan
disinda yerlesip yasayan toplumlar i¢in kullanilagelen bir terim olmustur.*’ Diaspora,
goc veya siirglin hareketleri sonucunda anavatanlarindan c¢ikarillan yurtsuz insan

topluluklarina tanimlamak icin kullanilan bir kavramdir.*®

Diaspora tecriibesini yasayan bir topluluk, go¢ etmeden 6nceki yasamina ait
birgok Sosyo-kiiltiirel unsuru da beraberinde gotiiriir. Dolayisiyla 6z kiiltiirii, kismen
de olsa ata topraklarindan yeni yerlesilen topraklara tasinir, ait oldugu cografyadan
baska yerlere ekilerek, yasanilan yeni topraklarda iiretilmeye devam eder. Tiirk¢ede
ekin terimiyle tanimlanan kiiltiirlin sacilmasi- dagilmasi, diaspora kavramiyla bu

anlamda semantik bir paralellik olusturur.*’

Diaspora, i¢inde bir travma durumunun bulundugu zorunlu bir gé¢ hareketini
tanimlamakla birlikte i¢ine yerlesilen toplumla aralarinda keskin kiiltiirel bir sinirin
cizildigi ve siirekli idealize edilerek canli tutulan anavatana geri dontis diisiincesi gibi
dinamikleri de igeren bir durumu da ¢agristirmaktadir.”® Diaspora deneyimi yasayan
toplumlar agisindan anavatan ¢ogu zaman kiiltiirel kimligin kaynagi ve varlig1 olarak
bir simge islevi goriir. Bu kapsamda diaspora tecriibesini yasayan toplumlar i¢in

yerlesen yerle karsilikli iligkiler su basliklarda 6zetlenebilir;

1) Anavatana iliskin kolektif bir mit olugsmasi ve anavatanin bekasi i¢in
ortak bir kararlilik

2) Ozgiin ve kiiltiirel unsurlarin anavatana iliskin tahayyiil edilmesi

3) Diger bolgelerdeki soydaslariyla iligki halinde olunmasi gibi 6zellikler
diaspora deneyimi yasayan toplumlar ic¢in ortak vasiflar olarak ifade

edilebilir.”!

7 {lhan Ersoy, “Diaspora ve Kimlik: Eskisehir ve Istanbul’da Yasayan Kirim Tatarlari’'nda Coklu
Kiiltirel Kimligin Ifade Alam Olarak “Tepres”, (Yaymlanmamis Doktora Tezi, Dokuz Eyliil
Universitesi Giizel Sanatlar Enstitiisii Miizikbilimleri Anabilim Dal1, 2008), s. 8., Tiirkce *de diaspora
kelimesinin karsiligt “Herhangi bir ulusun yurdundan ayrilmig kolu, kopuntu” olarak ifade
edilmektedir.(http://www.tdk.gov.tr/index.php?option=com_gts&arama=gts&guid=TDK.GTS.532076
325b4d69.02915044, 12.3.14), ayrica diaspora kavraminin anlamu i¢in bk.: Mehmet Ali Kirman, Din
Sosyolojisi Terimleri Sozliigii, 2. Bask1. Istanbul: Ragbet Yayinlari, 2011, s.86.

# Kiibra Hidiroglu, “Sosyolojide Diaspora Incelemeleri: Goriisler, Kavramlar ve Teoriler”,
(Yayimlanmamus Yiiksek Lisans Tezi, Uludag Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii, 2011), ss. 4-5.

* Ersoy, “Diaspora ve Kimlik...”, s. 9.

% Buradaki travma; Anavatandan, trajik bir bi¢cimde siyasal, askeri, ekonomik, kiiltiirel vs. gibi
sebeplerle yabanci topraklara dagilma durumu olarak ifade edilebilir.

>! Ersoy, “Diaspora ve Kimlik...”, ss. 9-10.
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Diaspora kavrami Yahudiler i¢in kullanilan 6zel bir terim olmakla birlikte,
benzer tarihsel tecriibeleri yasamis diger toplumlar icin de kullanilmistir. Ozellikle
yurt disindaki varliklarini tarif etmek icin kokleri diinyanin dort bir yanina uzanan
ceviz agaci semboliinii kullanan Ermeniler, diaspora kavrami ile en ¢ok anilan

toplumlardan biridir.”?

Diasporanin tarihsel siirekliligi, bireylerin ve toplumlarin siyasi, etnik,
kiiltiirel ve dini kaygilarla olusan ¢atigma ortamlarin dogal sonuglarindan biridir.
Gliniimiizde de devam eden kiiresel go¢ hareketleri nedeniyle diaspora, toplumlarinin
uluslararas: iliskilerin gelecegini etkileyecek onemli bir kavramsal ve kuramsal

tartisma olarak goriilmektedir.”
1.5. Toplumsal Degisme

Tarih ve toplumlar ile ilgili arastirma yapanlar olgular1 anlamay1 kolaylagtiric
anahtar sozciiklerden yola cikarlar. Bu anahtar sozciikler 6zellikle sosyologlarin
karsilastiklar1 sorunlar1 ¢zmelerinde bagvurduklari bir aractir. Teorik, motodolojik
ve giincel bircok yaklasim ve degerlendirmeler anahtar sozciikler g¢ercevesinde
gergeklesir. Degisme-toplumsal degisme sozclikleri de tarih ve toplum bilimi i¢in bu

kapsamda basvurulan sozciiklerdir.”*

Degisme, belirli bir donem iginde, toplumsal ve dogal yasam ile insan tutum
ve davranislarinda gerceklesen farklilagsmayr tanimlamak icin kullanilan bir
kavramdir. Sosyolojik agidan toplumsal de§isme ise toplumun yapisinit olusturan
unsurlarin ve bunlar1 belirleyen kurumlarin tarihsel bir siire¢ igerisinde degismesini
kapsamaktadir. Bu degismeler birey ve gruplarin davraniglarina yansimakta ve
toplumsal norm ve degerlerin farklilagmasina yol agmaktadir. Sosyal yapinin mevcut
birimlerindeki rollerin, kodlarin veya normlarin yapisi ve dogasindaki degismeler de

toplumsal degisme disiplini igerisinde degerlendirilmektedir. >

Degisim, hayatin siirekli bir kanunu, insanlik tarihinin bir gelenegidir. Zaman

icinde her sey degisim gecirmekte ve bir onceki durumuna gore farklilagmaktadir.

2 Yaldiz, “Diaspora Kavrami...”, s. 296.

> Yaldiz, “Diaspora Kavrami...”, s. 290.

>* Sezgin Kizilgelik, “Tiirkiye’deki Sosyal Degisme Olgusuna Bati Sosyolojisinin Degisme Teorileri
Disinda Bakmak ya da Kemal Tahir ve Baykan Sezer’den Hareketle Yeni Bir Sosyal Degisme Teorisi
Insa Etmek”, Degisim Sosyolojisi Diinyada ve Tiirkive'de Toplumsal Degisme, Ertan Egribel- Ufuk
Ozcan (ed.), Istanbul: Kitabevi, 2011, 5.149.

5 Anthony D. Smith, Toplumsal Degisme Anlayisi: Islevselci Toplumsal Degisme kuraminin Bir
Elestirisi, Ulgen Oksay (Cev.), Ankara: Giindogan Yayinlari, 1996, s. 47.
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Yunan filozofu Herakleitos da, her seyin gii¢ler arasindaki etkilesim ve yasalara
(logos) gore bir degisim halinde oldugunu ifade etmistir.’® Degisim, toplumlar i¢cinde
bir zorunluluktur. Toplumsal degisme, toplumun tabiatinin bir geregi oldugu gibi
toplumun bekasi i¢in de kaginilmaz ve evrensel bir fenomendir. Toplumlar higbir
zaman statik olmamiglardir. Bu nedenle devamli hareket eden ve degisen bir varlik
goriintimiindedirler.”” “ Toplum kaskati bir kristal olmayip, degisebilen ve siirekli
olarak degisen bir organizma” dir.”® Higbir birey veya toplumsal grup degisimden
kaginamaz. Toplumsal degigsmenin yonii ve boyutu, yonii ve sebepleri fark
etmeksizin tim toplumlarda goriilir. * Degismeyen toplum gdrmek miimkiin
degildir. “Ne kadar geleneksel ve tutucu olursa olsun her toplum ve her kiiltiir siirekli
degisim igindedir.” ® Toplumda degisiklik gostermeyen, duragan herhangi bir unsura
rastlamak da miimkiin degildir. Kiiltiirler, degerler, zihniyetler, ideolojiler, kurumlar,

yapilar, sistemler degisim durumundadirlar.®’

Toplumsal degisme kavrami ilerleme, kalkinma ve gelisme kavramlariyla
yakindan iliskili bir sekilde kullanilmaktadir.®®> Bu kavramlarla iliskili olmakla
birlikte toplumsal degisme kavrami, anlam agisindan 6nemli farkliliklar tagimaktadir.
Oncelikle toplumsal degisme, bilimsel ve nesnel bir kavramdir. Bu yiizden iyilik,
kotiilik gibi herhangi bir deger yargisi tasimaz. Her tiirlii 6znel durumu kapsayan
evrensel ve nesnel bir terimdir.’ “Toplumsal degisme, toplumbilimin tiim dallar ile

ilintilenen bir olgudur.” 64

Toplumsal degisme, toplumlarin farkli gruplarinda degisik zaman ve
niteliklerde gergeklesebilmektedir. Toplumsal kurum ya da gruplarin degisimden
etkilenme diizeyleri farkli farklidir. Bazilar1 degismeden digerlerine gore daha az
etkilenirken, bazilar1 ise ¢abuk ve fazla bir bi¢imde etkilenmekte ve ayni zamanda

iliskide bulundugu diger kurum ve unsurlart da kendisiyle birlikte degisime

%% Gunnar Skirbekk, Nils Gilje, Antik Yunan’'dan Modern Doneme Felsefe Tarihi, Emrah Akbas, Sule
Mutlu (Cev.), istanbul: Kesit Yayinlari, 2006, s.27.

7 Kizilgelik, “Tiirkiye’deki Sosyal Degisme...”, s. 152.

%% Karl Marx, Kapital Kapitalist Uretimin Elestirel Bir Tahlili, Alaattin Bilgi (Cev.), 6. Baski, Ankara:
Sol yayinlari, 2000, c. I, s. 17.

¥ Kazilgelik, “Tiirkiye’deki Sosyal Degisme...”, s. 152, Ejder Okumus, “Toplumsal Degisim ve Din”,
Din Sosyolojisi, Mehmet Bayyigit (ed.), Konya: Palet Yayinlari, 2013, s. 136.

% Fichter, Sosyoloji Nedir, s. 194.

®! Kyzilgelik, “Tiirkiye’deki Sosyal Degisme...”, s. 152.

% Akkaya, Go¢ ve Degisim, s.9.

% Emre Kongar, Toplumsal Degisme Kuramlar: ve Tiirkiye Gergegi, 16. Baski, Istanbul: Remzi
Kitabevi, 2012, s. 59.

% Alev Erkilet, Toplumsal Yapi ve Degisme Kuramlari, Ankara: Hece Yayinlari, 2007, s.10.
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stiriklemektedir. Toplumsal degisme, asamalar seklinde diizenli bir bigimde ortaya
cikabilecegi gibi ¢ok hizli ve diizensiz bir bicimde de meydana gelebilmektedir.
Farkl1 nitelik, zaman ve bdlgelere ragmen toplumsal degisme, bir toplum dinamigidir

ve her toplum bu tecriibeyi bir sekilde yasar.

Toplumsal yapida ortaya c¢ikan degisikliklerin toplumsal degisme olarak
tanimlanabilmesi i¢in bu degisikliklerin kalic1 ve kokli olmasi gerekmektedir. Gegici
ve ylizeysel degisiklikler toplumsal degisme kapsamina girmezler. Toplumda
meydana gelen bir degisimi toplumsal degisme olarak niteleyebilmek i¢in degisimin
bir siirekliliginin bulunmasi ve kollektif olmasi yani aile, cemaat, ekonomi gibi kalici
birliktelikleri ifade eden grup veya kurumlar temelinde ortaya c¢ikmasi
gerekmektedir. Buradan da anlasilacag lizere toplumsal degisme, toplumun yapisini
olusturan sosyal iliskiler aginin ve bunlar1 belirleyen sosyal kurumlarin degismesi
olarak tanimlanabilir.®® Ayrica toplumsal degismeyi “kiiltir degismeleri” seklinde
nitelendirmenin de eksik kalacagi goriilmektedir. Toplumsal degisme, kiiltiir

degismelerinin de yaninda “yapisal ve islevsel degisim” leri de kapsayabilmektedir.®’

Toplumsal degisme alanindaki ilk sosyolojik ¢alismalar Aydinlanma,
Endiistri Devrimi ve Fransiz Devrimi sonucunda Bati Avrupa toplumlarinda ortaya
cikan degisimleri aciklama iizerine odaklanmistir. Sosyoloji disiplini, Endiistri
Devrimi’ni merkeze alarak toplumlar1 ve toplumlarin degisme siireglerini
degerlendirmeye calismistir. Aydinlanma diislincesi, temel olarak diinyanin batil
inanglarla veya dogalistii giiglerle aciklanamayacagmna dayanir. Aydinlanma
diisiincesine gore diinyayr anlamanin tek yolu, akilci diisiince ve bilimdir. Akil ve
bilimin kullanilmasz, ilerlemeyi getirecektir. Bu anlamda ilerleme kavrami, toplumlar
icin her zaman daha iyi ve daha giizel olan bir asamaya dogru gidisi ifade etmistir.
Aydinlanma diistincesi etkisiyle toplumsal degisme daha iyiye, ideal olan bir
toplumsal diizene dogru ilerleme olarak ele almmistir. Ilerleme fikrini iginde
barindiran gelisme kavrami ise daha sonraki donemlerde ozellikle ii¢lincii diinya

toplumlarinin analizinde kullanilmis bir kavramdir.®®

Sosyolojide, toplumsal degismeyi agiklamak ig¢in iizerinde uzlasilmis bir

kuramdan bahsetmek zordur. Dolayisiyla cesitli toplumsal degisme kuramlari

% Mimar Tiirkkahraman, Toplum ve Temel Toplumsal Kurumlar: Kurumlar Sosyolojisine Giris,
Ankara: Alp Yayinevi, 2006, ss. 22-23, Okumus, “Toplumsal Degisim ve Din”, s. 136.

% Okumus, “Toplumsal Degisim ve Din”, s. 137.

87 Unver Giinay, Din Sosyolojisi, 9. Basku, istanbul: Insan Yayinlari, 2010, s. 31.

o8 Erkilet, Toplumsal Yapt ve Degisme Kuramlari, s.154.
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mevcuttur. Farkli kuramlar olmasinin temelinde, toplumsal ve kiiltiirel kavramlar ve
bunlarin birbirleriyle olan iligkileri hakkindaki temel kabullerin cesitliligi
varsayilabilir. ® Toplumsal degismeyi a¢iklamaya calisan modeller belli 6lgiitlere

gore siniflandirilmistir. Bu siniflandirmaya gore;

1) Biiyiik Boy kuramlar
Organizmaci modeller
Evrimci modeller
Diyalektik modeller

2) Orta boy kuramalar
Yapisal fonksiyonel modeller
Catisma modelleri

3) Kiiciik boy kuramlar
Seklinde bir tasnif yapilmistir. " Simdi kisaca bu kuramlar iizerinde duralim.

Biiyiik  boy kuramlar: Biyiik boy kuramcilar, toplumsal degismenin
ilkelerinin biitlin toplumlar i¢in gecerli oldugunu savunurlar. Bu kuramin temsilcileri
birbirinden farkli Olgiitler kullanarak toplumlar1 smiflandirmislardir. Onlara gore
toplumlar tarihsel siiregte cesitli asamalardan gegerek degismis ve bu degisme her
zaman gelisme ve ilerleme yoniinde olmustur. Biiyilik boy kuramlardan organizmaci
kuramlar, ¢ogu kez insan organizmasina benzettikleri toplumun, devletin ya da
medeniyetlerin biiylime, gerileme ve ¢cokme donemlerinden gectiklerini, yani canlilar
gibi dogduklari, biiyiidiikleri ve oldiiklerini savunurlar. Ornegin; Ibn-i Haldun’a
(1332-1406) gore toplumlar “bedevi” (gogebe) toplumdan “hadari” (yerlesik)

topluma dogru bir gelisme gosterirler. ”'

Biiylik boy kuramlardan bir digeri olan evrimci kuramlar, insanlik tarihinin
dogrusal bir degisim ¢izgisi lizerinde gelistigini varsayarlar. Bu modele gore evrim,
kendi kendine degisen, geriye doniisii olmayan, dogrusal, siirekli yenilik ve farklilik
olusturan bir yon ¢izmektedir. Auguste Comte (1798-1857), Helbert Spencer (1820-
1903), ve Emile Durkheim (1858-1917) gibi isimler bu modelin 6nde gelen

% Erkan Persembe, “Toplumsal Degisme ve Din iliskileri Uzerine”, Ondokuz Mayis Universitesi
[lahiyat Fakiiltesi Dergisi, Y1l: 1991, sy. 5,s. 172.

" Kongar, Toplumsal Degisme Kuramlari... ,s. 57.

" ibn-i Haldln, Mukaddime, Halil Kendir (Cev.), Ankara: Yeni Safak Kiiltiir Armagani, 2004, c. I, s.
157, Okumus, “Toplumsal Degisim ve Din”, ss. 140-141.
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temsilcileri olarak sayilabilir. 2 Comte, meshur ii¢ hal kanunu olarak nitelendirilen
kuraminda toplumsal degismeyi bir biri ardinca gelen ii¢ asamada insanligin gelisme
siirecine uygun bir sekilde ortaya koymustur. Bu kuram, diinyanin ii¢ entelektiiel
asamadan gectigini varsayar. Comte’a gore sadece diinya degil ayni zamanda
bireyler, gruplar ve toplumlar da bu asamalardan geger.” Organizma ve evrim
kavramlarmi toplumsal de§isme ve gelismeye uygulayan Spencer’e gore ise
toplumlarin gecirdikleri asamalar, belirsiz diizenlerden belirli diizenlere giden bir

ilerlemeyi ortaya koyar.74

Durkheim, toplumsal degismenin ilkel toplumlardaki mekanik dayanigsmadan,
karmagik toplumlarin karakteristik 6zelligi olan organik dayanmismaya dogru bir
gelisme sonucu ortaya ¢ikacagini ileri siirmiistiir.”> Durkheim, bu ¢oziimlemeleri ile
temelde, toplumsal farklilagsmay1 ve dolayisiyla degismeyi is boliimiiniin gelismesine

baglamamustir.”®

Weber, toplumsal degismeyi bir toplum biciminden diger toplum bi¢imine
gecis olarak acgiklamaya calisir. Toplumsal degismenin yoniiniin statii gruplarindan
siif gruplarina dogru oldugunu ileri stirmiistiir. Bu gegis siirecinde belirleyici olan
karizmatik otoritedir. Karizmatik otorite, hem geleneksel hem de modern toplumun
duragan yapisini yikar ve doniistiiriir.”” Weber, her ne kadar evrimci yaklasimeilar
gibi geleneksel-modern toplum ikiligini kullansa da belirli bir degisme modeli

onermez.’”

Klasik sosyoloji ustalarinin degisme teorileri, farklilasma ve degismeler ile
bunlarin ortaya ¢ikardigi buhranlarla baglantili olmustur. Comte’un {i¢ asama yasas1
cercevesinde teolojik toplumdan metafizik topluma ve sonucunda da endiistriyel
topluma gecise deginmesi, Marx’in lretim tarzi ekseninde yapmis oldugu toplum

siniflamasi, Durkheim’in isbdliimiiniin gelismesine paralel olarak mekanik

> Okumus, “Toplumsal Degisim ve Din”, s. 141.

73 George Ritzer, Sosyoloji Kuramlari, Himmet Hiillir (Cev.), Ankara: De Ki Basim Yaymn Ltd. $ti.,
2013, s. 15.

™ Ritzer, Sosyoloji Kuramlar, s. 35, Giinay, Din Sosyolojisi, s. 365, Spencer’e gore toplum ile insani
organizmalar arasinda bir benzesim oldugu kabul edilmektedir. Bu benzerlikte, toplumdaki tek insan
yani birey, dogal uzviyetteki hiicrelere karsilik gelmektedir. (Hans Freyer, Sosyoloji Kuramlar: Tarihi,
Tahir Cagatay(Cev.), M. Rami Ayas (hzl.), Ankara: Dogubat1 Yayinlari, 2012, s. 255.)

> Richard P. Appelbaum, Toplumsal Degisim Kuramlari, Tiirker Alkan (Cev.), Ankara: Tiirkiye Is
Bankasi Kiiltiir Yayinlari, yy., s. 31.

"® Tony Bilton vd., Sosyoloji, Kemal inal (Cev.), Ankara: Siyasal Kitabevi, 2008, s. 469-471, Kongar,
Toplumsal Degisme Kuramlart... , s. 103.

" Bilton vd., Sosyoloji, s. 482.

78 Kongar, Toplumsal Degisme Kuramlari... , s. 98.
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dayanigsmanin basat oldugu ilkel toplumlardan organik dayanigsmanin hakim oldugu
karmasik toplumlara gecisi merkeze almasi, Weber’in statii gruplarindan smif

konumuna gegisi vurgu yapmast bu durumun bir sonucu olarak degerlendirilebilir.”

Diyalektik modeller, evrimeci modellerin 6zel bir seklidir. Evrim sirasinda
ortaya ¢ikan her asamanin kendisini ortadan kaldiracak ve ziddini olusturacak dgeleri
de beraberinde getirdigi fikrine dayanir. Diyalektik kavraminin temelinde yatan
degisme Heraklitos’a dayandirilir. “Ayn1 irmaga iki defa girmek olanakli degildir”
sOzii ile sembolize edilen degisme mantigi, zitlarin birbirine doniistiigi diyalektik
anlayisin da temeli olmustur. Daha sonralar1 Platon, Kant, Aristo ve Hegel tarafindan
bu diisiince tarz1 gelistirilmistir. Ozellikle Hegel’in “varlik ile yokluk ayn1 seylerdir.
Varlik, yokluk gibi ¢elisigini tasimasaydi degismezdi. Degistigi i¢indir ki hem
kendisi hem celisigi, hem de her sey olmaktadir” anlayisi, diyalektik modelin

sembolize yaklasimlaridandir.*

Orta Boy Kuramlar: Bu kuramlar, toplumlarin tiimiinii degil, bir toplumsal
yapty1 olusturan 6gelerdeki degismeleri konu edinir. Orta boy kuramlar, bir toplumda
daha cok 30-50 yi1l gibi donemler cercevesinde ve belli yondeki degismeleri konu
edinir. Orta boy kuramlarin dnciisii olarak degerlendirilebilecek olan yapisal-islevsel
yaklasima gore toplum, birbirine bagimli olan ve her biri, meydana getirdigi biitliniin
daha iyl uyumunu saglamak icin belli islevlere sahip olan 6gelerden meydana gelir.
Bu o6geler, islevsel bir biitlinlesme igerisinde toplumu meydana getirir. Talcott
Parsons (1901-1979) ve Robert K. Merton (1910-2003) gibi sosyologlar yapisal-

islevselciligin 6nemli temsilcileri arasinda sayilabilir.®'

Parsons’un degisme modeli, farklilasma fikrine dayanir. Herhangi bir sosyal
tinite basit ve farklilasmamis bir yapiya sahiptir. Farklilagsma siireci icerisinde ¢esitli
fonksiyonlar kendi yapisal tinitelerine sahip olurlar.®* Parsons, toplumsal degismeyi
bir denge igerisinde basitten karmasiga dogru giden bir toplumun normal evrimi
olarak gormektedir. Her toplumsal yapinin bir ekonomisi, bir hiikiimet sekli ve bir
dini yapisi oldugunu belirtmistir. Cevreden gelen degisiklikler sistemin
ekonomisinde ilk c¢atismalar1 olusturur. Sistemi olusturan birimlerin ihtiyaclari,

yonetim bi¢imi ve kiiltiirel degisiklikleri etkiler, ilk etki de din kurumu iizerinde

" Kazilgelik, “Tiirkiye’deki Sosyal Degisme...”, s. 159.

80 Alfred Weber, Felsefe Tarihi, H. Vehbi Eralp (Cev.), 5. Baski, Istanbul: Sosyal Yaynlar, 1998,
ss.21-24, Kongar, Toplumsal Degisme Kuramlari... ,s. 121.

81 Ritzer, Sosyoloji Kuramlari, ss.241-245,0kumus, “Toplumsal Degisim ve Din”, s. 143.

82 Kongar, Toplumsal Degisme Kuramlari... ,s. 158.
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yogunlasir. Ortaya ¢ikan farklilasma, kiiltiirel sistemlerin yardimiyla yeni bir igerik

ve diizende yeni bir biitiinlesmeye yonelir.*

Merton, toplumsal degismeyi anomi kavrami ile acgiklar. Toplumsal
sorunlarin ¢oziimlemesinde kullandig1 dezorganizasyon (diizensizlik, karisiklik)
kavramlarini ayni zamanda toplumsal degismenin nedenleri olarak gormektedir.®*
Merton, kisinin ¢evresini ikiye bolmektedir. Degerler ve normlar kiiltiirel ¢evreyi,
insan iligkileri ise toplumsal ¢evreyi meydana getirir. Toplumsal ¢evre ile kiiltiirel
cevre arasindaki uyumsuzluk hali ise anomi durumunu ortaya ¢ikarir. Bu
uyumsuzluk hali oldugu zaman gerilimler ortaya ¢ikar. Bu gerilim toplumsal
cevresinin insani, kiiltiirel normlara uygun eylemde bulunmaya yoneltir. Bdylece

Merton, toplumsal degismeyi toplumun kendi i¢ isleyisine baglar.*

William F. Ogburn, toplumsal degismenin bir isin yeni bir sekilde
yapilabileceginin veya yapilabilecek yeni bir seyin ortaya konmasiyla basladigini
savunur. Bagka bir ifade ile toplumsal degismenin kaynagi yeni bir icattir. icatlar
genellikle maddi teknoloji alaninda olur. Maddi kiiltiirdeki her degisme mevcut
sosyal diizenin isleyisinde bazi degisiklikler gerektirir, fakat bu degismeler maddi
olmayan kiiltiirde kolaylikla saglanamaz. Bir baska ifade ile maddi kiiltiir maddi
olmayan kiiltiirden daha hizl1 degismekte ve bu iki kiiltiir arasindaki degisme hizinin
farkli olusu kiiltiirel bir boslugun olmasina sebep olmaktadir. Bu duruma gore eski
sosyal diizen yeni teknolojik gelismelere ayak uydurmazsa ¢o6ziilme, ayak

uydurabilirse degisme olur.*

Islevsel modelin karsisinda yer alan ¢atismact modelin énde gelen temsilcileri
Karl Marx ve Ralp Dahrendorf’a goére toplumsal degismeyi, toplumun kendi
icerisindeki ¢atisma unsurlari meydana getirir. Insanlar, iiretim bigimlerine bagl
olarak smif catigmalar1 yasarlar ve bu catismalar toplumsal degismelerin kaynagin
olusturur.’’” Dahrendorf’a gore toplumda orgiitlenen ¢ikar gruplarinin sistemin

yapisini olusturan otorite iligkilerine etki etmesi ile smif eylemi kurami ¢ergevesinde

% Appelbaum, Toplumsal Degisim Kuramlart, s. 56.

8 Erkilet, Toplumsal Yap: ve Degisme Kuramlari, s. 230.

% Sezgin Kizilgelik, Sosyoloji Teorileri, 2. Baski, Konya: Yunus Emre Yayincilik, 1994, c. I, s5.470-
473, Kongar, Toplumsal Degisme Kuramlari... , s. 165.

86 Kongar, Toplumsal Degisme Kuramlari... ,s. 170.

87 Kongar, Toplumsal Degisme Kuramlari... , ss. 189-199.
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siiflarin olusumunda ikinci evre gergeklesir. Bu sekilde meydana gelen degisimler

de yapidan kaynaklanan degisimler ya da i¢ degisimler olarak tanimlanir.*®

Kiiciik boy kuramalar: Kiigliik boy kuramlar, toplumsal gruplar ile grup
icindeki bireyleri konu edinir. Ornegin; sanayilesme ile birlikte karmasik kentlesme,
yogun gogler, issizlik toplumsal sapmalar gibi olgular ortaya c¢ikmaktadir.

Sosyologlar bu olgular iizerinde yeni yaklagimlar ortaya koymustur.®

Kisaca agiklanmaya calisilan toplumsal degisme modellerinin diginda da
Pareto ve Sorokin gibi sosyologlarin da teorileri mevcuttur. Pareto’ya gore toplumsal
degisme, siyasal kuvvet icin ¢atisan elit siniflarin miicadelesi sonucunda ortaya ¢ikar.
Sorokin’e gore ise belirli bir tarthi devrede ve belirli bir toplumda sosyo-kiiltiirel
degismenin belli bir yonde ilerlemesine imkan veren kuvvetler doyumsuzluk sinirina
varinca yeni kuvvetler harekete gecerek sosyo-kiiltiirel degismeyi farkli yone
cevirirler. Boylece degisme, belirli sinirlar icerisinde ritmik hareketler olarak ortaya

cikar.”
1.5.1. Toplumsal Degisme Faktorleri

Toplumsal degismenin ger¢eklesmesinde birden fazla faktorden soz edilebilir.
Bu etkenlerin bazen birisi bazen de birden ¢ogu toplumsal degismede rol oynayabilir.
Toplumsal degismede rol oynayan etkenlerin belli baslilarin1 soyle siralayabiliriz;
Cografi yapida goriilen topraklarin verimliligi, dogal felaketler, iklim degisikligi gibi
fiziksel ¢evre faktorleri; cografi kesifler, yayilma gibi kiiltiirel faktorler; pusulanin,
matbaanin icadi, elektrik, telefon, bilgisayar kullanimi1 gibi teknolojik faktorler; hizl
niifus artig1 gibi demografik faktorler, karizmatik sahsiyetler, sosyal hareketler, din,
hukuk, ekonomi goc¢ ve sehirle@medir.91

Cografya veya cografi ¢evre, toplumsal degisme iizerinde dnemli bir etken

2

olarak goriilmektedir.”> ibn-i Haldin, cografi ¢evrenin ozellikle iklimin insan ve

8 Erkilet, Toplumsal Yapi ve Degisme Kuramlari,s. 174.

% Okumus, “Toplumsal Degisim ve Din”, s. 144.

% Paretonun seckinler teorisi i¢in bk.: Martin Slattery, Sosyolojide Temel Fikirler, Ozlem Balkiz
(Cev.) vd., Umit Tatlican, Giilhan Demiriz (hzl.), 4. Baski, Istanbul: Sentez Yayinlar1, 2011, ss. 87-92,
Sorokin’in teorisi ile ilgili bk.: Unver Giinay, “Kuramsal Yaklasim ve Tiitk Sosyolojisi”, Erciyes
Universitesi [lahiyat Fakiiltesi Sosyal Bilimler Enstitiisii Dergisi, sy. 21, Y1l: 2006/2, ss. 514-515.

°I Okumus, “Toplumsal Degisim ve Din”, s. 139.

%2 Cografyay1 ve cografi etkileri toplumsal degisme iizerinde Elisworth Huntington (1876-1947) gibi
baz1 kimseler tek etken olarak goriirken, Ibn-i Hald(in gibi cografyay: diger etkenler gibi bir etken
olarak goren ve bunun 6nemine deginenler de vardir ( Ejder Okumus, Toplumsal Degisme ve Din,
Istanbul: Insan Yayinlari, 2003, s. 27.)
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kiiltiir iizerinde 6nemli etkileri oldugunu savunmaktadir.”® Konuya mekan sosyolojisi
perspektifinden bakilacak olursa mekan, sosyal varlik alanim1 belirleyen 6nemli
determinasyon ilkelerinden biridir. Toplumsal olaylar1 mekandan ayr1 diisiinmek
olanaksizdir. Toplumsal degismede mekan, arazi, toplumun ikamet yeri ve buradaki

fiziki faktorler etkilidir.”*

Toplumsal degismenin bir diger onemli faktorii demografyadir. Toplumun
niifusunda meydana gelen hareketlenmeler, azalma veya artislar, sosyal yap1 ve
sistemde degismelere yol agabilmektedir. Demografik degisimler, toplumun siyasal,
kiiltiirel ve sosyal yasantisin1 nemli derecede etkileyebilmektedir. Ornegin bdyle bir
toplum, demografik degisimin yol agacagi sonuclara gore baska toplumlara karsi
pozisyonunu degistirebilir, toplum {iyeleri bagka toplumlara go¢ edebilir.”
Toplumsal olaylar1 niifus faktorii ile agiklayan demografyaci yaklagimi Durkheim’e
kadar gotiirmek miimkiindiir. Durkheim, toplumsal farklilagmay1 dolaysiyla
degismeyi, is bolimiiniin gelismesine baglamaktadir.”® is bélimiiniin gelismesi ise

niifus artist ile orantilidir.”’

Ideoloji, inang, diisiince ve bu faktdrlerle ilintili olarak muhalefet ve
miicadele de toplumsal degismenin 6nemli etkenlerinden biri olarak sayilabilir.”®
Mubhalefetin iki bi¢imi olarak rekabet veya barigcil miicadele ile catisma ve savas
toplumsal degismenin iradi faktorlerinden olup bazen isbirligi ve biitiinlesmeyi bazen

de catismay1 beraberinde getirerek toplumsal degismeyi etkilemektedir.”

Toplumsal degismenin 6nemli etkenlerinden biri de ekonomi olarak ifade
edilebilir. Marx ve Marxizmin tanimladig1 gibi tek etken veya belirleyici alt-yapi
olmasa da toplumsal bir kurum olarak ekonomide meydana gelen degisimler, sosyal

sistemde 6nemli degisikliklerin olugsmasinda etken olmaktadir.'®

% {bn-i Haldéin, Mukaddime, c. 1, ss. 121-123.

% Okumus, Toplumsal Degisme ve Din, s. 27.

% Jean —Paul Charnay, Bati’nin somiirgeciliginin arka planindaki en 6nemli etkenin Avrupa’daki
niifus artis1 oldugunu belirtmektedir. (Jean —Paul Charnay, Isldm Kiiltiirii ve Toplumsal Ekonomik
Degisim, Biilent Baloglu- Osman Bilen (Cev.), Ankara: Tiirkiye Diyanet Vakfi Yayinlari, 1997, s. 54-
55.)

% Ritzer, Sosyoloji Kuramlart, s. 85.

7 Celaleddin Celik, Kur’an’da T oplumsal Degisme, Istanbul: Insan Yayinlar1, 1996, s. 21. ( bu konu,
daha 6nce Toplumsal Degisme Kuramlari- Biiyiik Boy Kuramlar baslhiginda anlatildigi i¢in burada
kisaca deginildi)

% Max Weber, Sosyolojinin Temel Kuramlari, Medeni Beyaztas (Cev.), Istanbul: Bakis Yayinlari,
2002, s. 73.

% Okumus, 7. oplumsal Degisme ve Din, s. 29.

1% Okumus, T oplumsal Degisme ve Din, s. 30.
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Toplumsal degisme faktorlerinden bir digeri de Kkiiltiirel karsilasma veya
aligverigidir. Kiiltiirel karsilasma, kiiltiirel difiizyon, kiltlir iktibasi, serbest kiiltiir
degisimi, mecburi kiiltiir degisimi ve asimilasyon gibi kavramlar1 da i¢ine alan

ozellikle kiiresel diizlemde toplumsal degismeleri etkileyen genis bir olgudur. '*!

Go¢ olgusu da toplumsal degismede 6nemli bir etken olarak goriilmektedir.
Gog, bu olgunun ger¢eklesme amacina, yerlesilen yeni yerin mekansal, demografik,
iklimsel, kiiltiirel, sosyal vb. durumuna ve de go¢ eden toplulugun sosyolojik
ozelliklerine gore go¢ eden ve go¢ edilen toplum ve gruplarin yapisinda 6nemli
degisikliklerin meydana gelmesinde etkili olabilmektedir. Bu durum ile ilgili olarak
Hz. Peygamber ve Miisliimanlarin Mekke’den Medine’ye gogleri sonucu meydana
gelen degisiklikler 6rnek olarak verilebilir.'” Yine gog ile ilintili bir kavram olan
sehirlesme ve sehirlerin olusumu da toplumsal degisme ile baglantili bir faktordiir.
Sehirlerin olusumu, kentlesme ve kentlilesme, goc, gelenek, kiiltiirel ve sosyal yapi,
siyasal durum, din gibi baska bir takim unsurlarla da iligkili olarak toplumsal

degismeyi etkileme giiciine sahiptir.'®’
1.5.2. Toplumsal Degisme ve Din

Din, biitiin toplumlarda var olan evrensel ve toplumsal bir fenomendir.'**
Baslangici insanlik tarihi kadar eskilere uzanan din, tarthin her ddneminde bireyleri
ve toplumlar etkileyen en 6nemli faktorlerden birisi olmustur. Tarihsel siirecte dinin
etkisinden uzak bir topluma rastlamak zordur. Insanlik tarihinde bu derece énemli bir
konuma sahip olan dinin, toplumsal hayatta meydana getirdigi etkiler de cok
yonliidiir. 1% Din ile toplum arasindaki etkilesimin yakindan ve sistematik bir sekilde
incelenmesi halinde, bunun birinci derecede dinin toplum iizerindeki etkisi bigiminde

var oldugunun gériilecegi belirtilmektedir.'®

' Okumus, Toplumsal Degisme ve Din, s. 32.

12 Hz. Peygamber ve taraftarlarmin Mekke’den Medine’ye hicreti drnegi igin bk.: Izzet Er, Din
Sosyolojisi, Ankara: Ak¢ag Yayinlari, 1998, ss. 133-138.

"9 Okumus, Toplumsal Degisme ve Din, s. 30.

1% Ejder Okumus, “Sosyolojinin Din Sorunsali”, Din Sosyolojisi, Mehmet Bayyigit (ed.), Konya:
Palet Yayinlari, 2013, s. 102.

19 Mustafa Yahya Keskin, “Din ve Toplum iliskileri Uzerine Bir Genelleme”, Dinbilimleri Akademik
Arastirma Dergisi, c. IV, sy. 2, 2002, s. 7.

1% Joachim Wach, Din Sosyolojisine Girig, Battal inandi (Cev.), Ankara: Ankara Universitesi Ilahiyat
Fakiiltesi Yayinlar1,1987, s. 17.
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Din kurumunu toplumsal hayatin 6zetlenmis yetkin bir 6rnegi olarak goren
Durkheim’e gore ‘kollektif suur’ un temelini dini inanglar olusturmaktadir.'”’
Berger’e gore toplumsal gercekligin en Onemli unsurlarindan birisi olan din,
toplumsal yapiin davraniglarinin belirlenmesinde merkezi bir konuma sahiptir.lo8
Wach’a gore ise toplumsal orgiitlenme, bi¢cim ve davranislarin sekil ve karakteri dini
etkiye maruzdur. Bunun i¢in din, kiiltiiriin ilkel basamaklarindan baslayarak aile,
oymak, kabile, boy ve ulus gibi dogal birliklerle hep yakin iliski icinde olmus;
bunlarin gerek meydana gelmesinde, gerekse biiylimesinde ©Onemli bir yer
tutmustur.109 Freyer de, dinin iktisat, hukuk, sanat, ilim, egitim gibi kiiltiiriin bir
pargas1 seklinde degerlendirilemeyecegini, bunlardan farkli olarak dinin kusatici bir
yoniinlin bulundugunu belirterek dinin toplum tiizerindeki genis islevsel yoniine

dikkat ¢ekmistir.''

Din, toplumsal hayatta inang, ibadet, tecriibe, bilgi, etki, ahlak ve diger
boyutlartyla; zihniyet kazandirma, biitlinlestirme, pargalama, c¢atistirma, ayirma,
orgiitleme, gilidilleme, muhafaza etme, degistirme, sosyallestirme, sosyal kontrol,
aract kurumluk, kimlik kazandirma, yapilandirma, mesrulastirma, kiiltiirii koruma ve

H Toplumsal degismenin sonuglar1 ve

aktarma gibi islev ve nitelikleriyle etkili olur.
degisime etki eden faktorler arasinda sayilabilecek bu etkiler, ayni zamanda

toplumsal degisme- din iligkilerini de ortaya koymaktadir.

Din ile toplumsal degismenin karsilikli iliskilerinin temelde iki sekilde
gerceklik kazandigir sdylenilebilir. Bunlardan birincisi, dinin etkili oldugu din-
toplumsal degisme iligkisi, ikincisi ise toplumsal degismenin etkili oldugu toplumsal
degisme-din iligkisi. Burada iizerinde durulacak asil konu ise birinci tip yani dinin
etkili oldugu din-toplumsal degisme iliskisidir. Dinin etkili oldugu din-toplumsal
degisme iligkisi de kendi arasinda ii¢ kategoride degerlendirilebilir. Birincisi; dinin
toplumsal degismeyi yavaglatici ve bazen de engelleyici bir etken olarak islev

gordiigli din- toplumsal degisme iliskisi; ikincisi; dinin toplumsal degismeyi takviye

"7 Durkheim’in din tanim ve dini fenomenlerle ilgili degerlendirmeleri igin bk.: Emile Durkheim,
Dini Hayatin Ilkel Bigimleri, Fuat Aydin (Cev.), Istanbul: Atag Yayinlari, 2005, ss. 41-69. Giinay, Din
Sosyolojisi, s. 156.

1% peter L. Berger, Dinin Sosyal Ger¢ekligi, Ali Coskun (Cev.), istanbul: insan Yayinlar1, 1993, s. 58.
19 Wach, Din Sosyolojisine Giris, ss.17-18.

"% Hans Freyer, Din Sosyolojisi, Turgut Kalpsiiz (Cev.), Ankara: Ankara Universitesi ilahiyat
Fakiiltesi Yayinlari, 1964, s. 75.

" Okumus, “Sosyolojinin Din Sorunsali”, s. 103.
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edici bir etken olarak degerlendirildigi iligki bi¢imi, ii¢linciisii ise; dinin toplumsal

degismenin temel faktorii oldugu iliski bi¢imidir. ''*

Toplumsal degisme-din iliskilerinde ortaya ¢ikan husulardan biri de dinin,
toplumsal degismeyi yavaslatict veya engelleyici bir etken olmasidir. Dinin
muhafazakar yonii, sosyal diizen ve diizenlemeleri koruma ve istikrar1 saglamada
etkili rol alabilmektedir. Dinin 6teki diinya veya ahiret inanci, burada yasanan bir¢ok
olay karsisinda daha pasif bir tutum alinmasini temin edebilmektedir. Boylece din,
sosyal ve siyasal diizen igerisinde bir¢ok kargasa, isyan ve savasin ¢ikmasini dnleyici
bir islev géormektedir. Ayrica dinin toplumsal degismeyi yavaslatict yani onun sosyal
biitiinlesmeyi saglayic1 yoniinde de etkin sekilde goriilmektedir. Din, 6zellikle hizl
sosyal degisimlerde ve toplumsal farklilagsmalarda, olasi ve olan ayrismalara karsi

toplumu koruma ve biitiinlestirme refleksindedir.'"

Tarihte ve gilinlimiizde dinin toplumsal degismeyi destekleyici bir etken
olarak rol oynadigi bircok hadiseyi gozlemlemek miimkiindiir. Gerek Islamiyet
gerekse de Hristiyanlik ve baska birgok dinde bu gergekligi gérmek miimkiindiir.
Dinler, kendi inanglaria karst olmadigini diistindiikleri degisimleri desteklerken, din
mensubu bireylerde bu degisimlerde aktif rol almisalardir. Weber’e gore Bati
toplumlarinda kokli degisimler baglaminda modern kapitalizmin ortaya c¢ikip
gelismesinde Protestanligin rolii etkilidir. Ayni durum Islam ve Miisliiman toplumlar
i¢in de gegerlidir. Emeviler, Selguklular, Abbasiler ve daha birgok Islam devletinde
ve Miisliiman toplumda cesitli yer ve zamanlarda IslAm dininin degisimi destekleyici

bir etken oldugunu gérmek miimkiindiir.'"*

Din, toplumsal degismeyi yavaslatan, engelleyen ve takviye eden bir etken
olabildigi gibi toplumsal degismenin temel etkeni de olabilmektedir. insanlik tarihi
boyunca toplumun inanclarinda meydana gelen her degisimi biiyiik toplumsal
degismeler takip etmistir. Dini hareketler, O6nemli tarihi degisikliklere araci
olmuslardir. Bir dinin kendisini degisime kapamasi can suyunun pihtilagmasi

demektir. Yeni gelen bir din bastan asagi degisiklik ve denemelerle doludur ve her

"2 Toplumsal degisme- din iliskileri konusunda bk.: Omer Faruk Harman, “Sosyal Degisme ve
Dinler”, Cagimizda Sosyal Degisme ve Islam, 2002 Yili Kutlu Dogum Sempozyumu Teblig ve
Miizakereleri, Ankara: Tirkiye Diyanet Vakfi Yaymlari, 2007, ss. 106-112., Okumus, “Toplumsal
Degisim ve Din”, s. 145.

13 Okumus, “Toplumsal Degisim ve Din”, s. 147.

14 Okumus, “Toplumsal Degisim ve Din”, s. 149.
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yonden yeni goriislere agiktir. Bu sebeple Islim medeniyetinin gelisim siireci,

biitiinlestirici ve orgiitlendirici yeni bir ortam meydana getirmistir.'"

Islam dini, Hz. Muhammed’in yirmi ii¢ yillik peygamberlik gorevinden
hareketle Medine’de Ashabi ile birlikte insa ettigi medeniyette degisimin temel
etkenidir. Atalarmin geleneksel dinine ve diinya goriisiine kars1 yeni bir inang ve
anlayisla ortaya ¢ikan Islam dini, politeist bir inan¢ ve uygulamalarin hakim oldugu
Mekke toplumunda siddetli tepkilerle karsilasmis, ama taraftar bulmakta da
gecikmemistir. Mekke’de putperestlerin 6zellikle aristokrat sinifin bu yeni dine ve
taraftarlarina kars1 baski ve siddetle karsilik vermeleri sonucunda Hz. Peygamber ve
ashabr Medine’ye hicret etmis ve Islim dini orada genisleme imkami bulmustur.
Hicret sonrast Hz. Peygamber onderliginde on yillik miicadele sadece Hicaz
yoresinin degil, hemen hemen biitlin Arabistan’in yeni dini, sosyo-kiiltiirel,
ekonomik ve siyasal olusumun etki alanina girmesi ile sonuglanmistir. Bu baglamda
Arabistan’da koklii bir toplumsal degismenin gerceklestigi goriilmektedir. Bu
degisim, dini, sosyal, kiiltiirel, siyasal, ekonomik, ahlaki, hukuki biitiin alanlarda

etkili olmustur. ''°

Islam dininin, karizmatik bir lider olarak Hz. Peygamber’in vefati sonrasi
Rasid Halifeler déneminde de Islam toplumunda toplumsal degismenin temel etkeni
olmaya devam ettigi goriilmektedir. Bu donemde bir takim i¢ miicadele ve catigsmalar
olmakla birlikte Islam toplumunun sinirlar1 ¢ok hizli bir sekilde genislemeye devam
etmistir. Islam toplumlar1 baska toplumlarla, Miisliman olan ve olmayan yeni
cevrelerin kiiltiirleriyle karsilasmaya baslamislardir. Bu karsilagsmalarla birlikte Islam
dininin degisimdeki etki alan1 da genislemistir. Ozellikle ilk Islam fetihleri ile
ulasilan dogudan batiya ¢ok genis bir cografyada Islam dini toplumlarm hayatini

degistiren bir rol iislenmistir.'"”

1.5.3. Peygamberler ve Toplumsal Degisme

Toplumsal degismede dinin roliinlin, dini 6nder ve Peygamberlerin bu

degisimdeki fonksiyonlarinin degerlendirilmesi ile birlikte daha da belirginlesecegi

' Saban Ali Diizgiin, “Degisim Kavrami ve Toplumsal Degisimin Sartlart”, Ankara Universitesi

[lahiyat Fakiiltesi Dergisi, c. XXXVIII, s. 310.

1 Toplumsal degisme ve islamiyet iliskileri konusunda bk.: Unver Giinay, “Degisimin Sosyolojik
Boyutu Baglaminda Toplumsal Degisme ve Islamiyet iliskileri”, Cagimizda Sosyal Degisme ve Islam,
2002 Yiv Kutlu Dogum Sempozyumu Teblig ve Miizakereleri, Ankara: Tirkiye Diyanet Vakfi
Yayinlari, 2007, ss. 41-52, Okumus, “Toplumsal Degisim ve Din”, Din Sosyolojisi, s.150.

17 Okumus, “Toplumsal Degisim ve Din”, s.151.
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sOylenilebilir. Peygamberler, icinde bulunmus olduklar1 toplumda seckin
konumlarinin olmasiin yaninda ildhi bir takdirle yetenekli ve donanimli kilinan
kisiler olarak bilinmektedir. Bu 06zellikleri sebebiyle getirdikleri din ile beraber
toplumda hizli bir degisimin baslamasini saglarlar ve belli bir zaman diliminde bu

degisimi gergeklestirirler. 18

Peygamberlik, dini terminolojinin en ¢ok kullanilan kavramlarindan biridir.
Belli bir biiyiikliige sahip biitiin kiiltiirlerde bu kavramin bir sekilde yer buldugu
goriilmektedir. Bu nedenle insanlik tarihindeki toplumsal degismelerde
peygamberlerin dogrudan birgok etkilerinin varligi séz konusu olmustur.'’® Bu
cerceveden degerlendirildiginde; Peygamberler insanligin toplumsal ve kiiltiirel

tarihine damgalarin1 vurmus olan figiirler olarak goriinmektedirler.'*

Weber, dinin sosyal degisme {lizerindeki olumlu ya da olumsuz veya
muhafazakar yahut yaratici etki ve rollerini daha iyi aydinlatmak iizere, dini
onderlerin bir tipolojisini ¢ikarmaya calismistir. Bu kapsamda Weber, ozellikle
“peygamber” ve “rahip” tipleri iizerinde durmustur. Bunlardan rahip, aslinda
yerlesmis ve isleyen bir sistemin pargasini olusturmakta; bu bakimdan da onun esas
fonksiyonu yaraticiliktan ziyade kurumsallagmis geleneksel bir diizenin devamina
yonelmektedir. Buna karsilik, aristokrat ve okumus insanlar i¢inden degil bizzat
halkin icinden ¢ikan geleneksel bir c¢evrede giiclii bir reformcu ve degismeyi
gerceklestirme misyonu ile hareket eden Peygamberler, yeni ve orijinal dini tecriibesi
ile yerlesmis modelini degistirme c¢abasiyla taraftarlarinin geleneksel kiiltiirii ve

toplumsal yaps1 iizerinde koklii degisimlere yol agmaktadir.'*!

Weber’in terminolojisinde Peygamber, karizmatik liderligin dini bir
tezahiiriidiir. Karizma terimi, liderin insanlar iizerinde icra ettigi cazibe giicilinii ifade
etmektedir. Peygamber bu gii¢c sayesinde taraftarlar1 nezdinde reformcu bir zihniyet
olusturur. Boylece geleneksel bir ¢cevrede dini liderin karizmatik etkisi reformcu bir

122

kimlikle degismeyi gerceklestirecek bir fonksiyon icra eder. ™ Peygamberler,

toplumun genel hatlarin1 tamamlayici, talimat ve yon verici (normatif), ideolojik ve

"® Nuri Tuglu, “Hz. Muhammed’in Arap Toplumunda Meydana Getirdigi Degisim: Medine Ornegi-
4”, Kutlu Dogum Sempozyumu, Isparta, 19-20 Nisan, 2001, s. 326.

"% thsan Toker, “Sosyolojik Bakis Agilarindan Peygamberlik”, Islamic University Europe, Journal of
Islamic Research, 2011, s. 28.

120 Toker, “Sosyolojik Bakis Acilarindan Peygamberlik”, s. 38.

2 Max Weber, Din Sosyolojisi, Latif Boyaci (Cev.), Ephraim Fischolff (ed.), Istanbul: Yarm, 2012, s.
141, Giinay, “Degisimin Sosyolojik Boyutu...”, s. 42.

122 Weber, Din Sosyolojisi, s. 142.
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kiiltiirel anlamlar1 topluma mal edici yonleriyle degisimlere kap: aralamislardir.'*
Ayrica karizmatik bir kisilik olan Peygamber, getirdigi mesaji destekleyenlerle
gerceklestirdigi koklii degisimlerin yaninda, karsi olanlarla girilen ¢atigsma ortamiyla

da toplumsal degismeyi saglamaktadir.

Peygamber, insanlarin 6zel ihtiyaglarini ve isteklerini gidermek {izere caligsma
yiiriiten liderlerden farkli olarak, ruhsal bir yonlendirmeyle daha genel ve toplum ig¢in
temel Onem tagiyan bir mesaj iletir. Yasadigr donemin elestirisini yapar, yenilik¢i ya
da yanlis gordiigii mevcut toplum diizenini degistirici ilkeler getirir. Kendi kabilesine
veya kavmine seslenebilecegi gibi mesajin1 hayata gegirebilecegi yeni bir toplum da
insa edebilir. Weber’in deyimiyle “ideal tip” olarak Peygamber, yerlesik kutsal
kurallar 1s18inda toplumu iginden elestirir. Boylece, Peygamber’e ait bir gorev olan

uldhiyeti teblig ihtiyaci, biiyiik toplumsal sonuglart olan bir olay olmaktadir. '**

Weber, Peygamberlerin toplumsal degisimdeki rollerini, biiylik 1slahat¢ilarin,
biiyiiciilerin ve rahiplerin insanlik tarihi boyunca yasanan degisimlerdeki etkilerinden
ayr1 tutmaktadir. Weber bu ayrimi; islahatgilarin temelde yeni bir vahyi getirme ya
da belli bir ilahi giic adina konugma iddiasinda bulunmamalar1 gergegine

dayandirmaktadir.'®

Peygamberlerin tebliglerinde genel olarak toplumda yerlesik biitiin kurum ve
gelenekleri reddettiklerini  sdylemek miimkiin goriinmemektedir. Daha c¢ok
Peygamber’in getirmis oldugu mesajla Ortlismeyen durumlarin elestirisi sz
konusudur. Bu sebeple Peygamberler, mevcut her seyi kokten reddeden bir
yaklagimla degil de toplumun idealize edilebilecek ge¢misinden kaynaklanan

126

geleneksel normlara ve sembollere de dayanirlar. ©° Bu durum onlarin toplumsal

degismedeki rollerini de giiglendirici ve kolaylastirici bir unsur olmustur.'>’
1.6. Medeniyet

Arapca bir kelime olan medeniyet, medine kelimesinden tiiremektedir.

Medine kelimesi ise (m-d-n) kokiinden tiiremis olup bir yerde ikamet etmek,

' Tyglu, “Hz. Muhammed’in Arap Toplumunda. .. ”, 5.327.

"2 Weber, Din Sosyolojisi, ss.145-146, Celik, Kur'an’da Toplumsal Degisim, s. 52.

12 Weber, Din Sosyolojisi, s.142, Toker, “Sosyolojik Bakis Agilarindan Peygamberlik”, s. 30.

1% Vejdi Bilgin, “Cahiliyeden islam’a Gegis: Teblig ve Sosyal Akiskanlik”, Uludag Universitesi
ilahiyat Fakiiltesi Dergisi, c. 14, sy. 1, 2005, s. 130.

127 Celik, Kur’an’da Toplumsal Degigim, s. 53.
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yerlesmek anlamlarina gelir.'”®

Medeni ise sehir hayatina gegmis, sehir hayatini
benimseyen, sehir hayatina mensup anlamlarina gelmektedir.'” Bu kokten tiiremis
kelimeler de medeniyet kavraminin etimolojisi konusunda 1sik tutmaktadir. Bu
kokten tiireyip, medeniyet kavramiyla ilgili olan diger kelimeler ise sunlardir:
Temdin: Sehir kurmak, sehirlesmek, bir yeri sehir yapmak, medenilestirmek;
Temeddiin: Medeni hayat siirmek, medeni olmak, ilimde ve sanayide tekamiil etmek,

sehirli goriinmek.'*

Modern Arapgada medeniyetin karsilig1 olarak daha ¢ok hadare kelimesi belli
bir yayginliga sahiptir. Ibn-i Haldin’un da umran ve hadarat sozciiklerini kullandig1
goriiliir."*' Ancak medeniyet sozciigii yayginlasinca bu sozciikler yavas yavas terk
edilmistir."** Bununla birlikte giiniimiiz Tiirkgesinde medeniyetin karsiligi olarak
“belli yasalara uyarak sehirde yasayan halk” anlamina gelen “uygur” kelimesinden
tiretilen “uygarlik” kelimesi de yaygin olarak kullanilmaktadir. Uygarlik
sOzciigiinlin, bir Tiirk devleti olarak yerlesik ve sehirli yasamin hemen tiim
Ozelliklerini gosteren Uygurlara génderme yapma yoluyla Tiirkgenin 6zlestirilmesi
hareketi sirasinda tiiretildigi ileri siiriilmektedir.'” Uygarlik, “dogal hal” in,
barbarligin karsit1 olan bir anlami1 ¢agristirmaktadir. Bu anlamda, uygar millet, uygar
halk denince, barbar, ilkel kelimeleriyle koklii bir zitlik iceren, yerlesik ve sehirli
yasami, hukuksal ve siyasal bir orgiitlenmeyi ve sehirli tarzi benimsemis bir topluluk

anlasilmaktadir. '**

Ibn-i Hald(in’a gére medeniyetin bedevilik ve hadarilik gibi iki asamasi
bulunmaktadir. Bedevi/kirsal hayat ile hadari/sehirli hayat umrani olusturur. Ona

gore umran, hem koy hem de kent hayatini kapsamaktadir.'”

Ancak medeni yani
sehir hayati, umranin son noktasi olarak ifade edilmektedir. O nedenle medeniyet
denildiginde sehir akla gelmektedir. Bedevilik yani badiye hayati, ¢6l, kdy veya kir
hayatin1 ifade etmekte birlikte, bedevilerin oturdugu ve dolastigi her bolgeyi,

gocebelikten yar1 gogebelige ve hatta kismen gocebe koylii hayatina kadar her

128 {lhan Kutluer, “Medeniyet”, Tiirkive Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (DIA), c. XXVIII, istanbul:
Tirkiye Diyanet Vakfi Yayinlari, 1998, s. 296.

12 Mehmet Niyazi, Medeniyetimizin Analizi ve Gelecegi, istanbul: Otiiken Yayinlari, 2000, s. 48.

130 Erdogan Pazarbasi, Kur’an ve Medeniyet, Istanbul: Pmar Yayinlari, 1996, s. 15.

! {bn-i Haldin, Mukaddime, c1,s. 79,

"2 Osman Cetin, “Kiiltiir ve Medeniyet”, Islim Kurumlar: ve Medeniyet, Mefail Hizl (ed.), Eskisehir:
Acikdgretim Fakiiltesi Yaylari, 2010, s. 6.

'3 Uygarlik kelimesinin etimolojisi igin bk. Fernand Braudel, Uygarlik Grameri, Mehmet Ali
Kiligbay (Cev.), 2.Baski, Ankara: Imge Kitabevi, 2001, ss.31-32.

134 Server Tanilli, Uygarhik Tarihi, 22. Baski, Istanbul: Alkim Yayinlari, 1999, s. 19.

133 Cemil Merig, Umrandan Uygarhiga, istanbul: iletisim Yayinlari, 1996, s. 86.
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durumu i¢ine almaktadir. Hadari ise sehir hayati veya yerlesik hayati ifade
etmektedir. Bu iki merhale toplumlarin hayat tarzlarindan kaynaklanmaktadir. Her
toplumun kaderi bedevilikten hadarilige dogrudur.*® ibn-i Halddn, medeniyetlerin
Omriiniin de insanlar gibi dogmak, yasamak ve dlmek gibi asamalardan olustugunu
ifade etmektedir. Bu ydniiyle onun medeniyet teorisi, organizmaci bir medeniyet

teorisi olarak tanimlanabilir.'®’

Medeniyet kavraminin etimolojik tahlilinde goriildiigii iizere, medeniyet
dogrudan sehirle iliskilendirilmektedir. Dogu ve Bati kiiltiirinde medeniyetin
etimolojisi konusunda anlayis ortakligi vardir. Her iki kiiltlir de medeniyetin

kavramsal kokenlerini sehirlere dayandirmaktadir.'*®

Buna gore medeniyet, sehir
hayatinin sosyal, siyasal, entelektiiel, kurumsal, teknik ve ekonomik alanlarda
miimkiin kildig1 birikim, diizey ve firsatlar1 ifade etmektedir.'” ibn Haldun’a gore
de “ictimai hayat olgusu” insanlik tarihinin sabit bir niteligidir. O bunu, “toplumsal
orgiitlenme insan tiirii i¢in gereklidir” ifadeleri ile anlatmaktadir. Ictimai hayatin en

goriiniir sekli ise sehir hayatidir.'*°

Biitiin bu degerlendirmelerden de anlasilacagi tlizere Medine kelimesi,
Arapga’ da bir yerlesim biriminin ve i¢inde mukim olanlarin sosyal, siyasi, hukuki,
ekonomik organizasyonunun biitiin boyutlarin1 igine alacak bicimde sehir,
sehirlesme, sehirlilik, sehir hayat1 anlamlarin1 tasimaktadir. Medeni terimi ise sosyal

ve siyasal olma niteligini ifade etmektedir.'*!

Bat1 dillerinde medeniyet kelimesinin karsilig1 “civilisation” dir. Civilisation
kelimesi Latince’de sehirli anlamina gelen “civilis” kelimesinden tiiretilmistir.
Modern Bati1 diisiincesi igerisinde civilisation teriminin kazandigi anlamlari
karsilamak i¢in son devir Osmanli Tiirk¢esi’'nde “medeniyet” kelimesi

142

kullanilmustir. Civilisation, Bati’da ilk defa 1756’da Fransa’da dogmus bir

kavramdir.'* Ingilizcede ise ilk defa “civilazition” biciminde kullanilmistir. Bati

"% Tbn-i Hald(n, Mukaddime, c. 1, ss.161-163

%7 Giinay, “Islam Diinyasinda...”, s. 78.

¥ Cetin Giiney, “21. Yiizyilda Dinler ve Medeniyetler”, Stratejik Ongorii 2023: Cumhuriyet’in 100.
Yilinda Tiirkiye ve Diinya, ( Atatlirk’iin 125. Dogum yili Etkinlikleri) Avrasya Stratejik Arastirmalar
Merkezi — ASAM, Ankara, 9-13 Ekim 2006, s. 288.

19 Kutluer, “Medeniyet”, (DI4), XXVIII, s. 297.

0 fbn-i Haldtn, Mukaddime, c.1, s. 69.

"' Rasim Sulul, /bn Haldun’a Gére Sehir Hayati, Istanbul: insan Yaymlari, 2011, s.19.

142 Rutluer, “Medeniyet”,(Di4), XXVIIL, s. 296.

'3 Meri¢, Umrandan Uygarliga, s. 81.
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dillerinde yayginlagsmasi ise IXX. yilizyildan sonra olmustur. Bu kelimeyi

kullananlarin yaninda “civility” veya “urbanity” yi tercih edenler de olmustur.'*

Medeniyet kavrami, genelde kiiltiir terimi ile beraber kullanilmaktadir.
Medeniyet ve kiiltiir hakkinda yapilmis olan ¢aligsmalar incelendiginde, medeniyet ve
kiltlir terimlerinin es anlamh ya da farkli anlamlarda kullanildig:r goriilmektedir. Bu

iki kavramin ayr1 m1 yoksa benzer kavramlar m1 oldugu ise tartismali bir konudur.

Kiiltiir kavrami ilk olarak IXX. yiizytlin sonlarinda gelistirilmistir. Ilk
kapsaml1 ve agik tanimi Ingiliz antropolog Edward Burnett Tylor yapmustir. Tylor’a
gore kiiltiir; belli bir toplumun sosyal olaylarinin tamamini ifade etmektedir. Kiiltiirii
genis anlamda; bilgi, inang, sanat, ahlak, hukuk, orf-adetler ve insanin toplumun

5 Miimtaz

tiyesi olarak elde ettigi yeteneklerden olusan biitiin olarak tanimlamistir.
Turhan’da Edward Burnett Tylor’un tanimina yakin olarak kiiltiiri su sekilde

yorumlamaistir:

“Kiiltiir, bir cemiyetin sahip oldugu maddi ve manevi
kiymetlerden tesekkiil eden oyle bir biitiindiir ki, cemiyet icinde, mevcut
her nevi bilgiyi, aldkalari, itiyatlari, kiymet olgiilerini, umumi atitiid,
goriis ve zihniyet ile her nevi davranis sekillerini icine alir. Biitiin bunlar,

birlikte, o cemiyet mensuplarinin ekserisinde miisterek olan ve onu diger

cemiyetlerden ayirt eden hususi bir hayat tarzi temin eder”'

Kiiltiir ve medeniyetin ayni anlama geldigini ifade eden goriise gore bu
kavramlar beseri miiktesebatin, toplumsal hayatin biitiinlinii kapsamaktadir.
Toplumsal hayat ise dini, ahlaki, hukuki, kurgusal, sanatsal, iktisadi ve bilimsel

kurumlardan olusmaktadir.'"’

Medeniyet birden fazla kiiltiiriin (kabile, topluluk, toplum, millet vs.) ortak
kurumlarin entegrasyonu, biitiinlesmesi ve bilesimi olarak da tanimlanmistir. Bu
tanima gore medeniyet, belirli kiiltiirlerin ortak iirlinii olarak ortaya ¢ikan sistemin
adidir. Islam medeniyetinin, Bati medeniyetinin bu anlama sahip olarak kullanildig

olmustur. Bu kullanima gore 6rnegin islim medeniyeti belirli bir cografyada birgok

" Tuncer Baykara, Osmanlhilarda Medeniyet, izmir: Akademi Kitabevi, 1992, s. 1.

' William A. Haviland vd., Kiiltiirel Antropoloji, inan Deniz Egiivan Sarioglu, istanbul: Kakniis
Yaynlari, 2008,s.103.

¢ Miimtaz Turhan, Kiiltiir Degismeleri, 2. Baski, istanbul: Marmara Universitesi ilahiyat Fakiiltesi
Yayinlari, No: 16, 1994, s.45.

7 Gokalp, Tiirkgiiliigiin Esaslart, s. 59.
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kiiltiiriin (Tiirk, Hint, Arap, iran vs.) katkilariyla olusan bir medeniyettir.'*® Bu
dogrultuda kiiltir ve medeniyet arasindaki devinimsel iligkiye gore oOnceleri her
toplulugun yalnmiz kiiltiirii vardir. Bir topluluk kiiltiir bakimindan yiikseldikge siyaset
bakimindan da yiikselerek giiclii bir devlet kurar. Ote yandan da Kkiiltiiriin
yiikselmesinden medeniyet dogmaya baglar. Medeniyet baslangicta ulusal kiiltiirden
dogdugu halde sonraki zamanlarda baska medeniyetlerden de birgok kurumlar alarak

gelisimini ve biiyiimesini devam ettirir.'*’

Kiiltlir ve medeniyet kavramlarini farkli anlamlarda degerlendiren bir goriise
gore ise kiiltiir; sanat, din, hukuk, orf vs. gibi manevi alanlar1 tanimlamak icin
kullanilirken medeniyet ise yol, yap1 ve mimari, sehirlesme, teknik vs. gibi maddi
alanlar1 tanimlamak i¢in kullanilir. Bu yaklasima gore kiiltiir, maddi miiktesebat,
medeniyet ise manevi miktesebattir. Kiiltiiri ve medeniyeti fakli anlamlarda
degerlendiren bir diger goriise gore ise kiiltiir belirli bir cemiyetin, toplulugun veya
millete ait maddi-manevi degerleri ifade ederken, medeniyet, farkli kiiltiirler
toplulugunun bir arada bulunmasi olarak degerlendirilmektedir.'*® Bagka bir yoruma
gore ise medeniyet, kiiltiiriin Onlenemez kaderidir. Kiiltiirler bir zaman sonra
medeniyete doniislir. Benzeri bir yaklasim Toynbee’de de vardir. Toynbee,
medeniyeti belirli bir ¢cagda var olan kiiltiiriin belli bir tiirii ya da evresi olarak

1 Medeniyet, diinya iizerinde yasayan kiiltiirlerin yasayislari, dilleri,

gormektedir.
degerleri ¢ercevesinde gelistirilen sistem, kiiltiir ise bu sistemin gelismesinde rol alan

milli unsurlar olarak da tan1mlanm1§t1r.152

Toynbee’ye gore bir medeniyetin olusumu, duragan bir durumdan dinamik
bir etkinlige gecisi ifade etmektedir. Bu gegis ise mevcut olan bir medeniyetin ya da
daha Onceki bir medeniyet ya da birden fazla medeniyetin etkisiyle kendiliginden
meydana gelebilir. Medeniyetlerin olusumunu saglayan bu etkilesimi Toynbee,
“meydan okuma ve cevap verme” olarak adlandirmaktadir. Dolayisiyla medeniyet;
bir toplumun medeniyet siirecine iten dogal ya da toplumsal ¢evreden gelen bir
“meydan okuma” nin kiskirttigi “yaratict cevap” la meydana c¢ikmaktadir. Bu

“meydan okuma ve cevap verme” teorisi ile her medeniyeti kendi cografi ve beseri

¥ fsmail Dogan, Sosyoloji Kavramlar ve Sorunlar, 6. Baski, istanbul: Pagem Yayinlari, 2004, s. 332.
199 Ziya Gokalp, Tiirkiiliigiin Esaslari, Bordo Siyah Klasik Yayinlari, istanbul: 2006, s.73.

" fbrahim Canan, Peygamber’imizin Hadislerinde Medeniyet Kiiltiir ve Teknik, Istanbul: Cihan
Yaynlari, 1984, s. 28.

51 Arnold Toynbee, Tarih Bilinci, Istanbul: Bates Yayinlar1, 1978, c. 1, s. 45.

152 Halil ibrahim Bahar, Sosyoloji, Istanbul: Hayat Yayin Grubu, 2011, s. 114.
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sartlar1 cergevesinde degerlendiren Toynbee, medeniyetlerin; kisisel karakterlerin,
bolgesel ve siyasal niteliklerin, irksal 6zelliklerin ortak etkisi sonucunda olustugunu

savunmaktadir.'>
1.6.1. Medeniyet ve Din

Tarih boyunca medeniyetlerin kurulmasinda ve gelismesinde etkin faktorler
genel olarak ii¢ baslikta degerlendirilmistir. Bireyin ve toplumlarin i¢inde yasadigi,
iklim ve tabiat sartlarinin meydana getirdigi mekanin, medeniyetlerin dogmasinda,
gelismesinde ve degismesinde onemli Slgiide etkisi olmustur. Tabii ¢evre olarak
tanimlanan bu faktoriin etkisini tim medeniyetlerin 6zellikle insa siireclerinde

gérmek miimkiindiir.'>*

Medeniyetlerin kurulma ve gelisme asamalarinda etkin rollerden birisi de
sosyal cevredir. Bireyin ve toplumlarin yerlestigi mekanda veya ¢evresinde yasayan
insanlarin, toplumlarin veya medeniyetlerin yeni olusacak medeniyete etkileri s6z

155
konusudur.

Sosyal hayat igerisinde yasayan insanin inang, ibadet, diisiince, hareket ve
davranig gibi sistemlerinde kaynakligi olan manevi unsurlar, medeniyetlerin insa ve
gelisme asamalarinda rolii olan bir diger faktordiir. Manevi unsurlarin merkezinde ise

. 1
din kurumu vardir.">®

Bir toplum gergekligi olan dinin tarihi, insanlik tarihiyle birlikte baslar.
Toplumlarin zamanla olusturdugu bilim, kiiltiir, sanat, hukuk ve ahlak gibi insana
0zgii etkinlik alanlarinda ve sosyal yasamda din kurumu 6nemli bir aktdr olarak rol
almistir. Bu kapsamda dinin, medeniyetlerin dogmasinda ve gelismesinde de 6nemli
bir yeri vardir. Dinin etkin olmadigi bir medeniyetten bahsetmek miimkiin
goriinmemektedir. Medeniyet, bir toplumun maddi ve manevi alanda tecriibe ettigi
ve yasadigi bir hayattir. Din duygusu, medeniyeti olusturan bireyler arasinda ortak
degerlerin olusmasina ve giiclenmesine imkan saglar. Boylece toplumda bireyler
arasinda ayni degerlere bagl olma ve ayn1 duygu ve diisiinceleri paylagsma bilinci
gelisir. Bu duygu ve inang birlikteligi de medeniyeti gii¢lii kilar. Bu baglamda

medeniyetlerin inga ve yayilma siireclerinde din sosyal bir gerceklik olarak etkin bir

133 Toynbee, Tarih Bilinci, s. 105.

13 Ziya Kazici, Islam Medeniyeti ve Miiesseseleri Tarihi,8. Baski, istanbul: Marmara Universitesi
[lahiyat Fakiiltesi Vakfi Yaymlari, No: 191, 2010, s.18.

155 Kazic, Islam Medeniyeti ve Miiesseseleri Tarihi,s. 18.

156 Kazic, Islam Medeniyeti ve Miiesseseleri Tarihi,s. 18.
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sekilde varligimi gostermistir. ' Medeniyet ve din arasindaki sebeplilik iligkisini

Osman Turan su ifadelerle 6zetlemektedir:

“Filhakika tarih i¢timai ve siyasi nizamin kurulusunda ahlak ve
fazilet duygularimin yiikselisinde ilim, edebiyat, hukuk, felsefe ve
sanatlarin gelismesinde kiiltiir ve medeniyetlerin tegekkiiliinde vatan ve
milliyet duygularimin dogusu ve ilerlemesinde iktisadi ve ticari
faaliyetlerde ve nihayet giinliik hayatin her safhasinda din kadar derin
bir rol oynamis bir kuvvet ve miiesseseye sahit olmanustir. Nitekim
nerede bir din bir mezhep ve bir tarikat zuhur etmiys ise orada... yeni bir

hayal ve diinya goriisii meydana c¢ikmistir. Dinler medeniyet yarattigi

halde kadim medeniyetlerin meydana getirdigi bir din gériilmemigstir”. 158

Din, medeniyetlerin temel tanimlayic1 6zelligidir. Bu nedenle belli bagh

biiyiik medeniyetler dinler ile birlikte anilmaktadir."’

Bu agidan bakildiginda
medeniyetleri birbirinden ayiran temel kurucu paradigmalarin dini unsurlara

dayandigi sdylenebilir.
1.6.2. is1am Medeniyeti

Medine kavraminin daha 6nce ifade edilen anlamlarin1 da kapsayacak sekilde
Arapgadaki ilk kullanim1 Hz. Peygamber doneminde s6z konusu olmustur. Cahiliye
doneminde asil ad1 Yesrib olan bu sehir, bizzat Hz. Peygamber’in karariyla Medine
adin1 almistir. Daha sonra genis olarak degerlendirilecegi iizere, Hz. Peygamber’in
yerlesmesiyle birlikte Yesrib, yerlesim, niifus, mimari, ekonomi, hukuk, diizen,
yonetim, sosyal organizasyon, devlet yapilanmasi ile ¢cagin ve bolgenin farkli, nemli
bir sehir modeli haline gelmis, yeni bir medeniyetin olusum ve sekillenmesinin ilk
mekan1 olmustur. Yesrib’ in Medine olmasiyla, Medine ‘“sehir ve medeniyet

merkezi” anlamin giiglii bir bi¢imde kazanmustir. 160

Medine’de sehir merkezli bir yorum {izerine insa edilen Isliam medeniyeti,
temelini vahiy ve Hz. Peygamber’in Ogretileri iizerine bina etmis olsa da, birkag
medeniyetin yasadig1 alan iizerinde yayilmistir. Bu kapsamda IslAm medeniyetinin

dogusu ve gelismesi asamalarinda dort medeniyetle karsilagtigi goriilmektedir.

7 Ali Akdogan, “Medeniyetlerin Olusmasinda Dinin Rolii ve Islam Medeniyeti”, Dini Arastirmalar,
(Eyliil-Aralik, 2008), c. 11, sy. 32, s. 88.

5% Osman Turan, “Din ve Medeniyet”, Isldm Medeniyeti, Aralik 1972, Yil: 3, sy. 26, s. 2.(2-7)

"% Bati medeniyeti denince Hristiyanlik akla geldigi gibi Dogu medeniyeti denilince de Islamiyet akla
gelmektedir.

10 Sulul, /bn Haldun’a Gére Sehir Hayat, s. 191.
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Bunlar; Eski Misir medeniyeti, Eski Yunan (Bizans) medeniyeti, Cin medeniyeti ve
Iran (Sasani) medeniyetidir.161 Her medeniyet kendinden onceki medeniyetlerden
esinlendigi gibi Islam medeniyetinin de bu medeniyetlerden bazi y&nleriyle

192 By kapsamda degerlendirildiginde islam medeniyetinin

etkilendigi bilinmektedir.
kaynaklar arasinda Kur’an, Hz. Peygamber’in siinneti, o donemde bulunan 6zellikle
yakin cografyadaki medeniyetler ve bu medeniyetlerden tevariis eden yazili eserler

sayilabilir.'®

Terclime c¢alismalari, medeniyetlerin tarihinde kiiltlirlerin senkretizmini
saglayan temel unsurlardan birisi olmustur. IslAm medeniyetinin de 6zellikle gelisme
ve genisleme asamasinda etkilendigi faktorler arasinda tabii ilimler ve felsefe
alaninda Yunan medeniyetinden yapmis oldugu terciimeler goriilmektedir. Yerel
kaynaklar asilarak basta Antik kiiltiir eserleri ve bu medeniyete ait birikimler
Iskenderiye, Harran ve Cundisaplr gibi merkez sehirlerden almarak Islam

medeniyetine kazandirilmistir.'®*

Hz. Peygamber ddneminden itibaren Islim medeniyetinin diisiince ve
eylemleri Kur’an ve Siinnet ekseninde sekillenmistir. Kur’an ve Siinnet, yeni olusum
ve yorumlarin temel referansi oldugu gibi degisimlerde denetim araci olma
konumunu da korumustur. Islim medeniyetini olusturan Miisliiman toplumlarin
uymast gerekli kanun ve 6l¢iiler dini kurallarla tanzim edilmistir. Medeniyetin temel
kurumlar olan siyasi, askeri, ahlaki, iktisadi vb. tiim kurumlar da Kur’an ve Siinnet

esaslarina gore sekillenmistir.'®

Islam medeniyetinin Kur’an ve Siinnet kaynakli degerler sitemi toplumsal
hayatta tarihsel sartlarin miimkiin kildig1 6lgiide gerceklesme imkani bulmustur. Bu
eylemler kapsaminda ortaya konulan medeniyet tecriibesi ilimler, sanatlar ve
kurumlar agisindan onemli de@erleri meydana c¢ikarmistir. islim medeniyetinde
hayata gecirilen belli basli degerler sunlardir: (Hz. Peygamber donemi toplumsal
degisimin islenecegi boliimde daha detayli degerlendirilecektir) inang/tevhid, birlikte

yasama kiltlirii, gliven ve can, mal, 1rz giivenligi, adalet, danigma ve dayanisma

61 Kazicy, Isldm Medeniyeti ve Miiesseseleri Tarihi, s. 23.

"2 Edip Akyol, “islam Medeniyetinin Bati’ya Etkileri ile lgili Baz1 Degerlendirmeler”, Istem, Y1l:4,
sy. 7, 2006, s. 118.

'3 fbrahim Saricam, Seyfettin Ersahin, Isldim Medeniyeti Tarihi, 2. Baski, Ankara: Tiirkiye Diyanet
Vakfi Yaynlari, 2010, s. 33.

1% Sarigam ve Ersahin, Isldm Medeniyeti Tarihi, ss. 36-37.

15 Kazicl, Isldm Medeniyeti ve Miiesseseleri Tarihi, s. 40, Saricam ve Ersahin, Isldm Medeniyeti
Tarihi, ss. 34-35.
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kiiltiirii, calisma ve hiirriyet... Hz. Peygamber, Isldm medeniyetinin insa siirecinde

bu degerleri fonksiyonel uygulamalarla hayata gecirmistir.'®

Islam, ilk dénemlerinde, hem bir inang ve ibadet sistemi olarak hem de yeni
olusan bir medeniyetin temel unsuru olarak genislemistir. Medeniyet kurucu bir
unsur olarak ortaya cikan Isldm dini, ortacagda ¢ok agik &nciilleriyle yeni
medeniyetlerin kurulmasinda etkili olmustur. Fethedilen yeni yerler ile birlikte Islam
medeniyeti miladi VII. yiizyil ile IX. yiizyillar arasinda kurumsallasmasini da biiyiik

dlgiide tamamlamistir.'®’

Hz. Peygamber donemi basta olmak iizere Miisliimanlar, tarih boyunca
yasadiklar1 donemlerde kendi inanglari, kiiltiirleri ve sartlar1 ¢ercevesinde bir hayat
yasamislar ve medeniyet kurmuslardir. Tarih boyunca Miisliimanlar farkli
zamanlarda, farkli bdlgelerde medeniyet kurmalarina ragmen olusturduklari
medeniyetlerin temel Ozellikleri, referanslari ayni kaynaklara dayandigi icin
benzerlikler gdstermektedir. Dolayisiyla buna en genel anlamda IslAm medeniyeti ad1
verilmektedir. Her ne kadar farkli zaman, mekan ve sartlarda yaganmis olsa da temel
degerler agisindan ayni inancin farkli yansimalar1 olarak gérﬁlmﬁs‘cﬁr.](’8 Birtakim
degerlendirmelerde ise Islam medeniyeti, Miisliiman medeniyeti veya Arap
medeniyeti tanimlamast ile ortagag sark-dogu medeniyetine denmistir. Her ne kadar
yakin Asya ve kismen Afrika halklari gibi degisik milletler de ilk donem Islam
medeniyeti i¢inde yer alsa da IslAm medeniyetinin dogusunun Arabistan’da olmast,
ilim ve edebiyat dili olarak Arapcanin benimsenmesi bu tanimlamada etkili

olmustur.'®

Isloam dini, Hz. Muhammed’in teblig ile gorevlendirilmesinden sonra
Mekke’de gecen hayati siirecinde bir inang ve ibadet sistemi olarak varligim
gostermistir. Kendisi ve Miislimanlarin Medine’ye hicreti sonrasi ise yeni bir
asamaya girilmis ve ilk Islam toplumu ile birlikte yeni bir medeniyetin de insa siireci
baslamistir. Dogus asamasi olarak nitelendirilebilecek bu asama, Hz. Peygamber
sonrast dort halife doneminde ¢ogu baris yoluyla gergeklestirilen fetihlerle Suriye,

Filistin, Irak, Misir, Kuzey Afrika, Dogu Akdeniz, Iran ve Horasan topraklarina

1% Sarigam ve Ersahin, [sldm Medeniyeti Tarihi, s. 55.

7' S N.Eisenstadt, “Weber’in Islam Analizi ve islam medeniyetinin Sekillenmesi”, Celaleddin Celik
(Cev.), Dinbilimleri Akademik Arastirma Dergisi 111 (2003), sy. 4, s. 126-127.

1% Akdogan, “Medeniyetlerin Olusmasinda...”, s. 109.

1 W. Barthold, Isldm Medeniyeti Tarihi, Fuad Kopriili (Cev.), 3. Baski, Ankara: Diyanet Isleri
Baskanlig1 Yayinlari, Tiirk Tarih Kurumu Basimevi, 1973, s. 3.
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yayilmistir. Endiiliis’{in de fethi ile Islam dini, Avrupa smirlarina kadar dayanmistir.
Medeniyet olarak bakildiginda, bu donemde Isloim medeniyetinin temeli
sayilabilecek ana degerler hayata gecirilmis ve sosyal doniisiimler

gerceklestirilmistir. 170

Islam medeniyeti, VIII. yiizyil ortalarindan itibaren doguda Buhara’dan
batida Kurtuba’ya kadar geliserek Orta Asya, Orta Dogu, Kuzey Afrika ve
Endiiliis’te yayilmistir. Dogus asamasinda Araplarin etkin oldugu Islam medeniyeti
bu donemde farkli milletlerin de katilimi ile zenginleserek gelisim asamasini

v gee v e 171
stirdiirmiistiir.

Miisliimanlarin siyasi hakimiyetlerini kaybettikleri XVIIIL. ylizyil sonralar1 ise
IslAm medeniyeti duraklama donemine girmistir. Ozellikle bilim, sanat teknoloji
alaninda ortaya koydugu 6zgiin yonleri ile Bati Ronesans’ina fikri temel olusturan
Islam medeniyeti bu zamandan sonra hizli bir gelisim ve doniisiim gegiren Bati ile

rekabet edemez duruma gelmistir.'”

70 Saricam ve Ersahin, I:sla”m Medeniyeti Tarihi, s. 43.
! Saricam ve Ersahin, [sldm Medeniyeti Tarihi, s. 44.
172 Saricam ve Ersahin, Isldm Medeniyeti Tarihi, ss. 44-45
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IKINCi BOLUM

HZ. PEYGAMBERIN HiCRETI VE iLK iSLAM
MEDENIYETININ OLUSUM SURECI

2.1. Hicret Sosyolojisi

Mukaddes bir ideal etrafinda gerceklestirilen gogler, evrensel medeniyet
havuzlarinin ortaya ¢ikisina zemin hazirlamistir. Bu yoniiyle tarihin derinliklerine

inildiginde, biiyiikk medeniyetlerin bir¢cogunun kurucularinin gé¢men topluluklar

173

oldugu gercegi ile karsilasiriz.””” Tarihi siire¢ igerisinde biiyiik davalarin ve

mefkirelerin -diinyanin sosyo-kiiltiirel ortamina- temsilcilerinin maruz kaldiklar
veya tercihen gergeklestirdikleri hicret hareketleri sonrasi dogduklarini gézlemlemek
miimkiindiir."”* Ali Seriati tarihte kurulmus tiim medeniyetlerin boyle bir g¢ sonras

insa edildiklerini su ifadelerle anlatmaktadir;

“Islam medeniyetinin temeli hicretle atildigi malumdur. Oyle ki
Hz. Peygamber’in Mekke’'den Medine'ye dogru hicret ettigi giin, Islam
tarihinin baglangict olarak kabul edilmis ve hicri takvim ona gére
diizenlenmistir. Sadece Islam medeniyetinde degil, gocler diinya
tarihinde medeniyetlerin olusumunda hep belirleyici bir rol oynamistir.
Medeniyetlere etkisi bakimindan hicret ve gé¢ kavramint ayni anlamda

kullantyoruz.  “Ciinkii hareketi ve giicii doguran sebeplerden birisi

'3 Ali Seriati, Medeniyet ve Modernizim, Ahmet Yiksel (Cev.), 4. Baski, istanbul: Birlesik
Yayincilik, 1996, s. 65.

"7 Mahmut Topuz, tarihteki biiyilk medeniyetlerin hicret hareketi sonrasi dogusunu botanik alemle
kiyaslayarak su sekilde hikayelestirmistir: “Botanikte hicret, hemen her bitkide ¢ok sik rastlanan bir
merhaledir. Bitkilerde goriilen ve hicreti andiran bu safha, tohumlarin yaratilip olgunlasmalarindan
hemen sonra yaganir. Her tohum kendi tiiriiniin kiiiiciik ve miikemmel bir programudir. Iste bu
program tamamlandiktan hemen sonra derhal yetistigi yerden, tohum yuvasindan uzaklara firlatilir.
Hemen her bitkinin kendi tohumlarini uzaklara atma yayilma metotlar1 vardir. Kimi mancinikla firlatir
gibi tohumlarimi uzaklara sagar, kimi basgka canlilarin tiiylerine tutunarak uzaklara tasiir, kimi tily
gibi riizgara kapilarak, kimi de ¢ok degisik ve ¢ok ilging baska yollarla bu sathay:1 yasarlar.” Bu
gocme ve taginma sathasindan sonra artik yeni bir varolus seriiveni baglayacaktir. Yani bu yeni
varolus seriiveninin lazim-1 gayr1 mufariki baska bir yere gdcmenliktir. (Mahmut Topuz, flahi
Dinlerde Hicret, izmir: Caglayan Yayinlari, 1996, s. 8.)
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kudrettir, diinya goriistiniin - geniglemesidir. Geleneklerin, fikirlerin
gortislerin  degismesidir. Gog¢menler daima medeniyet ve kiiltiir
yapanlardwr. Simdiye kadar 27 civarinda medeniyet bize ulagmistir. Bu
27 ¢esidin tamanu bizim nazarimizda tamamen kaybolmus olanlar bile,
go¢ eden irklar, go¢ edilmis topraklara ait medeniyetlerdir... Bir
medeniyetin meydana gelmesi icin en biiyiik sebep ve sart;, acik ve

hareketli bir goriis ile acik ve hareketli bir topluluktur! 17

Hicret, Islam oncesi peygamberlerin hayatlarmda da var olan bir olgudur.
Kur’an’da anlatildigi iizere birgok peygamber, irsat ve teblig gorevini
gerceklestirmek ilizere gonderilmis oldugu toplum tarafindan ¢esitli baskilara maruz
kalinca farkli cografyalara hicret etmek durumunda kalmistir. Peygamberlerin
gerceklestirmis olduklar1 koklii degisimler genelde hicretleri sonrasi meydana
gelmig,tir.176 Peygamberlerin kurmus olduklari medeniyetlerin olugsmasinda muharrik
giic hicret dinamizmi olmustur. Bu yoniiyle degerlendirildiginde hicretin, hemen
hemen tiim Peygamberlerin teblig hayatlarinda bir doniim noktas1 kadar 6nemli bir
yerinin oldugu sdylenilebilir.

Hz. Peygamber ve kendisine inananlar daha onceki peygamberlerin ve o
peygamberlere tabi olanlarin akibetine maruz kalmislardi. Mekke oligarsisinin'’’
baskilar1 yiizinden hicrete {ic kez bagvurdular. Bunlarin ilk ikisi Habesistan’a,

{igtinciisii ve en bilyiigii de Medine’ye olmustur.'”®

Mekkeli Miisliimanlarin Habesistan’a gergeklestirdikleri hicret ile Medine’ye
hicretleri arasinda bir¢ok bakimdan farkliliklar vardir. Habesistan’a hicret edenler

geri dénmek diisiincesiyle gitmislerdi.'” Ancak Medine’ye hicret eden Miisliimanlar

"> Ali Seriati, Medeniyet Tarihi, ibrahim Keskin (Cev.), 2. Baski, Ankara: Fecr Yayinlari, 1998 c. 1,
s. 73

176 Topuz, [lahi Dinlerde Hicret, s. 14.

" Hz. Peygamber’e ve Onun mesajina karsi koyan miisriklerin basini, o giiniin toplumunun aristokrat
kismi ¢ekiyordu. Bu karsi koyustaki en onemli sebep ise Hz. Peygamber’in getirmis oldugu mesaja
inangsizliktan daha ziyade, atalarindan tevariis eden kafalarinda tabu haline gelmis toplumsal sinif ve
statii farklar1 idi. Yani onlara gore boyle bir gorev ancak, toplumda sinif ve statii yoniiyle en iistiin
olan kisi veya kisilere verilmeli idi.

'8 fon Hisam, Isldm Tarihi Siret-i Ibn-i Hisam Tercemesi, Hasan Ege (Cev.), Istanbul: Kahraman
Yaymlari, 1985, c. 1, s. 435, Arif Korkmaz, “Go¢ ve Din”, Din Sosyolojisi, Mehmet Bayyigit (ed.),
Konya: Palet Yayinlari, 2013, s. 345.

' Hz. Peygamber, ortaya ¢ikan zor durumdan &tiirii sahabelerden bazilarmim iginde bulunulan halden
kurtuluncaya ve Allah’m kendilerine bir ¢ikis yolu gdsterinceye kadar Habesistan’a hicret etmelerini
istemistir. Bunun {izerine toplamda on alt1 kisi (on bir erkek ve dort kadin) hicret etmistir. Kisa bir
siire sonra ise ( yaklasik ii¢ ay) tekrar Mekke’ye dondiiler. Daha genis bilgi icin bk.: Ibnii’l Esir, Isldm
Tarihi El-Kamil Fi’t-Téarih Terciimesi, Ahmet Agirak¢a vd. (Cev.), Istanbul: Hikmet Nesriyat, 2008,
c. 11, ss. 62-65.
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geri donme diislincesi tasimiyorlardi. Habesistan’a sinirl sayida ve Mekke’de kalma
imkanlar1 kalmayan kisiler gitmislerdi. Medine’ye ise Mekke’deki biitiin

Miisliimanlar hicret etmislerdi.'®

Hz. Peygamber’in hicreti, sonuglar1 ile degerlendirildiginde bu gociin
olugsmasindaki zorlayici bazi sebeplerin programli ve stratejik bir eyleme
doénistiriildiigii  goriilmektedir.'®  Hicret, Islam tarihinde yeni bir doénemin
baslangict olmustur. Kutsal bir anlam atfedilerek yapilan bu go¢ hareketi, sadece yer-
mekan degisikligi boyutunda kalmamus, islam’in tebliginde ve ona davette, tesri
faaliyetlerinde, siyasi, sosyal ve kiiltiirel alanda da yeni bir acilimin baslangici

olmustur.'®?

Hz. Peygamber’in hicreti, koklii toplumsal degisimlerin tetikleyici giicii ve
yeni bir medeniyetin insasinda da oncii adim olmustur. Hicretle kazanilan bu ivme ve
dinamizmle birlikte ilk IslAm medeniyetinin temelleri, miistakbel tarihe de 151k
tutacak sekilde atilmistir. Hicret hareketi sonrasi kisa bir siirede giiglenecek ve
tarihin en oOnemli aktorlerinden biri haline gelecek olan Islam devleti ve

medeniyetinin insa siireci baglamistir. 83

Hicret hareketinin Isldim tarihi ve medeniyeti acisindan ©6nemi, Hz.
Peygamber’in hayatinin kronolojik olarak degerlendirilmesi ile daha iyi
anlasilmaktadir. Hz. Peygamber, risalet gorevi ile vazifelendirildiginde kirk ii¢

yasindaydi ve Mekke’de on yil kadar kaldi.'®

Bu gecen zamanda Mekke’de
Miisliimanlarin say1s1 200 ile 300 kisi arasindadir. islam toplumu olusturulamamis ve
Miislimanlar Mekke’de toplum yapisi igerisinde egemen gilic konumunu
yakalayamamislardi. 622 yilinda Medine’ye yapilan hicret sonrasinda ise Mekke’den
gdc edenlerle Medine’nin yerli halki toplumsal kaynasmay1 saglayarak c¢ok kisa bir
zaman igerisinde kabile geleneginden yeni bir toplumun ingas1 siirecini baslattilar.

Aralarindaki diismanliklar, sosyal adaletsizlikler ve dogustan var oldugu kabul edilen

sinifsal ustilinliikler tedrici olarak kaldirilmistir. Hicretin onuncu senesinden sonra

" Tbnii’l Esir, Isldm Tarihi EI-Kamil Fi’t-Tarih Terciimesi, c. 11, s. 64, Mustafa Sabri Kiiciikasct,
Cahiliyeden Emevilerin Sonuna Kadar Haremeyn, Istanbul: Islam Tarih, Sanat ve Kiiltiiriinii
Arastirma Vakfi, 2003, ss. 191-192.

" Mustafa Agirman, “Hz. Peygamber’in Medine’yi Islamlastirmasi ve Hicret Projesi”, Ekev Akademi
Dergisi, c. 1, sy. 2, Mayis, 2008, s. 84.

182 Korkmaz, “Gog ve Din”, s. 345

183 Korkmaz, “Go¢ ve Din”, s. 345.

'8 Yon Sa’d, Kitabii't-Tabakati’l-Kebir, Musa Kazim Yilmaz (Cev.), Adnan Demircan(Cev. Ed.),
Istanbul: Siyer Yaynlari, 2014, c. I, s.212.
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Miisliimanlar, Arap diinyasini da asan bir cografyada etkin bir glic konumuna
geldiler. Hz. Peygamber’in vefatinda yani 632 yilinda Mislimanlarin
egemenligindeki topraklar iic milyon metrekareye ulasmustr.'® Giiclii bir Islam
devleti kimligi ile cevre ilkelerle iletisime gecilmis ve bu iilkelerden bazi Arap,
Yahudi ve Hristiyan topluluklar1 ile Hz. Peygamber’in dnderliginde siyasi ve sosyo-

kiiltiirel temas kurulmusgtur.'®®

Hz. Peygamber’in veda haccinda yiiz kirk bin Miisliimanin varlifindan s6z
edilmektedir.'®” “Bir avug insan” olarak ayrilmis olduklar1 kendi vatanlari Mekke’yi
daha hicretin sekizinci senesinde kan dokmeden fethetmislerdir. On yil gibi kisa bir
zamana sigdirilan bu gelismeler degerlendirildiginde Hz. Peygamber’in, hicret

sonrasi “insanlik tarihinin en biiyiik inkilab1” m gergeklestirdigi soylenilebilir.'®®

Hz. Peygamber’in hicreti sonras1 bu kavram islam tarihinde sembol bir eylem
haline gelmistir. Ayn1 zamanda bir ibadet tarz1 olarak da algilanan hicret, bu tarihten
sonra Miisliiman toplumlar ve bireyler icin darliktan genislige, sikintidan ferahliga
“cikis” i¢in bir metot olmustur.'® Bu yéniiyle Miislimanlar, Hz. Peygamber’in hicret
sonrast kurdugu Islam medeniyetini farkli toplumlara tanitmak igin hicreti, yani

bulundugu cografyadan baska yerlere gocii bir yol ve metot olarak benimsemislerdir.

Hicret, Hz. Peygamber déneminde oldugu gibi daha sonraki Islam tarihi ve
giiniimiiz Misliiman toplumlarinda da, dnemli degisimlerin basat hareketi olmaya
devam etmistir. Bu nedenle Hz. Peygamber donemi ve sonrasi Islam tarihinde
toplumsal ve sosyo-kiiltiirel degisimlerin ve bu c¢ercevedeki biiyiik inkilaplarin daha
1yi analiz edilebilmesi i¢in hicret olgusunun sosyolojik incelemesinin énemli oldugu
diistiniilmektedir. Hicret dinamizmi ile Hz. Peygamber, Mekke’de sikistirilmis bir
grup insani daha sonralar1 kurulacak medeniyetlere, evrensel ve kalict ilkeleri ile
ornek teskil edebilecek bir toplum yapisina kavusturmustu. Bu yoniiyle Hz.
Peygamber’in hicreti, daha sonraki Islam tarihi ve giiniimiiz Miisliiman toplumlari

icin firsatlar esigi adina yeni ufuklar sunmaktadir.

'8 Muhammed Hamidullah, Isldm Anayasa Hukuku, Vecdi Akyiiz (Cev.), Istanbul: Beyan Yayinlari,
1995, ss. 26-27.

"% jsmail Yigit, “Hz. Peygamber’in Medine Donemi Faaliyetleri”, Vahyin Niizuliiniin 1400. Yilinda
Hz. Muhammed (sav), Ahmet Kavas (ed.), Islami Ilimler Arastirma Vakfi Milletlerarast Ilmi
Toplantilar Dizisi: 16, (15-17 Ekim 2010), Istanbul: 2011, s. 187.

""" Hamidullah, Isldm Peygamberi... ,s. 231.

' yigit, “Hz. Peygamber’in...”, s. 187.

'8 Yasin Aktay, “Islameilik ve Bir Modern Melankoli: Eve Dén(eme)mek”, Milel ve Nihal, sy. 3,
(Eylil — Aralik 2008), c. V, s.16.
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2.1.1. Dini ve Sosyal Bir Prensip Olarak Hicret

Hz. Peygamber’in Mekke’den Medine’ye hicreti sonrasi bu olgu, Islam

literatiiriinde dini ve sosyal bir prensip olarak yerini almistir.'”

Hz. Peygamber’in
Medine’ye hicret edip yerlesmesi sonrasi ilk yillarda Medine digindaki insanlarin da
buraya gociip yerlesmeleri dini bir zorunluluk olarak goriilmiistiir.“Dariil-
mithacirin’e”" hicret edebilecek imkami olup da hicret etmeyenler Kur’an
tarafindan kinanmustir.'”? Hicret eden insanlarla iman edipte hicret etmeyen
insanlarin aralarina mesafe koymalar1 istenmistir. “/man edip de hicret etmeyenlere
gelince, hicret edinceye kadar onlarla sizin hicbir yakin dostlugunuz ve iligkiniz

»193 ayeti ile hicret eden Miisliimanlar ile iman edip de hicret etmeyenler

olamaz
birbirinden ayrilmistir. Yine baska bir ayette de hicret, bir iyilik yaris1 olarak
goriilmiis ve bu yarista 6nceligi kazananlarin riza ve ridvan ile cennete girecekleri
miijdelenmistir. “lyilik yarisinda onceligi kazanan muhacirler ve ensar ile onlara
giizelce uyanlardan Allah hosnut olmustur, onlar da Allah'tan hognutturlar. Allah
onlara, icinde ebedi kalacaklari, iclerinden irmaklar akan cennetler hazirlamistir;

iste biiyiik kurtulus budur.”'**

Islam alimleri bu ve benzeri ayetler sebebi ile Hz. Peygamber’in hicreti
sonrast ilk yillarda Medine’ye hicretin farz oldugu gériisiine varmuslardir. Is1dm dini
giiclenince Miisliimanlar da bulunduklar1 cografyalarda dinlerini baski ve siddete
maruz kalmadan yasayabilir duruma gelmislerdi. Nihayet Mekke nin fethedilmesi ile
beraber Islim medeniyeti Hicaz bdlgesi disina acilmak icin &nemli bir esik

yakalamisti. Bu tarihten sonra da Medine’ye hicret bir zorunluluk olmaktan

Saffet Sancakli, “Hz. Peygamber’in Medine Déneminde Tesis Ettigi Kardeslestirme Projesinin
Giiniimiiz Bireysel ve Toplumsal Hayat Acisindan Onemi ve Analizi”, Siinnetin Bireysel ve
Toplumsal Degisimdeki Rolii Sempozyumu, 11-12 Mayis 2007, Konya: Ilahiyat Dernegi Yaynlari,
Yayin no:3, 2008, s. 53.

"Bu kavram gayr-i miislimlerle karsilastiginizda... onlar: Islim’a davet edin ve eger kabul
ederlerse onlari kendi yurtlarindan darulmuhacirine (hicret diyart Medine’ye) go¢ etmeye ¢agirin”
hadis-i serifinde gegmektedir. Ibn Mace, Ebi Abdillah Muhammed b. Yezid el-Kazvini, Siinen, I-II,
thk. Muhammed Fuad Abdiilbaki, Kahire: Daru Thyai’l-Kiitiibi’l-Arabiyye, 1918, Cihad,38; Tirmizi,
Ebi IsaA Muhammed b. Isa b. Sevre, Siinen, 2. Baski, I-V, thk. Ahmed Muhammed Sakir, y.y. 1978,
Siyer, 48.

"> Nisa, 4/97

'3 Enfal, 8/72

" Tevbe, 9/100
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cikarilmustir.'® Fetih giinii Hz. Peygamber ; “Artik bu fetihten sonra hicret yoktur.

» 196

Fakat cihat ve niyet vardwr sozleri ile bu durumu anlatmistir.

Kur’an’da hicret ve cihat kavramlar1 ¢ogunlukla beraber ge¢mektedir. Bu
durum hicretin i’lay-1 kelimetullah i¢in bir yol ve yontem olduguna vurgu olarak
degerlendirilmistir.'”’ Bu nedenle de Islam’in evrensel mesajinin yeryiiziiniin her bir
tarafina duyurulmasi Miisliimanlar i¢in ne denli sorumluluk ise hicret hareketi de o

denli 6nemli dini ve sosyal bir miikellefiyettir. '*®

Fetih sonrast Hz. Peygamber’in “artik hicret yoktur” ifadeleri o giin adina
Islam toplumunun gii¢lendirilmesi icin hususi manada Medine’ye yapilan hicretler
olarak anlasilmis ve daha sonraki donemlerde de bu sekilde yorumlanmistir. Hicretin
tamamen kaldirilmis olmasi, bu kavramin Islam tarihindeki uygulamalarma ve bu

olgunun i¢inde barindirdig: teblig dinamizmine ters diismektedir.'”

Abdullah Ibn’i Sa’di hicret ile ilgili Hz. Peygamber’le arasinda gegen bir
diyalogu su sekilde anlatmaktadir: “Resulullah Aleyhissaldatu vesseldm in yanina bir
heyet olarak geldik. Ben: “Ey Allah'in Resulii muhakkak ki ben, arkamda, artik
hicretin sona erdigini zanneden bir kavim biraktim” dedim. Aleyhissalatu vesselam:
“Kiiffarla kital edildigi miiddetce, hicret sona ermeyecektir” buyurdu”** Bu
diyalogdan da anlasildigi tizere hicret prensibi bir dava stratejisi ve i’lay-1
kelimetullahin biitiinleyici bir unsuru olarak Islim dinindeki yerini almustir.

“Stiphesiz iman edenler, hicret edenler ve Allah yolunda cihat edenler, iste

onlar, Allah’in rahmetini umabilirler ... »201

Bu ve benzeri onlarca ayette hicret eden
insanlar Gviilmiistiir.”” Kur’an ayetlerinin ifadelerinin mutlak, hedefinin ise genel

oldugu kuralina gore®® hicret etmenin geregini ifade eden ayetlerin bazilar hususi

195 Korkmaz, “Go¢ ve Din”, s. 346.

1% Buhari, Ebii Abdillah Muhammed b. ismail b. ibrahim Ibni’1-Mugire el-Cu’fi, el-Cdmiu’s-Sahih, 1-
IX, thk. Muhammed Ziiheyr b. Nasir en-Nasir, Medine: Daru Tavkin-Necat, h.1311, Cihad 1, 27, 194,
Cizye 22, Miislim, Ibnu’l-Haccac en-Nisaburi, Camiu ’s-Sahih, 2. Baski, thk. Halil b. Me’miin Seyha,
Beyrit: Daru’l-Marife, 2007, Imaret 85, Tirmizi, Siyer 33.

7 Miislimanlar i¢in dini bir gorev olan cihat kavrami yerine birgok zaman Allah’m adimin
yliceltilmesi manasina i’lay-1 kelimetullah kavrami kullanilmistir.

'8 Seriati, Medeniyet ve Modernizim, s. 58.

1 {smail Liitfi Cakan, “Hicret Kriteri ”, Isldm medeniyeti Mecmuast, cilt: 5, say1: 2, 1981, s. 14.

2% Nesai, Ebi Abdirrahman Ahmed b. Suayb, Siinen, thk. Mektebu Tahkiki’t-Turasi’l-islami, Beyrit:
Daru’l-Marife, t.y, Bey’at 15.

*0' Bakara, 2/218

*2 Bu konu ile ilgili ayetler igin bk.: Nahl 16/41-110, Ali Imran 3/195, Nisa 4/97-100, Enfal 8/72-74-
75, Tévbe 9/20, Hac 22/58, Nur 24/22

203 Hayreddin Karaman vd., Kur’an Yolu, Tiirkce Meal ve Tefsir, , c. II, Ankara: Diyanet Isleri
Baskanlig1 Yayinlari, 2012, s. 739.
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manada ilk donem Medine’ye hicreti ele almis olsa da, genel manada hedefin Islami

literatiire yerlesmis olan hicret olgusu oldugu anlasilmaktadir.”**

Hicret, yanlis inan¢ ve davraniglardan ve bu davraniglarin egemen oldugu
toplumlardan bilingli ve tercihen uzak kalisin veya ayrilisin adidir. Bu uzak kalis;
mekansal degisikligi gerektirebilecegi i¢in hicret bir zorunluluk olarak karsimiza
cikmaktadir. Inandig1 degerleri muhafaza edebilecegi ve hiirce yasayabilecegi bir
ortamin arayisidir. Bu arayis cesaretini ortaya koyamayip zayif bir sekilde yasamin
sirdirme ise Kur’an tarafindan yerilmektedir. “Melekler kendi nefislerine
zulmedenlerin hayatina son verecekleri zaman derler ki: “Nerde idiniz?” Onlar:
“Biz, yeryiiziinde zayif birakilmislar (miistaz aflar) idik.” derler. (Melekler de:)

205 Ayette, Miisliiman

“Hicret etmeniz i¢in Allah’in arzi genis degil miydi?” derler.
olarak kalabilmek, yasayabilmek ve bireysel ve toplumsal olarak dini gorevlerini
yerine getirebilmek i¢in hicreti zorunlu bir tercih olarak emretmektedir. Zorla
doniistiirmeye karsi bir tepki ve direnis yontemi olarak isaret edilmistir. Bu tercih
ayn1 zamanda ferdi ve toplumsal kimligin korunmasi gibi 6nemli bir sosyal gorevin

de yerine getirilmesidir.*"
2.1.2. Hicretin Amaci

Hicret hareketi, bir kagis olmadig: gibi bagka bir yere siginma adina yapilan
bir hareket ve nihai bir hedef de degildir.*”’ Bulundugu konumdan daha iyisini
yakalama ve biiylik mefkireleri gerceklestirme adina yapilan, dini bir yonii olan
kutsal bir goctiir. Tarihte Miisliiman goglerinin tamami icin hicret tanimlamasinda
bulunmak zordur.””® Hicret, icinde gé¢ kavramini barindirmakla beraber nedenselligi
ve amagclar ile go¢ olgusundan daha derinlikli anlamlar igeren Islami bir literatiir

olarak karsimiza ¢ikmaktadir.

Hicret hareketi, nedensellii ve amaci ile anlam kazanmaktadir. Hz.
Peygamber: “Ameller niyetlere goredir. Herkese niyet ettigi sey vardir. Oyleyse
kimin hicreti Allah’a ve Resuliine ise onun hicreti Allah ve Resuliinedir. Kimin

hicreti de elde edecegi bir diinyaliga veya nikdahlanacag: bir kadina ise onun hicreti

204 Adnan Demircan, Nebevi Direnig Hicret, Ankara: Beyan Yayinlari, 2000, s.35.

*% Nisa 4/97.

206 Demircan, Nebevi Direnis Hicret, s. 29.

27 Adem Apak, “Hz. Peygamber’in (Sav) Hicret Sonrast Medine’de Ornek Toplum Olusturma
Adimlar1 Uzerine”, Hz. Muhammed ve Evrensel Mesaji Sempozyumu, Mahfuz Séylemez (hzl.),
Corum: Islami ilimler Dergisi Yayinlari, 2007, s. 317.

208 Sinasi Giindiiz, “Duraganlik ve Hareketlilik...”, s.7.
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2,209

de o hicret ettigi seyedir ifadeleriyle her gogiin hicret anlaminda ve degerinde

olmadigimi belirtmistir. Mekke’nin fethinden sonra hususi manada hicretin bittigini

ifade eden Hz. Peygamber; “bundan sonra cihad ve niyet vardir*"’

ifadeleriyle, bu
tarihten sonra cikilan seferlerin ve yapilan goglerin hicret anlam ve degerini

tastyabilmesi i¢in bu niyetin taginmasi gerektigine vurgu yapmaistir.

I[slam &ncesi peygamberlerin ve Hz. Peygamber’in hayatinda hicret
hareketinin iki ana amag etrafinda gercgeklestigi goriilmektedir. Bu amaglardan
birincisi; Miisliimanlarin dini vecibe ve 0Odevlerini yapmalarina engel olunan
olumsuz sartlarin hakim oldugu bir ortamdan, inanc¢larin1 6zgiirce bir ortamda devam
ettirebilecekleri ve yeniden toparlanma ve Orgiitlenme adina yeni bir mekéan arayisi
olarak ifade edilebilir. Ikincisi ise; IslAm’mn evrensel mesajini diinyaya duyurabilmek
ve Islom medeniyetini farkli insanlara tanitabilmek amaciyla hicretin bir yol ve

yontem olarak secilmesidir.

Olumsuz sartlarin hakim oldugu ortamdan siyrilip yeni bir mekan arayisina
girisme, can ve mal giivenligini saglamanin yani1 sira ayn1 zamanda bir toparlanma ve
giic kazanma siirecidir. Baski ve siddete maruz kalindigi noktada sirf inancindan
Otiirli tecride tabi tutulan bireyin, esaretten ve zayifliktan kurtulma adina daha
idealinin tercihidir.>'' Bu y&niiyle hicret, ileriye dogru bir harekettir ve varligm
devamimin siirekli yeni agilimlarla miimkiin oldugunun anlayisidir. Mekanin,
ortamin, imkanlarin daraldigi noktada kaderin tayininin kisinin kendi elinde
oldugunun idrakidir. Bu daralmaya bir mazeret olarak siginmaya karst bir
hatirlatmadir. Yeni firsatlar i¢in bir imkandir. “Hicret, gidilen, varilan yerin, ulagilan
imkanlarin, gelinen zamanin yurt edinilmesidir. Diinyanin her yerinin Allah’in arz1
oldugunu bilmek ve geride birakilmis bir tecriibeye, bir duruma, bir topraga, bir
zamana, var olmanin olmazsa olmaz sarti olarak bakmamaktir. Varilan her yerde
Miisliimanca bir varolusun biitiin imkanlarinin igkin oldugunu, bunlar1 bulup ortaya

¢ikarmanin bir gérev ve sorumluluk oldugunu bilmektir.”*'* Bu haliyle “hicret, statik

29 Buhard, Vahiy 1.

219 Byhari, Cihad 1.

' Albayrak, “Tebdil-i Mekanda...” s. 83.
212 Aktay, “Islameilik...”, 5.16.
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kaliglara karsi dinamik bir tutumu bilingli bir tercihtir”.*'* Bu tercih bir kacis

olmadig1 gibi sabirla ve giizelce yapilmasi gereken bir davranig bicimidir.*"*

Hz. Peygamber’in ve sahabenin Mekke’de maruz kaldigi durum,
Miisliimanlarin kiyamete kadar karsilasabilecekleri bir hadisedir. Ciinkii Islam dini,
sadece bir inang sistemi degil aym zamanda bir hayat tarzi ve bir diinya griisiidiir.>"
Bu tarz1 ve goriisii benimsemeyenlerin miidahale ve baskilar1 oldugu siirece de hicret

hareketi hep devam edecektir.

Daha once de ifade edildigi tizere hicret hareketinden hedeflenen bir diger
amag ise Islam medeniyetinin farkli cografyalara ulastirilmasi gayretidir. Islam
medeniyetinin kendine 6zgii deger ve giizelliklerinin farkli cografyalardaki insanlara
ulagtirilabilmesi  ve tanitilabilmesi i¢in temas gerekmektedir. Bu temasin

saglanabilmesi i¢inse, Miisliimanlarin gogleri yani hicretleri gerekmektedir.

Hz. Peygamber, Hudeybiye anlagsmasi sonrasi cevre {lkelerin devlet
baskanlarina ve toplum liderlerine mektuplar géndererek onlar1 IslAim dinine davet
etmistir. Bu davetler sonucunda bircok toplum Islam dinini tercih etmistir.
Mektuplarla yapilan bu davetlere verilen olumlu cevaplarda Hz. Peygamber’in
Mekke doneminde iken oraya gelen ticaret kervanlari sahibi tiiccarlar ile kurmus
oldugu diyalog ve temas da etkili olmustur. Mekke, hem 6nemli bir ticaret hem de
Kabe yoniiyle dini bir merkez oldugu i¢in buraya ¢ok sayida insan gelmekteydi. Hz.
Peygamber, bu donemde gelen kervanlar ile yakindan ilgilenmis, bazen onlarla
birka¢ giin beraber kalmistir. Kurulan bu temaslarin da etkisiyle yillar sonra

kendilerine gelen davet mektuplarina olumlu cevap vermekte zorlanmamislardir.*'®

Medine’ye yapilan hicretin arka planinda da bdyle bir temasin oldugu
goriilmektedir. Bir hac mevsiminde Medine’den Mekke’ye gelen bir kervan ile
kurulan diyalog sonucunda Hz. Peygamber’in anlatmis oldugu mesajlar1 olumlu
karsilayan bir grup insan kendilerine ve toplumlarina bu mesajlari anlatacak bir
Ogretici istemislerdir. Hz. Peygamber de bu talep iizerine onlara Musab b. Umeyr’i

Ogretici olarak gondererek, daha sonra gerceklesecek hicretin énemli bir adiminm

13 Albayrak, “Tebdil-i Mekanda...” s.82.

' Hicret ederken benimsenmesi gereken iislup ve yontem Kur’an-1 Kerim’de su sekilde
anlatilmaktadir: “Onlarin dediklerine sabret ve giizelce onlardan ayril.” (Miizzemmil, 73/ 10)

1 Korkmaz, “Gog ve Din”, s. 348.

216 Hz. Peygamber’in devlet baskanlarina yazmis oldugu mektuplar icin bk.: Hamidullah, Isldm
Peygamberi... ,s5.201-260.
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gerqeklestirmistir.2l7 Musab b. Umeyr’in Medine’de gergeklestirmis oldugu temaslar

Hz. Peygamber’in yapacag hicretin hazirlik asamasini olusturmustur.*'®

2.1.3. Peygamberlerin Cagris1 ve Hicret

“Dinler ve peygamberler tarihine baktigimizda hicret/go¢ kadar etkileyici bir

2

baska fenomene az rastlariz.” Peygamberlerin hemen hepsi dogduklar1 biiyiidiikleri
memleketlerinden hicret ederek bir bagska yerde gorevlerini yapmislardir. Hemen
hemen tiim peygamberler, 11ahi dinlerin kurulus dénemlerinde hicret tecriibesini

yasamak durumunda kalmislardir. 219

[1ahi dinlerin kurulus donemlerinde yasanan hicretler, bu dinlerin tarih
sahnesine ¢ikislari i¢in dinamik bir baglangi¢ olusturmustur. Peygamberler ve onlara
inanan insanlar, dinlerini yagsayabilecekleri ve mesajlarini sunabilecekleri bir mekan
arayist ile hicret etmislerdir. Bu gogler neticesinde genelde yeni bir toplumsal

yapinin insas1 ger¢eklesmistir.

Peygamberlerin gonderilis gayeleri olan teblig ve irsat gorevi, toplumun
sosyo-kiiltiirel yapisinda birgok yoniiyle degisimi zorunlu kilmaktadir. Peygamberler,
basta devlet olmak {izere aile, egitim, hukuk, dini hayat ve daha birgok sosyal yapiy1
yeniden inga etmisler/etmeye c¢alismislardir. Bu koklii degisimler sebebiyle onlarin
hayatlar1 c¢etin miicadelelerle ge¢mistir. Tabularin yikilmasi, atalarimin gitmis
olduklar1 yolun yanlis oldugunun kabullenilmesi ¢ok zor olmustur. Direncle
karsilagmayan peygamber yok gibidir. Degisime kars1 diren¢ hayati sinirlara

dayaninca hicret, peygamber ve ona inananlar i¢in ideal bir tercih olabilmektedir.**’

Kur’an’da, yanlis inan¢ ve hayat tarzlarinin egemen oldugu bir ortamin terki
ile sosyal degisim ve doniisiimiin gerceklestirilebilecegi yeni bir ortama gecisi ifade
eden hicret olgusu, peygamberler ve drnek sahsiyetler iizerinden anlatilmaktadir.**!
Bu oOrneklerden biri de, Kur’an’da genisce yer verilen Musa Peygamber ve

222

Israilogullar1 toplumudur. “* Hz. Musa ve Israilogullarinin Misir’dan ¢ikislari, hicret

*ibon Sa’d, Kitabii't-Tabakati’l-Kebir, c. 1, s. 207, M. Asim Koksal, Islim Tarihi 1-2, Hz.
Muhammed ve Islamiyet, Omer Cetinkaya vd. (ed.), [zmir: Isik Yayinlari, 2007, s. 585.

218 K oksal, Islam Tarihi 1-2, ss. 585-586

1Y Albayrak, “Tebdil-i Mekanda...” s.84.

220 Demircan, Nebevi Direnis Hicret, s.37.

*! Celaleddin Vatandas, Hz. Muhammedin Hayati (Sav) ve Islam Daveti, Medine Dénemi, 5. Baska,
Istanbul: Pinar Yayinlari, 2013, s. 25.

222 Israilogullar1 Kur’an-1 Kerim’de birgok siirede anlatilmaktadir. Taha, Araf, Yunus, Kasas ve
Miimin siirelerinde biraz daha genis yer almaktadir.
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hareketi sonrasit yeniden varolus miicadelesinin 6nemli bir 6rnegini sunmaktadir.
Kiptiler yani Misir’in yerli halki ve onlardan segilen firavunlar, Hz. Yusuf sonrasi
Misir’a yerlesen Israilogullari’na uzun yillar boyunca gesitli iskence ve baskilar
uygulamis ve onlar1 kdle olarak kullanmiglardir. Artan bu iskence ve baskilara
firavunun gérdiigii bir riiya sonucunda Israilogullari’nin erkek ¢ocuklarini 6ldiirtmesi
de eklenince, Hz. Musa onderliginde bu toplum Filistin’e go¢ etmek iizere Misir’dan

ayrilmislardir.”*

Hz. Musa, bu hicreti ile kole sinifinda baski ve zuliim altinda hayat stirmeye
zorlanan ilkel bir toplumu, yeni bir karakter ile tarih sahnesinde boy gdsterebilecegi
bir ideale tasimistir. Hicret ile gelen bu degisim ve doniisiim Kur’an’da su sekilde
anlatilmaktadir; “Béylece biz Israilogullari’ni horlayict asagilayict olan o azaptan,

15224

Firavun’dan kurtardik... “Andolsun ki, Israilogullari’'mn durumunu bilerek

onlar1 diinya milletlerinin iizerine secip tercih ettik.”**

Hz. Musa’nin hicreti gibi Hz. 1brahim226, Hz. Lut227, Hz. Nuh?*?®® ve daha
birgok peygamberin hicretleri de Kur’an’da detayll bir sekilde anlatilmistir.”*’
Peygamberlerin tercih etmis olduklar1 bu hareket ve aksiyon tarzi yani hicret, ideal
ve mefkirelerini diinyanin degisik cografyalarina tasima arzusunda olan

Miisliimanlar i¢in de bir yol ve metot olmustur.

2.2. Go¢ Kuramlar: Baglaminda Hicret ve Hicreti Siirgiinden Ayiran

Unsurlar

Gocleri aciklayan en temel teoriler itme ve ¢ekme teorileri olarak karsimiza
cikmaktadir. Itme ve c¢ekme goc¢ alan ve veren mekanlarin Ozelliklerinden
kaynaklanmaktadir. Ornegin kirsaldan kente gociin degerlendirildigi bir ¢alismada
kirsalin ve sehrin itici ¢ekici faktorleri agiklanmaya calisilirken, ekonomik, siyasi ve
sosyal sebepler itici-¢ekici unsurlar olarak degerlendirilmektedir. Bireysel kosullarin

etkisiyle, bu unsurlar arasinda segim yapilmasi ise go¢ kararinda etkili olmaktadir. >

223 Hasan Bas, Peygamber ler Tarihi, Istanbul: Isik Yayinlari, 2011, ss. 341-452.

*** Duhan, 44/30

** Duhan, 44/32

220 Bk.: Meryem 19/48, Ankebut 29/26

" Bk.: Hud 11/80-81, Hicr 15/65

*25 Bk.: Hud 25/49

¥ Demircan, Nebevi Direnis Hicret, ss. 40-47.

0 Rasim Bayraktar, “Zorunlu Gégten Ulus-Otesi Yurttashga”, Hitit Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi
Dergisi, 2013/2, c. 12, sy. 24, s. 117.
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Hz. Peygamber ve Miisliimanlarin Mekke’den Medine’ye gocleri en yaygin
olan go¢ kuramlarindan itme ¢ekme kurami gercevesinde degerlendirilecek olursa
Mekke ile go¢ edilen yer olan Medine arasinda itici ve ¢ekici birgcok faktor saptamak
miimkiindiir. Mekke nin sosyo-kiiltiirel ve dini durumu, IslAm dini ile birlikte
getirilen degisim mesaj1 ve bu mesaja karsi olusan sosyal baski, Miisliimanlar1 hicreti
tercihe zorlamistir. Zorunlu go¢®' kapsaminda da degerlendirilebilecek olan bu

hicret hareketinde itici faktorler su sekilde siralanabilir;

1) Hz. Peygamber’in getirmis oldugu mesaja kars1 olusan sosyal baskinin

kaldirilamayacak bir noktaya ulagmasi,

2) Miisliimanlarin, olusan toplumsal baskidan Gtiirii bir araya gelememeleri

ve biitiinliik olusturamamalari,

3) Mekke’de semavi bir dine inanan insanlarin olmayisi, bundan otiirii de

yeni bir din ve peygamber beklentisine tamamen kapali olmalari

4) Mekke’de, sosyo-kiiltiirel, dini ve iktisadi alanlarda degisimi Ongoren

Islam dinine kars1 kat1 tabularin ve atalara bagimli yapinin asilamamasi.
Medine’ye hicret edilmesinde ¢ekici faktorler ise su sekilde siralanabilir;

1) Hz. Peygamber’in ve Miisliimanlarin islam dininin devamli yayilmasim
saglayacak bir yer arayisinda olmalari,

2) Medine’de merkezi bir idarenin ve otoritenin olmayist

3) Medine’de ii¢ biliylik semavi dinden biri olan Yahudiligin varlig
sebebiyle yeni bir din ve peygamber beklentisine acik olunmasi

4) Medine halkinin i¢ savaglar yoniiyle yorgun olusu ve bu soruna bir ¢dziim
aramalart. Bu sebepten oOtiirli Akabe goriismelerinde Hz. Peygamber’i
Medine’ye davet etmeleri

5) Medine’ nin ekonomik manada yatirima agik ve elverisli bir yer olmasi.

B! Petersen, itme cekme teorisini biraz daha gelistirerek itici cekici faktorlerin farkli gog tiplerini

ortaya koydugunu iddia etmistir. Bu goc tiplerinden birisi de zorunlu gog tipidir. Zorunlu goglerde,
itici faktor daha ¢ok sosyal yapidir. Bu gog tipi iki gruba ayrilabilir. Birincisinde, goge tabii topluluk
gdc etme konusunda az ¢ok kontrolii elinde tutabilirken, ikinci grupta bu kontrol, tamamen toplulugun
elinden almmustir. Ik gdg¢ tipi zorunlu gdg, diger tip ise zorlama ile yapilan gd¢ olarak da
tanimlanmistir. Buna 6rnek Nazi Almanya’sindan verilebilir. Tlk dénem uygulanan politikalarla
Yahudiler, go¢e 6zendirilmek istenmis, sonrasinda ise zorla, hayvan tasinan trenlere doldurularak
toplama kamplarina tasinmuslardir. Tlk grupta yer alan gdgerlerin yasam tarzlar gittikleri yerde fazla
degismezken, ikinci grupta yer alan gogerlerin yasam tarzlari degisebilmektedir. Bk.: Yal¢in, Gég¢
Sosyolojisi, s. 34. Bunun disinda Fichter, gogleri zorunlu ve goniillii gogler seklinde ikiye ayirmustir.
Bk: Fichter, Sosyoloji Nedir? s. 142, Ayrica Bireylerin kendi 6zgiir istemleri diginda yapilan gocii
giidiimlii go¢ olarak adlandiranlarda vardir. Bk.: Akkaya, Gog¢ ve Degisme, s. 22.
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Hz. Peygamber’i ve Miisliimanlar1 Mekke’den goge zorlayan itici-sebepler ve
Medine’nin sosyo-kiiltiirel-dini durumu ve Medine’ye hicretin ¢ekici sebepleri daha
sonra gelecek bagliklarda detayli sekilde anlatilacaktir. Miisliimanlarin Medine’ye
go¢ili her ne kadar zorunlu bir tercih gibi degerlendirilse de iradi bazi1 sebeplerin de

etkisi yadsinamaz.

Hicret, tercihen gerceklestirilen bir go¢ hareketi de olsa siirgiin olgusu ile es
deger tutulamaz. Miisliimanlar i¢in hicretin hem itikddi hem de tarihsel tecriibesi
siirgiinden ayrilmaktadir. Hz. Peygamber sonrasi Islam tarihinde hicrete yiiklenen

sembolik anlam da bunu teyit etmektedir.

Hicret, gidilen yerin yurt edinilmesidir ve yeryiiziiniin her bir tarafinin
Allah’mn arzi oldugu idraki ile yapilan bir eylemdir. Bu eylemi gergeklestiren
gdcmenler, belli bir litopyaya, gecmis bir ideal duruma (idraklerde ge¢cmise ait hasret
ile var edilen altin ¢aga) veya bir anayurda karsi besledikleri 6zleme takilmama
idealindedirler. Bu sebeple goc ettikleri mekandaki hayatlarini gegici, hatta gegersiz

ve anlamsiz olarak degerlendirmekten kaginirlar.**>

Hicret eden insan, halihazirda yasadig: yeri yurt edindigi ve dyle gordiigii gibi
stirgiin edilen insan i¢in ise sadakatinin Ol¢iisii geri donecegi ana yurda
bagliligidir.”® Bu sebeple hicret eden kisi idealleri baglaminda gidilen yerle daha
hizli biitlinlesirken siirgiin edilen kisi de bu siire¢ asimilasyona karsi1 refleksler olarak

kendini gosterir.

Hicreti siirglinden ayiran bir diger unsurda, go¢ eden insan i¢in gidilen “her
yerde Miisliimanca bir varolusun biitiin imkanlarinin ickin oldugunu, bunlar1 bulup

ortaya ¢ikarmanin bir gdrev ve sorumluluk oldugunu bilme”**

anlayisidir. Bu
motivasyon, hareketin ger¢eklesmesinde etkin zorlayict faktorlerin  Oniine
geemektedir. GO¢ sonrast gerceklestirilmek istenen tiim tasarilarin, arzularin ve
ideallerin temel kaynagi olmaktadir. Hicret esnasinda ve sonrasinda yasanan

olumsuzluklar da birer “imtihan” olarak goriiliir ve kisiye mesafe aldiran ve onu

232 Aktay, “Islameilik...”, s. 15.
23 Aktay, “Islamcilik...”, s. 17.
34 Aktay, “Islamecilik...”,”, s. 16.
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Allah’a yaklastiran unsurlar olarak degerlendirilir. Salt bir siirgiin anlayisinda ise bu

. . 235
motivasyonu gérmek zordur.

Hz. Peygamber ve Miisliimanlar da Medine’ye hicretleri sonrasi buray: yurt
edinmigler ve tekrar Mekke’ye geri donme 6zlemi igerisinde olmamigslardir. Hz.
Peygamber sonrasi devam eden fetihler siirecinde de diinyanin her tarafina giden
Miisliimanlarin da gittikleri yerleri kendilerine yurt edindikleri ve tekrar dogduklari
yerlere geri donmeyi bir hayat ideali olarak diisiinmedikleri goriilmektedir. Bu
anlayis gogmen bireyi, yasanilan yerde en iyisini gergeklestirmeye engel olabilecek

daginikliktan da korumaktadir.**®

2.3. Mekke’nin Sosyo-Kiiltiirel ve Dini Yapisi, Medine’ye Hicretin
Sebepleri

Hz. Muhammed, peygamberlik gorevinden Onceki hayatinda &zellikle
giivenilirligiyle taninan bir kisiydi. Peygamberlik gorevi sonrast kavmini ve Mekke
halkini islam dinine davete basladi. Bu davetin yaklasik ilk ii¢ yil1 gizli gerceklesmis
ve bu siirecte yakin akraba ve c¢evreden az sayida insan Miisliman olmustu.
Peygamberligin dordiincii yilinda ise; “Ey Muhammed, sen sana emrolunani agik¢a

237 ayeti ile birlikte gizli davet dénemi sona ermis ve bu yildan sonra

ortaya koy...
yeni bir siirec baslamis, Mekke’deki tiim topluluklar aciktan Isldim dinine davet
edilmisti. Hz. Peygamber’in bu davetine Mekke halkinin biiyiik ¢ogunlugu olumlu
cevap vermedi ve Hz. Peygamber’e ve Miislimanlara diigmanca tavir

takinmuslardi.**®

Hicretin daha iyi anlagilabilmesi i¢in Hz. Peygamber’in davetine olumlu
cevap alimamayisinin sebepleri ve Mekke’nin o zamanki dini ve sosyo-Kkiiltiirel
sartlarinin analiz edilmesi faydali olacaktir. Hicret hareketi ve stratejisinin tercihinde,
Islam mesajinin evrenselligi gibi birgok faktdriin yaninda Mekke nin dini ve sosyal

durumu etkili olmustur.

235 Aktay, “Islameilik...”, s. 17.

20 Aktay, “Islameilik...”, s. 17.

> Hicr, 15/94

2% {bn Hisam, Isldm Tarihi Siret-i Ibn-i Hisam Tercemesi, c. 1, 472, ibn Sa’d, Kitabii't-Tabakati’l-
Kebir, c.1,s.203, Mehmet Ali Kapar, “Hz. Peygamber’in Mekke Dénemi Faaliyetleri”, Vahyin 1400.
Yilinda Hz. Muhammed, -Milletlerarasi Ilmi Toplanti-, Istanbul: Islami Arastirmalar Vakfi Yaymlari
2011, ss. 162-164.
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Hz. Muhammed’e peygamberlik gorevinin verildigi yer olan Mekke, tarihi
milattan cok 6nceki asirlara dayanan dnemli dini ve ticari bir yerlesim merkezidir.*’
Orta Arabistan’in en 6nemli sehirlerinden biri olan bu yer, Kabe’nin burada olmasi
yonilyle de ayri bir statii kazanmakta idi. Arap Yarimadasi Asya, Afrika ve Avrupa
kitalarinin kesisme noktasinda yer almasi bakimindan 6nemli bir cografi konuma
sahipti. **’Arap Yarimadasi’nin Kizildeniz dogu sahili boyunca Hicaz bolgesi vardir.
Bu bolge yarimadanin énemli ve miistakil yerlerinden birisidir. Hicaz ismine Islam
Oncesi donemlerdeki siirlerde ve yazilarda rastlanmaktadir. Medine sehrini de
sinirlart igerisinde bulunduran bolgenin merkezi genel olarak Mekke olarak kabul

gérmiistiir.241

En eski yerlesim yerlerinden olan Arap Yarimadasi’nin giiney ve kuzeyinde
Hz. Peygamber oncesi donemde birgok devlet kurulmustur.”*? Orta Arabistan’daki
Hicaz bolgesinde ise Islam &ncesi donemde insanlar, farkli kabileler halinde dagmik
sekilde yerlesik veya gogebe olarak yasiyorlardi. Merkezi bir otorite olmadigi igin de

herhangi bir devlet kurulmadig1 goriilmektedir.**?

Mekke’nin siyasi ve dini ge¢misi genel olarak ii¢ biiylik semavi dinin
(Yahudilik, Hristiyanlik ve Islam) biiyiik bir peygamber olarak kabul ettikleri Hz.

* Kur’an’da Hz. Ibrahim’in Mekke’yi yerlesim

Ibrahim’e kadar dayandirilmaktadir.
yeri olarak se¢mesi “...ben neslimden bir kismini senin Beyt-i Harem’inin
(Kdbe’nin) yaminda ziraat yapilmayan bir vadiye yerlestirdim... Artik sen de
insanlardan  bir fusminin - goniillerini  onlara meyledici  kil...””* ayeti ile
anlatilmaktadir. Mekke Islim 6ncesi dénemde cografi konumu ve dini- ticari bir
merkez olmasindan dolayr Roma, Bizans, Iran gibi biiyiik devletlerin gdzdesi bir yer

olmustur.*®

2 Hamidullah, Isiém Peygamberi... , s. 40, Adem Apak, “Islam Oncesi Donemde Mekke idaresi
Sistemi ve Siyasetinin Olusumu”, Uludag Universitesi Dergisi, c. X, Sy. 1, 2001, s. 177.

0 Hakki Dursun Yildiz, “Arabistan”, Tiirkive Diyanet Vakfi Islim Ansiklopedisi (DIA), c. III,
Istanbul: Tiirkiye Diyanet Vakfi Yayinlari, 1991, s. 249.

! Mustafa Sabri Kiigiikas¢1, “Hicaz”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islim Ansiklopedisi (DIA), c. XVII,
Istanbul: Tiirkiye Diyanet Vakfi Yayinlari, 1998, s.433.

*2Y1ldiz, “Arabistan”, (DIA), III, s. 252.

* Neset Cagatay, Baslangictan Abbasilere Kadar (Dini-Ictimai-Siyasi Agidan) Islam Tarihi, Ankara:
Atatiirk Kiiltiir, Dil ve Tarih Yiiksek Kurumu Tiirk Tarih Kurumu Yayinlart VII. Dizi- Sa. 150, 1993,
s.67,

** Omer Faruk Harman, “ibrahim”, Tiirkive Diyanet Vakfi Islim Ansiklopedisi (DIA), c. XXI,
Istanbul: Tiirkiye Diyanet Vakfi Yayinlari, 2000, 5.266,

** Tbrahim, 14/37

6 Nebi Bozkurt ve Mustafa Sabri Kiiciikasc1, “Mekke”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islim Ansiklopedisi
(DIA), c. XXVIII, Ankara: Tiirkiye Diyanet Vakfi Yayinlari, 2003, s. 557.
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Araplar, soy birligine dayali sosyal, ekonomik ve siyasi bir orgiitlenme bigimi
olan kabileler seklinde yasamaktaydilar ve her kabile de kendi i¢inde bir topluluk
kimligine sahipti.”*’ Bu kabilelerin soy birliktelikleri vardi ve aralarindaki birlestirici
en gliclii bag, bu soy ve akrabalik bag: idi. Kabile asabiyetini de ortaya ¢ikaran bu
baglayici birliktelik her tiirlii kuralin istiindeydi.**® Yerlesik ve giiclii bir merkezi

idarenin olmayst bu tiirlii bir yasami zorunlu kilmaktaydi. **

Arap kabileleri Adnani’ler ve Kéhtani’ler olmak iizere ikiye ayrilmislardi.
Adnani’lerin Mekke’deki uzantis1 Kureys kabilesi idi.”® Kureys kabilesi aym
zamanda Kabe’nin de idaresinden sorumluydu. Kébe sayesinde siyasi ve ekonomik
giicii elinde bulunduran Kureys kabilesi Mekke’de egemen gii¢ konumundaydi.®"
Kureys kabilesi, Hz. Peygamber’den yaklasik bes nesil once Hz. Ibrahim’in
soyundan gelen Kusayy’in onderliginde Mekke civarindaki kabilelerin de destegi ile

olusmus biiyiik bir kabile idi.**

Mekke, tarima elverisli bir yer olmadig i¢in Kureys
kabilesi ge¢imini ticaretle temin etmekteydi. Kabe’nin burada olmasindan otiirii de
kutsal ve giivenilir bir yer olarak kabul edilmekteydi. Bu durum sehrin bir ticaret
merkezi olarak gelismesine imkan vermisti. Kureysliler, Mekke’ye gelen yabanci
tacirlerden satin aldiklar1 mallar1 ¢evrede bulunan Araplara satarak ticaret

yaparlardi.>?

Arabistan Yarimadasi’nin genelinde putperestlik hakim idi. Bu putlar
saklamak ve onlara ibadet etmek i¢in kiiglik-biiyiik bir¢ok ev ve tapinaklar insa
edilmisti. Kabe, o donemlerde de kullanilan en 6nemli merkezdi. Politeist inanglarin
hakim oldugu cahiliye doneminde kabilelerin kendilerine 6zel putlar1 vardi. Her yil

254
B

hac mevsiminde kendilerince 6nemli olan yiizlerce putu Kéabe’de sergilerlerdi. u

*7 Ahmet Kavas, “Kabile”, Tirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (DIA), c. XXIV, Istanbul:
Tiirkiye Diyanet Vakfi Yaynlari, 2001, s.30.

¥ Kavas, “Kabile”,(DI4), XXIV, s. 31.

2 §1ddik Unalan, “Risalet Oncesinde Arap Yarimadasinda Dinler ve Bir Peygamber Beklentisi”,
Furat Universitesi ilahiyat Fakiiltesi Dergisi, c.VI, 2001, s. 89.

250 Yildiz, “Arabistan”,(DIA), 111, s. 252, Hiiseyin Alan, Hz. Peygamber Oncesi Mekke ve Arabistan,
Istanbul: Beyan Yayinlari, 2012, s. 128.

B! Casim Avel, “Kureys”, Tiirkive Diyanet Vakfi Islim Ansiklopedisi (DIA), c. XXVI, Ankara:
Tiirkiye Diyanet Vakfi Yaymlari, 2002, s.445, Ibrahim Gérener, “Hz. Peygamber ve Sosyal
Gergeklik”, Islami Arastirmalar Dergisi, c. XV, sy. 4, 2002, s. 517.

»2 Cagatay, Baslangictan Abbdsilere Kadar (Dini-Ictimdi-Siyasi A¢idan) Islim Tarihi, s. 69,
Abdurrahman Kurt, “Sosyo-Ekonomik ve Kiiltiirel Yonden Islam Oncesi Mekke Toplumu”, Uludag
Universitesi flahiyat Fakiiltesi, c. X, sy. 2, Bursa: 2001, s. 100.

3 Avel, “Kureys”,(DI4), XXVI, s. 443, Casim Avci, [lk Dénem Islam Tarihi, Casim Aver (ed.),
Eskisehir: Anadolu Universitesi Yayinlari, 2010, s. 12.

4 Kabe’de sergilenen putlari 360’1 buldugu ifade edilmektedir. Bk.: Avel, “Kureys, (DI4), XXVI,
s. 443, Avcl, [Tk Dénem Islam Tarihi, s. 14.

58



yoniiyle de Tanr1 edindikleri putlar1 ticaretlerinin onemli bir enstriimani haline

getirmislerdi.

Putlara tapma gelenegi Arap Yarimadasi’nda c¢ok eskilere dayanmaktaydi.
Kur’an’da yer alan ifadelere gore Mekke’yi ailesi i¢in yerlesim yeri olarak secen Hz.
Ibrahim sdyle dua etmistir; “Rabbim! Bu sehri (Mekke'yi) emniyetli kil, beni ve
ogullarimi putlara tapmaktan uzak tut.””>> Mekkelilerin Hz. Peygamber’in getirmis
oldugu monoteist bir dine direnirken kullanmis olduklar1 “atalarimizin  dini

99256

lizereyiz”~" arglimaninin dayanagi da bu sekilde ¢ok eskilere dayanmaktaydi.

Mekke’de sayilar1 az olmakla birlikte Hz. Ibrahim’den gelen Hanifler de

bulunmaktayd1.*’

Tevhit inancina sahip bu insanlar putperestligi reddederek
politeizme karsi duruyorlardi. Hz. Ibrahim’in dinini tekrar diriltecek bir kisinin
beklentisi i¢indeydiler. Hanifler topluca bir birlik olusturamadiklari gibi miisterek bir
ibadetleri de yoktu. Bireysel olarak dini hayat yasayan kimselerdi. Sayilarinin az

olmasi sebebi ile o giiniin putperest Mekke toplumu iginde etkisiz konumdaydllar.258

Donemin Araplari arasinda, Allah’la akraba olduklarina inandiklari cinlere,
yildizlara ve Allah’n kizlar kabul ettikleri meleklere tapanlarda vardi. “onlar kizlar:

15 259

Allah’a nispet ediyorlar “Rabbiniz erkek ¢cocuklar: size segip ayirdi da kendisine

meleklerden kiz cocuklart mi edindi? Gergekten ¢ok biiyiik bir sz séyliiyorsunuz”?®

gibi ayetlerde bu konu ifade edilmistir.
2.4. Hz. Peygamber’e Mekke’de Direnisin Sebepleri

Hz. Muhammed’in peygamberlik gorevi daha Oncede belirtildigi iizere
toplumsal yap1 itibariyle kabilecilik sistemine dayali Mekke’de bagladi. Bu degisim

ve donilisgiim mesaji1 ilk glinden itibaren Mekkeli miisriklerin, kabilelerin farkli

3 ibrahim, 14/35, Harman, “ibrahim”, Tiirkive Diyanet Vakfi Islim Ansiklopedisi (DIA), c. XXI,
s.272.

** Hud, 11/62, Kasas 28/36, Ibrahim 14/10

»7 Hanif: islam oncesi donemde Hz. Ibrahim’in teblig ettigi dine tabi olan insanlara verilen isimdir.
Kur’an digt literatiirde ve islam’in ilk yillarina ait siirlerde farkli anlamlarda kullanilan hanif kavrami
ile Kur’an’da gegen anlami aym degildir. Kur’an’da hanif kelimesi, Hz. Ibrahim’in imanini
tamimlamak ve onun miisrikligin karsiti oldugunu vurgulamak icin kullanilir. Ayrica Hz. Ibrahim’in
Hristiyan veya Yahudi olmadigini (Al-i imran 3/67, Bakara 2/135) ifade ederken de kullanilmistir.
Buna gore haniflik miisriklik olmadig1 gibi Yahudi veya Hristiyanlik da degildir. Allah’in bastan beri
insanliga bildirdigi, Hz. Ibrahim’in tevhid dinidir. Bk.: Saban Kuzgun, “Hanif”, Tiirkiye Diyanet Vakfi
Islam Ansiklopedisi (DIA), c. XVI, Istanbul: Tiirkiye Diyanet Vakfi Yayinlari, 1997, ss. 33-39.

% fsmail Cerrahoglu, “Kur’an-1 Kerim ve Hanifler”, Ankara Universitesi llahiyat Fakiiltesi Dergisi,
Ankara: 1963, s. 84.

*¥ Nahl, 16/57

260 fsra, 17/40
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seviyelerdeki tepkileriyle karsilasti. Bazi kabileler bu mesaja karsi sert veya orta
dereceli muhalefet sergilerken, bazi kabileler ise tiim fertleri iman etmese de
muhalefet etmeyip, pasif veya aktif onun yaninda yer aldilar.”®' Hz. Peygamber’in
hedefledigi dini ve sosyal degisim, Mekke’nin mevcut yapist ile uyusmuyordu. Onun
istedigi bu degisim gerceklesecek olsa idi Mekke’nin 6nde gelenleri bazi
ayricaliklarin1 kaybedeceklerdi. Hz. Peygamber’in getirmis oldugu bu degisim
mesajima direnci dini, sosyal ve ekonomik sebepler olarak ii¢ ana baglik altinda

degerlendirilebiliriz.

Islam dini, monoteist inanca sahip bir dindir. Buna karsilik putperestlik, Tanr1
kabul ettikleri bircok putu asil yaraticiya ulagmak icin araci olarak kabul eden bir
inanca sahiptir.*®* Araplar, yap1 olarak gelenek¢i ve atalarina bagh bir milletti.
Putlarla dolu Kabe’yi dini-siyasi ve sosyal hayatlarinin merkezine oturtarak
atalarinin dini lizere yol tutmuslardi. Bu nedenle Hz. Peygamber’in tevhit eksenli bu
yeni mesajint benimsemeyerek cok Tanricili§i reddeden Ggretisine siddetle karsi

koymuslardir.*®?

Hz. Peygamber’in getirmis oldugu Islim mesajinda birey &n planda idi.
Dogustan her bireyin masumlugu, esitligi ve degerliligi s6z konusu idi. Dénemin
Arap toplumunda ise birey s6z sahibi degildi ve kararlar kabile reislerinin fikirleri ile
belirlenirdi.*** Ayrica sosyal yap1 bakimindan Arap toplumunda hiir, esir ve mevali
seklinde ii¢ ¢esit sinif vardi. Hiirler, ortak bir yasam siirdiirmelerine ragmen bunlar
arasinda birtakim ayricaliklar mevcuttu. Koéleler hi¢ bir insani hakka sahip degildi.
Hiirriyetine kavusturulmus kole ve cariyelerden olusan mevaliler ise hiirlerin altinda
kolelerin uistinde bir simfti.*® Hz. Peygamber’in getirmis oldugu mesaja karsi
durulmasinin bir sebebi de, bu mesajin ortaya koydugu prensiplerin insanlar
arasindaki her tiirlii zenginlik, sosyal statii ve diger farkliliklardan kaynakl

iistlinliiklerin yeniden tanimlanmasini 6ngérmesiydi.

Doénemin Mekke toplumunda iktisadi ve sosyal hayatin merkezini 6zellikle

hac mevsimlerinde artan ticaret panayirlari olusturmaktaydi. Ana ticaret yolu

%1 fbn Hisam, Islém Tarihi Siret-i Ibn-i Hisam Tercemesi, c. 1, s. 472, Kilingli, “Islam Oncesi...”, s.
12.

262 Ziimer, 39/3 “...biz onlara sadece, bizi Allah’a daha ¢ok yaklastirsinlar diye dua ediyoruz...”

253 Apak, “islam Oncesi... ,” s. 13.

264 Ahmet Erkol, “Tarihi Siiregte Miisliimanlarda Birey iktidar iliskilerine Dair Bir Degerlendirme”,
E-Sarkiyat {lmi Arastirmalar Dergisi e-Sarkiyat Ilmi Arastirmalar Dergisi -www.e-sarkiyat.com-
ISSN: 1308-9633 sy. VI, Kasim 2011, s. 12.

265 Cagatay, Isldm Tarihi, s. 105, Unalan, “Risalet Oncesinde... ,” s. 89.
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iizerinde bulunan Mekke sehri 6nemli bir ticari iis konumunda idi.**® Hac
mevsimlerinde pazarlar kurulur ve bu gilinlerde 6nemli diizeyde gelir saglanirdi. Bu
hac mevsimlerinde putlarla doldurulan Kabe ticaretin Onemli bir faktorii
konumundayd1.**” Hz. Peygamber’in mesaji yani tek Allah inanci kabul edilmis olsa
Kabe putlardan arindirilacakti. Boyle bir durumda Mekke sehri imtiyazli sehir olma
Ozelligini kaybedecek ve ticari gelirleri zarar gorecekti. Ayrica insanlar arasi siniflara
dayali bireysel iistiinliikleri reddeden Islam mesaj1, sinifa dayali {istiinliigii ile ticareti
ve ekonomiyi elinde tutan, Kabe’nin idaresi ile de 6nemli seviyede kazang elde eden
bu ziimrelerle karsi karsiya gelmisti. Duyulan bu ekonomik kaygilar da Hz.

Peygamber’e direnilmesinde 6nemli bir unsur olmustur.

Hz. Peygamber’in mesajina karsi direncin sebepleri arasinda dini, ekonomik
ve sosyal kaygilarin yaninda siyasi sebepler de s6z konusudur. Kureys kabileleri
arasindaki siyasi kutuplagsmalar ve oOzellikle Hz. Peygamber’in kabilesi
Hasimogullari’na kars1 tavirlar, olumlu-olumsuz tepkilerde 6nemli bir etken

olrnustur.268

Hz. Peygamber’in mesajlarinin ideal bir noktada temsil edilebilmesi i¢in
uygun bir toplum yapis1 gerekiyordu. Mekke halki daha 6nce de ifade edildigi lizere
atalarma bagimli olduklarindan degisime kapali bir yapilar1 vardi ve az sayidaki
Miisliiman’a farkl bir din etrafinda orgiitlenme firsati vermediler. Bu nedenle de Hz.
Peygamber, mesajlarin1 daha rahat sunabilecegi ve sonucunda da ideal bir toplum
olusturabilecegi Medine’ye hicret etmek durumunda kalmistir. Mekke’de Islam
dininin itikat ile ilgili tebligi bilyiik dl¢iide tamamlanmis olmasma ragmen Islam

toplumunun insa edilmesine engel olunmustu.**

Hz. Peygamber, Mekke’ye hac veya ticaret i¢in gelen kervanlar ile ¢ok
yakindan ilgileniyor, onlara dini mesajlar1 sunmaya calistyordu. Medine’den gelen
bir kervanla da bdyle bir diyalogun sonucunda Islam tarihinde Akabe biatlar1 olarak

bilinen goriismeler gerceklesmis ve Medine’ye hicretin alt yapisi olusturulmustur.?’

Mekke’nin aristokrat sinifinin kurdugu diizene karsilik Medine’de daginik ve

diizensiz bir sosyal yap1 sz konusuydu. Ayrica buradaki Evs ve Hazrec kabileleri

206 Hamidullah, Isldm Peygamberi... , ss. 787-798.

27 Avel, Ik Dénem Islam Tarihi, s. 16.

268 Apak, “islam Oncesi...,” s. 179.

% W. Montgomery Watt, Hz. Muhammed Mekke’de, M. Rami Ayas-Azmi Yiiksel (Cev.), Ankara:
Ankara Universitesi [lahiyat Fakiiltesi Yaynlari, 1986, s. 152.

*" Tbnii’l Esir, Islam Tarihi El-Kamil Fi't-Tdrih Terciimesi, c. 11, s. 81.
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arasinda da uzun yillardir devam edegelen savaslara bir ¢oziim arayist vardi.””' Tek
Allah inancma karsi ¢ikan Mekke halkinin ¢ogunlukla putperest olmasina karsin
Medine’de ciddi bir Yahudi niifusu oldugu i¢in buradaki insanlar semavi bir dine

aligiktr.””?

Politeist inanca sahip Araplar, Yahudilere semavi bir dine mensup
olduklar1 i¢in bazi durumlarda saygiyla yaklagmaktaydilar. Medine sehri havasi,
suyu ve dogal yapisi ile de yerlesmeye daha elverisliydi. Ayrica Mekke’de sadece

ticaret yapiliyor iken burada ziraat gibi olanaklar da mevcuttu. 27

2.5. Hicretin Hazirhk Asamasi

Hz. Peygamber’in Mekke’deki davet siireci, bu sehrin yerlilerine oldugu
kadar, Mekke’nin 6nemli ticari ve dini konumu sebebiyle ticaret kervanlariyla buraya
gelen insanlara da yapilmaktaydi. Hz. Peygamber’in, Ozellikle hac mevsiminde
buraya gelenlerle ¢ok yakindan ilgilendigi daha dnce ifade edilmisti. Bu ilgilenme ve

diyalog bazen giinlerce siirer ve Hz. Peygamber bu insanlarin yaninda kalirdi.”™

Hz. Peygamber Mekke yasammin onuncu yilindan sonra Islim mesajini
insanlara anlatabilmek i¢in alternatif mekanlar aramustir.””> Bu arayisin iki temel
sebebi oldugu goriilmektedir. Birincisi; Hz. Peygamber’e ve Miisliimanlara yasamin
¢ok zorlastirilmasi ve bunun sonucunda da hareket alaninin daralmasi, ikincisi ise
mesajin evrenselligi yoniiyle farkli cografyalara gidilmesi gayretidir. Musab b.
Umeyr’in birinci Akabe biat1 sonras1 §gretici sifat1 ile Medine’ye gonderilmesi hicret
stratejisinin ¢ok ©Onemli bir admmi olmustur. Bu durum, Islim mesaj1 ile
gerceklesecek kokli degisiminin cografi olarak Mekke ile sinirli kalmayacaginin ve

Hz. Peygamber’in de yerel bir peygamber olmadig1 seklinde yorumlanmustir.

Hz. Peygamber, Mekke disindan gelen kabilelere ¢ok yakin bir zamanda
kurulacak IslAm medeniyetinin mesajlarini 1srarla anlatmaya devam ediyordu.
Hicretin en 6nemli hazirlik agsamasi olarak tanimlayabilecegimiz Akabe biatlar1 da bu

sekilde Mekke’ye gelen gevre kabileler ile diyalogun bir neticesi olmustur.*’®

7 Cagatay, Islam Tarihi, s. 85.

*{bnii’l Esir, Islam Tarihi El-Kamil Fi’t-Téarih Terciimesi, c. 11, s. 81, ibn Hisam, Isidm Tarihi Siret-i
Ibn-i Hisam Tercemesi, c. 1, s. 88.

*” Hamidullah, Isldm Peygamberi... , s. 165.

™ Mekke déneminde Hz. Peygamber’in sehir disindan heyetlerle diyalog ve miinasebetleri icin bk.:
Ibn Hisam, Islam Tarihi Siret-i Ibn-i Hisam Tercemesi, c. 11, ss. 80-86, Mevdudi, Hz. Peygamber’in
Hayati, Ahmed Asrar (Cev.), 3. Bask, Istanbul: Pmar Yayinlari, 1992, c. I11, ss.347-365.

" Hz. Peygamber’in Mekke’de kaldigi zaman ile ilgili fakli rivayetler aktariimaktadir. Bk.: bnii’l
Esir, Islam Tarihi El-Kamil Fi't-Tarih Terciimesi, c. 11, ss. 91-92.

*"° Tbnii’l Esir, Islam Tarihi EI-Kamil Fi't-Tdrih Terciimesi, c. 1L, s. 81.
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Hz. Peygamber, bir hac mevsiminde Mekke’nin kuzeyinde Akabe denilen
yerde Medine’den gelen alt1 kisilik bir grupla tanismis ve onlara Kur’an okuyarak
belli mesajlar sunmustur. Bu insanlar Medine’deki Hazrec kabilesine mensup
insanlardi. Medine’de o donemde putperest olan Evs ve Hazrec kabilesi ile Yahudiler
yasamaktaydi. Bu putperest kabileler Yahudilerden bir peygamber gelecegini
devamli duymaktaydilar.’’’ Konusula gelen bir peygamber fikrinden &tiirii Hz.
Peygamber’in mesajlarina sicak yaklagmiglar ve bu etkilenme sonucunda da bu alt1
kisi Miisliiman olmustur.””® Akabe’de alt1 kisi ile yapilan bu goriisme, daha sonraki
iki yil icerisinde burada yapilacak olan birinci ve ikinci Akabe biatlarinin da 6n

hazirligim olusturmustur.?”

Bu goriismeden sonra, Mekke disinda bir yerden ilk Miisliiman olan bu alt1
kisi, Medine’ye donmiisler ve yakin ¢evrelerine Islamiyet’i anlatmaya baslamislardir.
Bir yil sonraki hac mevsiminde yine ayni yerde gerceklesen birinci Akabe biatina,
toplam on iki kisi olarak gelmislerdir. Medine’den gelen bu on iki kisilik heyet,
280

Neccarogullari, Avfogullar1 ve Ziireykogullar1 gibi 6nemli kabilelere mensuplardi.

Bu demografik temsil Medine’de IslAm mesajinin anlatimini da kolaylastirmustir.

Hz. Peygamber Miisliimanlig1 kabul eden bu heyetten; Allah’a hicbir seyi es
ve ortak kogsmamak, hirsizlik ve zina yapmamak, kiz ¢cocuklarini dldiirmemek, iftira
atmamak, Hz. Peygamber’e muhalefet etmemek ve itaat etmek gibi konularda séz

almistir. Yapilan bu sézlesme Islam tarihine birinci Akabe biat1 olarak gegmistir.m

Akabe biat1i Mekkeli putperestlerden gizlenmistir. Medineli bu on iki kisilik
heyet biatin hemen sonrasinda Akabe’den ayrilarak Medine’ye donmiislerdir.

Heyetin kendilerine ve Medinelilere Islam’1 anlatmasi igin bir &gretici isteginde

*7 Hacrec kabilesi Medine’de Yahudiler ile birlikte yasamaktaydilar. Kendileri ile Yahudiler arasinda
bir anlagsmazlik oldugu zaman Yahudiler kendilerine “Yakinda bir peygamber gonderilecek ve biz ona
uyacagiz.... Onunla beraber sizleri dldiirecegiz...” diyorlardi. Hz. Peygamber’in Akabe yakinlarinda
bu guruba kendisini takdim etmesi ve Islim Dinini anlatmas iizerine birbirleri arasinda “Allah’a
yemin ederiz ki Yahudilerin bizi tehdit ettikleri Peygamber bu Peygamber” seklinde konusmalar
olmustur. Bk.: Tbnii’l Esir, Isldm Tarihi El-Kémil Fi't-Tarih Terciimesi, c. 11, s. 81, Ibn Hisam, Isldm
Tarihi Siret-i Ibn-i Hisam Tercemesi, c. 1, s. 88.

% Nebi Bozkurt, Mustafa Sabri Kiiciikasc1, “Medine”, Tiirkive Diyanet Vakfi Islim Ansiklopedisi
(DIA), c. XXVIII, Ankara: Tiirkiye Diyanet Vakfi Yayinlari, 2003, s. 306.

Yapilan bu ilk goriismeye katilan kisi sayisi ile ilgili farkli rivayetler vardir. Bk.: ibn Sa’d, Kitabii 't-
Tabakati’l-Kebir, c.1, ss. 204-205, Topuz, llahi Dinlerde Hicret, s. 143.

*" Koksal, Islam Tarihi 1-2, s. 583.

**1bn Sa’d, Kitabii t-Tabakati’l-Kebir, c. 1, ss. 206-207.

**! Ibn Sa’d, Kitabii t-Tabakati’l-Kebir,c. 1, s. 207.
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bulunmalar iizerine Hz. Peygamber Musab b. Umeyr’i bu isle gorevlendirmis ve

Medine’ye gondermistir.”

Hz. Peygamber’in Ogretici sifat1 ile Musab b. Umeyr’i segmesi anlamli bir
stratejidir. Musab b. Umeyr, Mekke’nin se¢kin bir ailesine mensuptu. Elit ve asil bir
durusa ve karizmatik bir kisilige sahipti. Etkileyici ve ikna edici bir tislubu vardi.
Mekke’de Hz. Peygamber’e karsi koyan insanlarin basini buradaki aristokrat sinif
¢cekmekteydi. Hz. Peygamber, Musab b. Umeyr tercihi ile Medine’de de bu tiir bir
duruma karsi onlem almustir. Bu gérev ile Musab b. Umeyr Islam dininin ilk
Ogretmeni sifatin1 almis ve Medine toplumu {izerinde ¢ok etkili olmustur. Medine
halkinin sosyal yapisini ¢ok iyi okumus ve teblig goérevini buna gore slirdiirmiistiir.
Onemli kabile liderlerinin IslAm dinini se¢meleri ile birlikte Medine’de Islam dinini

giiclendirmis ve Miisliimanlarin Mekke’den buraya goglerinin éniinii agmustir.”*

Musab b. Umeyr’in etkileyici yaklasimi ile Medine’de islam dini ¢ok hizl bir

284 . . . v e
Kisa bir zaman sonra Medine’deki Miisliiman

sekilde yayilmaya baslamistir.
say1st Mekke’dekini ge¢mistir. Hz. Peygamber’in ve ona inanan insanlarin Mekke’de
maruz kaldiklar1 durum Medineli Miisliimanlar1 diistinmeye ve onlara yardim eli
uzatmaya sevk etmistir. Nasil yardim edilebilecegi lizerine yapilan degerlendirmeler
sonucunda Hz. Peygamber’i ve Mekke’deki Miisliimanlari Medine’ye davet etme

285
karar1 alinmstir.

Peygamberligin on ikinci yilinda hac mevsiminde Medine’den Mekke’ye
gelen ziyaretgiler arasinda (73’1 erkek, 2’si kadin) 75 Miisliman vardi. Medineli bu
Miisliimanlar hac sonras1 Hz. Peygamber ile Akabe tepesinde gizlice bulustular. Bu
bulusmada Medine’den gelen grup Hz. Peygamber’e, kendisini ve Mekkeli
Miisliimanlar1 koruyacaklarma ve Islam dininin emirlerini yerine getirme konusunda

iizerlerine diiseni yapacaklar1 konusunda séz vererek “biat” ta bulundular.*

Hz. Peygamber, biat isi tamamlandiktan sonra Medineli grubu kendi baglarina

birakmamig ve aralarindan on iki kisilik bir “nakibler” yani iist komite

82 {bni’l Esir, Isldm Tarihi El-Kamil Fi’t-Tarih Terciimesi, c. 11, s. 82. Koksal, Isldm Tarihi 1-2, s.
586.

3 Koksal, Islam Tarihi 1-2, ss. 587-592.

% {bnii’ Esir, Isldm Tarihi El-Kdamil Fi’t-Tarih Terciimesi, c. 11, ss. 82-83.

5 Koksal, Isldm Tarihi 1-2, ss. 597-622.

286 {bnii’l Esir, Isldm Tarihi EI-Kamil Fi't-Tarih Terciimesi, c. 11, s. 85.
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diyebilecegimiz bir heyet secmistir.”®’ Secilen bu temsilcilere Hz. Peygamber:
“Havariler, Meryem oglu Isa’ya kars1 toplumlarinin kefili olduklari gibi sizde sizden
olanlarin kefilisiniz. Ben de Mekkeli muhacirlerin kefiliyim”, demistir. Daha sonra
Hz. Peygamber bu komitenin basina Es ’ad b. Zurare’yi tayin ederek bundan sonra

Medine’de islam dininin tebligi ile ilgili sorumlulugu bu heyete vermistir.”**

I[slam tarihine Akabe biatlar1 olarak gecen bu goriismeler gelecekte tesis
edilecek Islam devleti ve medeniyetinin ilk diplomatik miizakereleri olarak
degerlendirilmistir. Siyasi, sosyal ve askeri temel konulari ihtiva eden bu goriismeler

¥ Yakin bir gelecekte insa edilecek

“Ictimai mukavele” olarak da adlandirilmistir.
Medine merkezli Islim devleti ve medeniyetinin 6n anlagsmasi bu gdriismelerde
yapilmistir. Siyasi bir anlasma olarak da nitelenen ikinci Akabe biat1 bu yoniiyle
birinci Akabe biatindan ayrilmaktadir. Birinci Akabe biatinda daha ¢ok ahlaki
konular tizerinde durulmusken ikinci Akabe biatinda bazi siyasi konularda ittifaka

varildig1 goriilmektedir.*”

Hz. Peygamber’in bu goriismelerdeki iislubu, dini 6nderligin yaninda ayni
zamanda devlet adami tutumu olarak goriilmiistiir. Hicret 6ncesi yapilan Akabe
biatlar1 birincisi, ikincisi ve li¢linciisli ayarlanarak {ic-dort yil gibi tedrici bir siirece
yayilmistir. Bu siiregte Medine’de alt yapinin hazirlanmasi i¢in 6nemli bir isim
Musab b. Umeyr sec¢ilmistir. Hz. Peygamber ilk goriisme sonrasi birinci ve ikinci
biatlara 6zellikle o giin i¢cin daha Miisliiman olmayan fakat gii¢lii bir hatip ve etkili
bir kisilik olan Hz. Abbas ile beraber gitmeyi tercih etmistir.””’ Ayrica biatlarda
Medinelilerden istenilen mevzular insa edilecek Islim toplumunun ana doktrinlerini
olusturmaktaydi. Tevhit, ibadet, adalet gibi konularda Medinelilerden s6z alinmisti.
Yine haksiz yere insan dldiirmeme 6zellikle de kiz ¢ocuklarina dokunmama adina
alinan sdz, kurulacak Islami toplumun birey odakli, insana sayg1 merkezli bir toplum

olacaginin isaretlerini tagimaktaydi.

Akabe sozlesmeleri, Mekke’de ezilen ve bunalan Miislimanlarin

sigiacaklar1 yeni ve giivenli bir yurdun kapisini acti. Akabe’de Medinelilerle

87 {bnii’l Esir, Islam Tarihi El-Kamil Fi't-Tarih Terciimesi, c. 11, s. 85, Zekeriya Kitape1, Yeni Islam
Tarihi ve Tiirkler, c. I-11, 3. Baski, Konya: Damla Ofset Matbaacilik, 1994, s. 159.

88 bni’l Esir, Isldm Tarihi El-Kamil Fi’t-Tarih Terciimesi, c. 11, s. 85, Koksal, Isldm Tarihi 1-2, s.
607.

*% Hamidullah, Isldm Peygamberi... , s. 137.

290 Demircan, Nebevi Direnis Hicret, s. 86.

2V ibni’l Esir, Isldm Tarihi El-Kamil Fi’t-Tarih Terciimesi, c. 11, s. 84, Koksal, Islam Tarihi 1-2, s.
611.
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yapilan goriismeler ve onlarin Islam’1 kabul etmeleri hicretin zeminini hazirladi.
Boylece Islam, Mekke disina ¢ikarak Arap Yarimadasi’nda yayilmaya basladi.>
Yapilan bu goriismeler bir bakima Hz. Peygamber’in bundan sonra takip edecegi
stratejilerin de esasini olusturmaktaydi. Akabe biatlar1 ve sonrasinda yapilan hicret,
kurulacak Islim medeniyetinin cografi smirliliginin olmadigini gosteren ilk giiclii

harekettir.
2.5. Hicret Oncesi Medine’de (Yesrib’de) Sosyo - Kiiltiirel Yapi

Yesrib, Arabistan’in uzun tarihi seyri igerisinde iki biliyilk ve Onemli
sehrinden biri olagelmistir. Arabistan’in Hicaz bolgesinin kuzey kanadinda yer alan
ve Kizildeniz’e yaklasik 100 km uzaklikta olan bu sehrin etrafi Uhud ve Ayr daglarn
ile gevrilidir.*” Yesrib sehri ayn1 zamanda Yemen — Sam ticaret yolunun da gectigi
bir bolgedir. Civar bolgelerdeki bedevi Araplar zamanla Yesrib ovasina yerlesmisler

ve diger topluluklarla beraber bolgeyi bayindir hale getirmislerdir.”*

Hz. Peygamber, Yesrib’e hicret ettiginde burast sehirlesmemis kiiciik
yerlesim yerlerinden olusmakta idi.** Bu yerlesim yerleri birka¢ evden olusan kiigiik
kéylerdi ve ayri kabilelerin yasadigi bu kdyler sirali evlerden olusmaktaydi.”® Yesrib
ovast kiigiik koylerden olustugu ve bir sehir goriiniimii vermedigi icin etrafinda
cevrili surlarda yoktu. Ancak Hz. Peygamber’in hicreti sonras1 niifus hizla artmis ve

kiigiik kdyler birleserek yeni bir sehir olusmustur.*”’

Hz. Peygamber ve arkadaslarinin Medine’ye yerlesmesinden once bu sehrin
iktisadi ve ticari durumu Mekke’nin gerisindeydi. Mekke, onemli bir ticaret ve
yerlesim yeri iken Medine, daha ¢ok ziraatin yapildig: kiiciik kabilelerin yasadig1 ve
Mekke’ye gore daha az gelismis bir yer konumundaydi. Tiim bu geri kalmisligina
ragmen Medine topraklar1 verimli, suyu bol, etrafi vadilerle ¢evrili bir ziraat ve tarim

merkezi idi. >*®

2 Mevdudi, Hz. Peygamber’in Hayati, c. 111, s. 371.

% Bozkurt ve Kiigiikase1, “Medine”, (DI4), XXVIII, s. 305, Kitapg1, Yeni Islam Tarihi ve Tiirkler, s.
165, Cagatay, Isldm Tarihi, s. 72.

% Ahmed Ibrahim Es-Serif, Hukuki ve Sosyolojik Tahlillerle Ilk Isldim Devleti, Niyazi Beki (Cev.),
Istanbul: Alternatif Diisiince Yayinlari, 2006, s. 81.

*3 P. M. Holt, AK.S. Lambton, B. Lewis, Isldm Tarihi Kiiltiir ve Medeniyeti I, Hamdi Aktas, Turan
Kog (Cev.), vd., 2. Basku., Istanbul: Kitabevi Yayinlari, 1997, ss. 54-55.

% Bozkurt ve Kiigiikas¢1, “Medine”, (DI4), XXVIII, s. 309.

*7 Bozkurt ve Kiigiikas¢1, “Medine”, (DI4), XXVIII, s. 310.

2% Bozkurt ve Kiigiikasc1, “Medine”, (DIA), XXVIII, s. 309, Kasim Sulul, /ik Kaynaklara Gore Hz.
Peygamber Devri Kronolojisi, Istanbul: Insan Yaymlari, 2008, s. 51.
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Miisliimanlarin Medine’ye hicret ettigi sirada bu sehirde demografik yapiy1
tic farkli toplum yapisi olusturmaktaydi. Bu gruplar, Miisliimanlar, Yahudiler ve
musrik topluluklar1 idi. Birinci grup insanlar yani Miisliimanlar, Mekke’den gelen
gocmenler (muhacirler) ile Medineli yerli Miislimanlardan (ki bunlara da ensar
unvani verilmistir) meydana gelmekte idi. Medineli Miisliiman halk, Evs ve Hazrec

isminde iki biiyiik kabileye mensuplardi.””

Ikinci grup insanlar ise Miisliiman olmayan Araplar idi ve halkin
cogunlugunu bunlar olusturmaktaydi. Bu insanlar da Evs ve Hazrec kabilesi
mensuplartydi. Bunlar arasinda putperestlik hadkimdi. Bu insanlar Miisliimanlara
kars1 agik bir diigmanlik gdstermiyorlardi. Zaten bir kismi daha sonralar1 Miisliiman
olmus, bir kism1 da Miisliiman olmamalarina ragmen Miisliiman gibi gériinmiislerdir.

Bu nedenle bunlara ikiyiizlii manasinda miinafik denmistir.’*

Ugiincii grup insanlar Yahudiler idi. Yahudiler Medine’ye ilk yerlesen iig
topluluktan (Yahudiler, Amalika ve Evs-Hazrec) birisidir. Ancak hangi toplulugun
daha 6nce yerlestigi ile ilgili kesin bir bilgi yoktur.®' Yesrib ’de yasayan Yahudiler,
kapali bir toplum yapist olusturmakta ve diger Arap kabileleri ile bir arada

oturmay1p, soydaslariyla beraber ayri mahallelerde yasamaktaydilar.***

Ozetlemek gerekirse Yesrib, hicretten énce en onemlileri Ben-u Kaynuka,
Ben-u Nadir ve Ben-u Kureyza’dan olusan Yahudi kokenli kabileler ile Evs ve
Hazrec gibi Arap kokenli kabilelerden olusan az sayidaki Miisliimanla beraber

tahmini niifusu 10-20.000 arasinda olan bir yerlesim yeriydi.**?

Yesrib’de putperest Araplar ile Yahudiler birbirlerinin dini inanglarma
miidahale etmeden, dini konularda kendi i¢lerine kapali bir hayat yasamaktaydilar.
Ancak Yahudiler semavi bir dine inandiklar1 ve bir peygambere tabi olduklar1 i¢in
kendilerini diger Araplardan iistiin gormekteydiler. Bu nedenle de kendi dinlerini

diger Arap kabilelere kabul ettirme c¢abasi gdstermezlerdi. Araplarda, Yahudilerin

*% Cagatay, Islam Tarihi, s. 72, Hiiseyin Atay, Isldm in Siyasi Olusumu, Ankara: Atay ve Atay, 1999,

s. 113.

30OAtay, Islam’mn Siyasi Olugumu, s. 115.

1 Bozkurt ve Kiigiikase1, “Medine”, (DI4), XXVIII, s. 306.

392 Sabri Hizmetli, Isldm Tarihi Ik Dénem, Ankara: Ankara Okulu Yayinlari, 2006, s. 296.
33 Bozkurt ve Kiigiikascl, “Medine”, (DI4), XXVIII, s. 310.
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dini olarak kendilerinden iistiin olduklarini kabul ederlerdi. Yahudilerle iliskilerinden

otiirli de ahiret, cennet, cehennem gibi literatiire de uzak degillerdi.”*

Evs ve Hazrec kabileleri yani putperest Araplar, Yesrib’de siyasi yapida
egemen giic konumundaydilar. Bu iki kabile arasinda uzun yillardir devam eden
savaglar merkezi bir idarenin kurulmasma engel oldugu gibi Hicaz bolgesinde

Medine’nin siyasi agidan konumunu da zayiflatmist:.**

Mekke ayn1 soydan gelen ve bir¢ok yoniiyle kendi aralarinda birligi saglamis
insanlarin yasadigi bir sehirdi. Mekke’de ikamet edenlerin hemen hemen hepsi Arap
kokiinden gelmekteydiler. Liderligi ise Kureysliler elinde tutmaktaydi. Kureys
kabilesi Mekke’deki bu birligi korumaya 6zen gosterir ve bu beraberlige zarar
verecek hareketlere izin vermezdi. Bu nedenle Mekke kendi icerisinde kabile catisi
altinda siyasi birligi ve istikrar1 yakalamis bir sehirdi. Saglanan bu siyasi birlik ve
istikrar o zaman i¢in Arap Yarimadasi’ndaki diger bolgelere gére ¢cok daha iyi bir

noktadaydi.**

Yesrib sehrine gelince; burada yasayan insanlar arsinda bir doku birligi
yoktu. Bir kism1 Arap bir kismi ise Yahudilerden olusmaktaydi. Bu iki grup arasinda
siyasi ve sosyal anlagmazliklar vardi. Daha oncede belirtildigi iizere Araplarin da
kendi aralarinda uzun yillardir devam eden savaglar vardi. Ayn1 durum Yahudiler
icin de gegerliydi. Bazen bir kistm Yahudi kabileleri Evs kabilesi ile birlik olurken
buna karsin bazi Yahudi kabileleri de Hazrec kabilesi ile ittifak yapiyordu. Tiim bu
olumsuzluklardan 6tiirti Yesrib sehri genel olarak huzur ve istikrar1 yakalayamadigi
gibi herhangi bir siyasi, hukuki ve idari yapilanmay1 da ger¢eklestirememisti. Civar

yerlerde yasayan bedeviler arasindaki birlik ve diizen dahi yoktu.*"’

Mekke ile Yesrib sehri bir¢ok yoniiyle ayni imkénlara sahip olmalarina
ragmen kendi i¢lerindeki catisma ve savaslarin olusturmus oldugu diizensizlik ve

istikrarsizlik Yesrib’i cok geri birakmisti. Bu durumdan rahatsiz olan Yesrib halki bir

% Mustafa Safa, “Hicret Oncesi Medine’de(Yesrib’te) Sosyal ve Dini Hayat”, Toplum Bilimleri
Dergisi, Temmuz-Aralik 2012, s. 202.

395 Veedi Akyliz, “Devlet Bagkani, Hukuk Adami ve Bir Medeniyet Kurucusu Olarak Hz.
Muhammed”, Ahmet Yaman (ed.), Cahiliye Toplumundan Giiniimiize Hz. Muhammed, (Sempozyum
Teblig ve Miizakereleri, 13-15 Nisan 2007, Konya), Ankara: Fecr yayinlari, 2007, s. 197.

3% Hamidullah, Isldm Peygamberi... , s. 40.

307 Bs-Serif, Hukuki ve Sosyolojik... , s. 84.
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cikis yolu aramaktaydi. Birbirlerine iistiin gelme miicadelelerinden otlirii bu

istikrarsizlig1 bertaraf edecek yabanci bir giiciin basarili olma sansi daha yiiksekti.*®

Tiim bu olumsuzluklar, kabileler aras1 savaslarin verdigi yorgunluk ve daha
iyi bir yasam istegi Islim devleti ve medeniyetinin burada insas1 i¢in de uygun bir
zemin olusturdugu gibi daha hicretin ilk yilinda Hz. Peygamber’in her tiirlii idareyi
elde etmesinde de etkili olmustur. Hz. Peygamber’in liderliginde Yesrib sehri yeni
bir yapiya ve diizene kavusmustur. Daha hicretin ilk yilinda Medine sézlesmesi ile
aralarinda anlagmazliklar bulunan bu kabileler, siyasi ve sosyal bir diizeni

yakalamuslardi.*”

Hz. Peygamber, Medine’de kendi liderliginde Kur’ani vahiy ile
destekli sosyo-politik oOrgiitlenmeyi gerceklestirmistir. Boylece Medine’de ayri

kiigiik kabilelerden olusan yeni bir sosyal yapi insa edilmistir.*'
2.6. Hz. Peygamber’in Hicreti

Akabe biatlar1 sonras1 Medine kapisi Miisliimanlara tamamen agilmistir. Hz.
Peygamber, Miisliimanlarin tedrici bir sekilde Mekke’den Medine’ye hicret
etmelerine izin vermistir. Misliimanlarin bu sekilde Mekke’yi terk edip kendilerince
rakip sehir olarak gordiikleri Medine’ye yerlesmeleri Mekkeli miisrikleri ¢ok rahatsiz

311

etmistir.” "~ Mekke’den bu c¢ikislarin ve Medine’de olusacak yapinin kendi itibarlarini

zedeleyecegini diisiinerek bu olay1 sonlandirmak istediler.

Hz. Peygamber’e kars1 olan sehrin tiim ileri gelenleri bu durumu goriismek
icin kendi aralarinda Darlinnedve’de toplandilar. Mekke’den ¢ikislarin yani hicretin
Oniinii almak ve kendilerince bu isi kokten ¢6zmek icin Ebu Cehil’in; “bence biz her
kabileden, giiclii ve delikanli bir geng¢ alalim. Sonra onlara keskin bir kili¢ verelim.
Bunlar onlara bir tek adamin vurusu gibi vursunlar. Boylece Muhammed’in kam
kabilelere dagilmis olur. Bundan sonra Abdulmenafogullart ne yapacaklarim
bilemezler” teklifi tizerine Hz. Peygamber’i 6ldiirme karar1 aldilar. Bu suikast karari
tek bir kavmi zora sokacagindan bu goriisii benimsediler. Bdylece hem

Miisliimanlarin Mekkeliler i¢in olusturduklar1 tehdit ortadan kaldirilmis olacak hem

% Hamidullah, Isldm Peygamberi... s. 162.

* Hamidullah, Allah’in Elgisi Hz. Muhammed, s. 89.

19 Ira M. Lapidus, Isldm Toplumlart Tarihi, Yasin Aktay (Cev.), Istanbul: iletisim Yayinlar1, 2002, c.
1, ss. 72-73.

" onii’l Esir, Isldm Tarihi El-Kamil Fi’t-Tarih Terciimesi, c. 11, s. 86, Kitape1, Yeni Isldm Tarihi ve
Tiirkler, s. 161.
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de Hz. Peygamber’in kabilesi Ben-1 Hasim, Mekke’nin bu kadar kabilesini karsisina

alamayacagindan kan davasi da iddia edemeyecekti.312

Suikast haberini alan Hz. Peygamber en yakin dostu Hz. Ebu Bekir’i giindiiz
gizlice ziyarete gitti.*"* Hicret yolculugunu beraber yapacaklarini bildirip, meseleyi

etraflica degerlendirdiler. Hizli bir yol hazirlig: sonras: gece Mekke’den ayrildilar.*'

Hz. Peygamber’in Mekke’den c¢iktigi haberini alan ve yolunu goézleyen
Medineli Miislimanlar ise onu karsilamak ve gormek umuduyla her giin yola
cikmakta idiler. Hz. Peygamber ve beraberindekiler ise yorucu ve sikintili gegen bir
yolculugun sonrasinda Medine yakinlarindaki Kuba kdyiine varmiglardi. Kuba’da
yaklasik iki hafta kaldilar ve bu siire i¢inde Kuba Mescidi’ni insa ettiler.’" 11k hicret
eden Miislimanlar Kuba’da hurmalik bir alan1 kendilerine mescit edinmislerdi. Hz.
Peygamber bu alani genisleterek oraya mescit insa etti. Burasi, inga edilen ilk mescit
olma &zelligini tasimakla birlikte ayn1 zamanda Miisliimanlarin islam’1 serbestce

yasayabilecekleri yeni donemin de sembolii olarak degerlendirilmistir.*'®

Hz. Peygamber, Kuba’da bir miiddet kaldiktan sonra hazirliklarin1 yapti ve
bir Cuma sabah1 Medine’ye dogru yola ¢ikti. Yaninda bir¢ok Miisliimanla birlikte
Salim b. Avfogullari’nin vadisine geldigi zaman 0Ogle vakti olmustu. Burada
konaklayan Hz. Peygamber, Cuma namazinin farz oldugunu Miisliimanlara bildirdi.
Yaklasik yiiz kisilik bir topluluga orada iki hutbe irat ederek onlarla birlikte Cuma
namazi kildi.’"” Boylece 622 yilinda hicret esnasinda Medine yakimlaridaki Ranuna
Vadisi, ilk Cuma namazinin kilindig1 yer olarak tarihe gecti. Ilk Cuma namazinin

kilindig1 bu yerdeki mescit bugiin Cuma Mescidi olarak bilinmektedir.>'®

Hz. Peygamber, Medine’ye goc¢ebe magduriyeti ile gitmedigi gibi Medine

halk1 da Onu bu sekilde karsllamamlstlr.3l9 Daha 6nce Akabe biatlari ile hicretin alt

312 ibn Sa’d, Kitabii’'t-Tabakati’l-Kebir, c. 1, ss. 214-215, Mevdudi, Hz. Peygamber’in Hayati, c. 111,
s. 384. Tbnii’l Esir, Islam Tarihi El-Kdmil Fi’t-Térih Terciimesi, c. 11, ss. 87-88.

3 fbn Hazm, Cevamiu’s-sire (Siverin Ozii), Salih Ari (Cev.), Istanbul: Cira Yayinlari, 2004, s. 161.
Ibnii’l Esir, Isldm Tarihi El-Kdmil Fi’t-Tarih Terciimesi, c. 11, ss. 88-89.

314 Tbnii’l Esir, Isldm Tarihi El-Kamil Fi't-Tarih Terciimesi, c. 11, s. 88.

% Hz. Peygamber’in Kuba’da kaldig: siire ile ilgili kaynaklarda farkl: bilgiler gecmektedir. Bk.:
Ibnii’l Esir, Isidm Tarihi El-Kamil Fi’t-Térih Terciimesi, ¢. 11, s. 91.

316 Mevdudi, Hz. Peygamber’in Hayati, c. 111, s. 400.

7 [brahim Saricam, Hz. Muhammed ve Evrensel Mesaji, 7. Baski, Ankara: Diyanet Isleri Baskanlig
Yaynlar1 2002, s. 125.

3 Tonii’l Esir, Isldm Tarihi El-Kamil Fi’t-Tarih Terciimesi, c. 11, s. 91. Mevdudi, Hz. Peygamberin
Hayat, c. 111, s. 402.

319 Emile Dermenghem, Hz. Muhammed’in Hayati, Resat Nuri Glintekin (Cev.), stanbul: Alkim
Yayievi, 2006, s.12.
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yapist olusturulmustur. Medineliler, Hz. Peygamber’i ve hicret arkadasi Hz. Ebu
Bekir’i yolculuklarimin sonunda seving ve heyecanlarini anlattiklar1 ildhilerle

karsilamislardir. **°

Hz. Peygamber, gerceklestirmis oldugu hicret stratejisi ile Miisliimanlara,
dini 6zgirliikklerin tamamen sinirlandirildigr ve dini yasantinin miimkiin olmadig,
agir haksizliklara maruz kalindigi, hatta o6ldiiriildigli ve miicadele imkanlarinin
tamamiyla ellerinden alindig1 bir yerden, inanglarindan dolayr iskenceye maruz
kalmadiklar1 ve dini yasantinin daha rahat oldugu bir yere yeni ufuk ve firsatlar i¢in
gb¢ etme imkanini gostermistir. Kur’an’da bu durum: “Biz ise istiyorduk ki, o yerde
gligsiiz diistiriilenlere litufta bulunalim, onlart énderler yapalim, onlara (6tekilerin)

» 321

verini aldiralim ayeti ile ifade edilmistir.

Aslinda cografi go¢ biciminde gerceklesen hicret, yeniden yapilanmanin,
olumsuz sartlarin hakim oldugu ortamdan siyrilip gii¢ toplama siirecine gegisin
ifadesi olarak degerlendirilmistir. Nitekim Hz. Peygamber ve Miisliimanlar,
Medine’ye hicret ederek hem olumsuz sartlardan kurtulmus, hem de yeni bir
medeniyetin dogusunu hicret sonrasi gerceklesen firsatlarla saglamislardir.***

Hz. Peygamber’le baglayan hicret olgusu, sadece mekansal yer degisikligi ile

323 Nitekim Kur’an da hicret olgusu, genis

siirlandirilabilecek bir gergeklik degildir.
bir manada kullanilmistir.*** Bir ¢ikis bir gbocten de Ote, yeniden Orgiitlenme,
toparlanma ve yeni bir toplum yapisi olusturma stirecidir. Hz. Peygamber’in hicret
ettigi gliniin miladi takvimde tarihsel baslangi¢ olarak se¢ilmesi, Miisliimanlar i¢in

bu olgunun ne kadar 6nemli oldugunu ortaya koymktadir.**

Hicret ve sonrasi olaylarin gelisim seyri degerlendirildiginde bu olgunun
temelinde yatan en Onemli unsurun, Islam’mn siirekli varligiin yayilmasin
saglayacak bir hareket noktasi olusturmak oldugu goriilmektedir. Nitekim daha

hicretin ilk yilinda Medine’de Hz. Peygamber Once ensar ile muhacir, sonra ise

20 Mehmet Agikgdzlii, Isidm Devletleri Tarihi- Hz. Peygamber Devri, Istanbul: Yeni Asya Yaymnlari,
1975, s. 29. Siir metni i¢in bk.: Muhammed Hamidullah, Hz. Peygamber’in Savaglari, Salih Tug
(Cev.), Istanbul: Yagmur Yaymlar, 1981, s. 295, Muhammed Hamidullah, Allah’in Elgisi Hz.
Muhammed, Ulkii Zeynep Babacan (Cev.), Istanbul: Beyan Yayinlari, 2001, s. 97.

32! Kasas, 28/ 5

22 Vatandas, Hz. Muhammed’in Hayati (sav)... , s. 28.

% Vatandas, Hz. Muhammed’in Hayati (sav)... , s. 29.

324 Bk. Tevbe 9/20,Nahl 16/41, Hac 22/48, Hasr 59/8-9.

325 Fethi Osman, Diisiince Devleti- Bir Erken Dénem Ideolojik Devlet Deneyimi, Salih Ozer (Cev.),
Ankara: Fecr Yayinevi, 1992, s. 10.
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Miisliimanlarla- Miisliiman olmayanlar arasinda Medine sOzlesmesini imzalayarak
ilk islam toplumunun ve ilk islam devletinin temellerini atmistir.**® Boylece hicret
olgusu, yeni bir devletin, inan¢ devletinin kanun diizleminde kurulmasinin somut bir
adimi olmustur.’”’ Giiniimiiz Islam medeniyetinin ilk yap1 taglar1 da hicret ile

dosenmeye baglanmustir.
2.7. Hicret Sonras1 Adaptasyon Siireci

Gogmenlerin karsilastiklart ayn1 zamanda gog ettikleri toplumu da ¢ok
yakindan ilgilendiren en 6nemli problemlerden biri adaptasyon siirecidir. Adaptasyon
sirecinin cesitli boyutlarindan bahsedilebilir. Hem go¢ eden birey/toplum, hem de
goc alan toplum ya da yer acisindan iktisadi ve sosyo-kiiltiirel entegrasyon,
adaptasyon siirecinin 6ne ¢ikan boyutlarindandir.”®® Go¢ eden insanlarin sosyal
sapma ve anomik davraniglarinin 6nlenmesi icin egitim, saglik, sosyal giivenligin
saglanmast ve toplumsal dayamigsmayr giliclendirecek projeler gerekmektedir.
Medine’ye hicretten sonra oncelikli olarak muhacirler ile Medine’nin Miisliiman
Araplar arasinda bir kardeslik sdzlesmesi yapilmasiyla bu entegrasyon siireci dnemli
Olclide asildig gibi gbgiin dogal sonuglar1 arasinda sayilabilecek sosyal problemlere

kars1 da 6nlem alinmustir.

Gogmenligin dogal sonuglarindan birisi de sosyal dislanma veya igerilme
durumlandir. Go¢menlerin ekonomik, sosyal ve siyasi haklarmin garanti altina
alinmas1 veya bu haklardan mahrum birakilmalar1 dislanma veya igerilme
durumlarinin gergevesini belirlemektedir.* Hz. Peygamber’in ve Miisliimanlarin
Medine’ye hicretleri sonrasi yapilan kardeslik s6zlesmesi muhacirlerin Medineliler

tarafindan igerilmelerini saglamis ve sosyal dislanma durumlarinin 6niine gegmistir.

Mekkeli muhacirler, dinleri ugruna agir baski gordiikleri anayurtlarini terk
etmek durumunda kalmis ve her seylerini Mekke’de birakarak Medine’ye
gelmislerdi. Gogmenligin dogast geregi ortaya ¢ikardigi agir sosyal, mali ve manevi
sikintilar igerisindeydiler. Barinma, gecim sikintisi, yeni bir ortama ve sehre alisma
bu sorunlarin basinda gelmekteydi. Hz. Peygamber, oncelikli olarak bu sorunlar

¢ozmek i¢in Mekkeli muhacirler ile Medineli Miisliimanlar arasinda kardeslik

326 Sulul, Ik Kaynaklara Gore... , s. 204.

32T Osman, Diigiince Devleti... , s. 10.

8 Sefer Yavuz, “Gog, Entegrasyon ve Din: Avrupa’da Yasayan Tiirkler Baglaminda Bir
Degerlendirme”, Uluslararasi Sosyal Arastirmalar Dergisi, c. 6, sy. 26, Bahar 2013, s. 610.

29 Saniye Dedeoglu, Cisel Ekiz Gokmen, Gé¢ ve Sosyal Diglanma, Ankara: Efil Yaymevi, 2011, s.
27.

72



hukuku tesis etmistir.”*° Bunu saglamak i¢in ensar ve muhacir taraflarindan birer
kisiyi karsilikli olarak kardes saymak suretiyle onlari birbirine karst sorumlu

tutmus‘[ur.33 !

Mekke doneminde Hz. Peygamber’e ve teblig ettigi dine inananlara
Miisliiman deniliyordu. Hicretle beraber sosyal hayatta ilk defa muhacir (gog-hicret
eden) ve ensar (yardim eden) tabirleri kullanilmaya baslamis ve bu kavramlar
Kur’an’da ve daha sonra Islam literatiiriinde yer etmistir. Muhacirler her seylerini
hatta bir kism1 ailelerini dahi Mekke’de birakarak her tiirlii sikintiyr goze alarak
Medine’ye hicret ettiler. Ensar da Hz. Peygamber ve muhacirlerin Medine’ye hicret
etmelerine imkan saglayarak Medine’de ilk islam toplumu ve devletinin kurulusuna
katki saglamislardir. Hicret sonrasi muhacirlere her tiirlii konuda yardimci olarak

onlarin sikintilarini birlikte paylasmlslardlr.332

Kardeslik projesi, hicretten yaklasik bes-alti ay sonra gergeklestirildi. Hz.
Peygamber, Medine sehrinin biitiin Miisliiman aile reislerini toplantiya ¢agirdi ve
onlara kardeslik projesini anlatt1. I¢lerinden her ailenin muhacir bir aileyi yanina
kardes olarak almalarini teklif etti. Bir araya gelecek bu iki kardes aile bundan sonra
birlikte kazanacak, birlikte harcayacak ve kardes tek bir aile olacakti. Medineli
Miisliimanlar, Akabe biatinda hicret edecek Miisliimanlar1 her tiirlii sekilde
koruyacaklaria dair vermis olduklart soziin de bir geregi olarak Hz. Peygamber’in

bu teklifini kabul ettiler.>*

Kardeslik  projesi ile  Miisliimanlar samimi bir  birliktelik ile
biitiinlestirilmislerdir. Bu olay ile Medine’ye hicret eden Miislimanlarin iskan ve
iage gibi temel sosyal ihtiyaclar1 karsilanmistir. Bu kardeslestirme ile ilk olarak,
Medine’ye go¢ eden Miisliimanlarin yeni hayata ve sehre de hizli bir sekilde uyum

saglamalar1 amaglanmugtir.”**

Gog sonrasi genelde gd¢menler veya azinliklar gidilen toplumdaki varolan
catisma ve ayrimlari daha da karmasiklastirir. Bu durum gog¢ alan toplumlarin

azinliga veya go¢menlere yiikledigi anlamla dogrudan iliskilidir.® Kardeslik projesi

30 Hamidullah, Isldm Peygamberi... , ss. 159-162, Koksal, Islim Peygamber’i 3-4, s. 88.

#! Apak, “Hz. Peygamber’in (Sav)...”, s. 317

32 Sancakli, “Hz. Peygamber’in...”, ss. 55-56.

3 Hizmetli, Islam Tarihi — Ik Dénem - , s. 293.

* Hizmetli, Islam Tarihi — Ik Dénem - , ss. 293-294

335 Stephen Castlest, Mark J. Miller, Go¢ler Cag: Modern Diinyada Uluslararasi Gé¢ Hareketleri,
Biilent Ugur Bal, ibrahim Akbulut(Cev.), Istanbul: Bilgi Universitesi Yayinlar1, 2008, s. 19.
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ile Mekke’den go¢ eden Miisliimanlar ile Medine’nin yerlisi insanlar ensar-muhacir
tanimlamasi ile kaynastirilmistir. Boylece Medine’den hicret eden insanlar stireli bir
azinlik magduriyeti yasamadiklar1 gibi Medine’de devam edegelen ¢atisma ve ayrim

ortami1 da yeni yiiklenen ensar kimligi ile yatismistir.

Mubhacirler ile ensar arasindaki bu kardeslik, kan kardesliginden daha 6nde
gorilmiistiir. Aralarinda 6zel bir kardeslik tesis edilen bu insanlar sadece hayatta
iken yardimlagma ile sorumlu kilinmamislar ayni zamanda dldiikten sonra da bir
birlerine karsi miras¢1 olmuslardir.>*® Bu sekilde gerceklesen oOzel din kardesligi
anlagmasi, ilk Miisliiman toplumunun temel tasini olusturdugu gibi ileriki asirlarda
genisleyerek biitiin diinyaya yayilacak genel Islam kardesliginin de (iimmet
yapisinin) ana riiknii olmustur. Hz. Peygamber bu adimi ile islim medeniyetini din
kardesligi prensibi iizerine insa etmistir.”>’ Nesebi kardesligin Gtesinde anlamlar
tastyan bu Ozel din kardesligi projesine “Muahat” denilmistir. Muahat kelimesi
Arapgada uhuvve (kardeslik) kokiinden tiiremis olup, biriyle kardes olmak, birini

kardes edinmek gibi anlamlara gelmektedir.”®

Hz. Peygamber, kardeslik projesi ile hicret eden insanlarin, magdur bir
pozisyonda kalmalarin1 6nlemek istemistir. Bu uygulama fonksiyonel sosyal bir
uygulama idi. Sadece sevgi ve kardesligin ilaniyla yetinilmemis, kardes ilan edilen
aileler, kazangtan mirasa kadar ortak yapilmislardir. Kardeslik vurgusu, bazi sosyal
uygulamalarda kurallara baglanmistir. “fman edip Allah yolunda hicret edenler,
mallariyla ve canlariyla Allah yolunda cihad edenlerle onlar: barindiran ve onlara
yardim eden ensar var ya, iste bunlar birbirlerinin velileridir... (malda da

»339 ayeti ile kardeslestirilen Miisliimanlar baslangicta

birbirlerinin varisidirler)
birbirlerine varis kilmmistir. Daha sonralar1 muhacirlerin durumlar1 diizelip
toplumsal uyum saglaninca bu kural “Bundan sonra iman edip hicret edenler ve
sizinle birlikte cihad edenler, iste onlar da sizdendir. Akrabalar (mirasta) Allah'in

9340

Kitabina gére birbirlerine onceliklidir... ayeti ile kaldirilmigtir. Hz. Peygamber

baska bir uygulamada da, savas ve sefer durumlarinda da kardeslestirilen iki kisiden

3% Hamidullah, Isldm Peygamberi... , s. 160, Koksal, Islim Peygamber’i 3-4, s. 89.

" Hizmetli, Islam Tarihi — Ilk Dénem - , ss. 292-293.

% Hiiseyin Algiil, “Muahat”, Tiirkive Diyanet Vakfi Islim Ansiklopedisi (DIA), c. XXX, Istanbul:
Tiirkiye Diyanet Vakfi Yayinlari, 2005, s. 308, Sancakli, “Hz. Peygamber’in...”, s. 52.
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birini orduya aliyor digerini ise gerideki iki aileye bakmak i¢in birakiyordu. Boylece

kardeslik projesi sadece szde birakilmamis ve uygulamalarla desteklenmistir.**!

Bu projeyle muhacirlerin, hicret sonrasi karsilastiklar1 sikintilar sebebiyle
magdur olmadan Medine’yi kendi yurtlari, kaldiklart evleri de kendi evleri olarak
gormeleri saglanmistir. Bir baska ifadeyle yeni vatana adapte olma silirecinde
yasanabilecek muhtemel olumsuzluklarin 6niine ge¢ilmistir. Ayrica Hz. Peygamber,
yeni bir toplumun ve bu toplumla insa edilecek Islim medeniyetinin kurucu
mensuplarinin huzur ve barisini oncelikli esas saymistir. Medine’de, ehl-i kitabi da
icine alacak bir Medine toplumu olusturma siirecinde Oncelikle Miisliimanlar
arasinda giiclii bir bagin tesisine ihtiya¢ vardi. Bu nedenle de hicretin ilk aylarinda bu

proje hayata gegirilmistir.***

Medine’de gergeklestirilen bu proje, Hz. Peygamber oOncesi donemlerde
yaygin olan, bir kabilenin digerine iltihakina veya herhangi iki kabilenin baska
kabilelere kars1 savunma veya saldir1 amagli olusturduklar ittifaklara benzemiyordu.
Sorumluluklar kabilelere degil bireylere yilikleniyordu. Boylece kabile merkezli bir
hayattan, bireyi one ¢ikaran yeni bir anlayisin da ilk adimlar atiliyordu. Bunun
sonucunda da ilk Misliimanlar alisageldikleri gibi bir kabilenin mensubu olma
sinirlarin1  agarak din kardesligi catist altinda yeni bir toplumun esit hak ve
sorumluluklarina sahip tiyeleri konumuna geliyorlardi. O giiniin sosyal sartlarinda bu
tiir bir durum ilk defa yasaniyordu. Boylesi bir tecriibe klasik Arap toplumu icin de

alisiimadik bir durumdu.**?

Kardeslik projesinin 6nemli sonuglarindan birisi de bu adimla birlikte
yasanan sosyal hareketliliktir. Sosyal hareketlilik en genel tanimi ile statiiler
arasindaki hareketliliktir ve sosyal statiniin degismesini ifade eder.*** Hz.
Peygamber’in ve Miisliimanlarin Medine’ye hicreti sonrast yasanan sosyal
hareketliligin muhacir ve ensarin kardeslestirilmesi adimi ile yeni bir siirece girdigi
goriilmektedir. Hicret sonrast muhacirlerde goriilen yatay hareketlilik bu proje

sonras1i Medine’de kalinan siire i¢erisinde dikey hareketlilige doniigmiistiir.

Bu kardeslik hareketiyle insanlar arasindaki ortaklik zemini kan unsurundan

daha ziyade manevi bir temele dayandirilmig, soya dayali kabilevi ittifak, yerini

**! Hamidullah, Isldm Peygamberi... , s. 161.

32 Kara, “Hz. Muhammed’in...”, s. 452

343 Apak, “Hz. Peygamber’in (Sav)...”, s. 318.

3 Metin Isci, Sosyal Yapi ve Sosyal Degisme, istanbul: Der Yaymlari, 2000, s. 71.
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inangsal birliktelige birakmistir. Boylece soydan gelen birliktelikten inanca,
kabileden gelen verili statiiden din eksenli esitligin 6n planda oldugu bir topluma
gecis hedeflenmistir. Bu kardeslestirmede yapilan uygulama kurulacak Islam
medeniyetinin temel bir prensibi olan esitlik ilkesinin de 6nemli bir ilk adimiydi. Bu
uygulama, makami, serveti, sosyal statiisii, soyu ve kabilesi ne olursa olsun tiim
bireylerin esitligi ilkesine dayanmaktaydi.’* Hz. Peygamber, aralarinda kardeslik
kurulacak kisileri kendisi segerek toplumun bir¢ok etkin ve ondeki ismiyle kdle
sinifindakileri kardes ilan etmistir.**® Hz. Peygamber’in kurmus oldugu bu sistemde
Habesistanli bir kole ile Kureysli bir asilzade arasinda bir fark kalmiyordu. Ayrica
kardeslestirme, rastgele iki kisinin bir araya getirilmesi ile gerceklestirilmemis; hicret
sonrast bu projeye kadar gegen bes-alti aylik zaman diliminde Hz. Peygamber,
Miislimanlar1 iyice taniyarak, durumlarini incelemis ve 6zel tercihlerle bu projeyi

uygulamustir. **

Kardeslik projesi, o giiniin toplumunun 6nemli bir ger¢egi olan zengin-fakir
arasindaki sosyal statii faklarinin kaldirilmasi yoniinde de 6nemli bir adim olmustur.
Bu sozlesme ile zengin insanlarin fakirleri alt smif insanlar olarak gordiigi,
zenginligin 6nemli bir deger kriteri oldugu carpik bir toplum yapisindan, inang
endeksli kardesligin ve sevgi-saygi temelli, esitligin asil oldugu bir toplum yapisina

gecisin siireci baglatilmistir.

Hz. Peygamber’in tesis ettigi kardeslik projesi ile Medine’de yasayan Evs ve
Hazrec kabilelerinin arasinda uzun yillardir devam eden kabile ve soy asabiyetinden
kaynakli savaslar da son bulmus ve biiyiik 6lciide Islam kardesligi paydasinda
birlesmislerdir. Baris i¢in belli gayretler gosterilse de bu iki biiyiik kabile barisi uzun
yillar saglayamadiglr icin savaslarin olumsuz sonuglariyla tilkenme noktasina
gelmislerdi. Evs ve Hazrec kabileleri durumlarimi Hz. Peygamber’e arz ettiler.
Aslinda Evs ve Hazrec’in bu davranislar1 onlarin hicretle birlikte Hz. Peygamber’den
ne denli biliylik bir beklenti icerisinde olduklarini gostermesi agisindan da
onemlidir.**® Kardeslik projesi ile kavgali bu iki grup ensar kimligi altinda birleserek
kenetlendiler ve IslAm toplumunun iiyeleri haline geldiler. Kur’an’1 Kerim bu olay1

“...Hani siz birbirinize diisman idiniz de Allah kalplerinizi birbirine isindirmis ve

35 Kara, “Hz. Muhammed’in...”, s. 452

346 Sarigam, Hz. Muhammed ve Evrensel Mesajt, s. 140.
347 Saricam, Hz. Muhammed ve Evrensel Mesaji, s.141.
348 Saricam, Hz. Muhammed ve Evrensel Mesaji, s.141.
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onun liitfu ile kardes oluvermistiniz. Siz bir ates ¢ukurunun tam kenarinda iken

1,349

(birbirinizi tiiketmek tizere iken) oraya diismekten de sizi O kurtarmisti ayeti ile

anlatmigtir.

Kardeslik projesi daha sonraki zamanlarda ¢ok ileri noktalara tasinmis, pratik
uygulamalarla pekistirilmistir. Kan davasi gibi eskiye ait uygulamalar kaldirilirken,
hasta ziyareti, iyi ve kotii glinde birliktelik (cenaze, diigiin vs.), selamlagmak, davete
karsilik vermek, diiskiine yardimci olmak, komsu haklarina riayet etmek gibi sosyal
iligkileri giliclendirecek davraniglar da tesvik edilmistir. Basta infak gibi sosyal
yardimlasma kurumlar ideal sevide isletilmis, “sevdiklerinizden karsiliksiz

2,350

vermedikge iyiye eremezsiniz... ayeti rehberliginde dayanisma ve yardimlasma

kiiltiiriine dayali giiclii bir toplumsal yap1 amaclanmistir.™"

Hz. Peygamber’in sosyal ve ekonomik bir dayanigma ve yardimlagma 6rnegi
olarak ortaya koydugu bu proje, Isldim toplumlar1 i¢in paylasma, baskalarini diisiinme
ve gerektiginde kendisine tercih etme, benmerkezcilikten biz duygusuna sahip
bireylerin yetistirilmesi gibi Onemli sosyal ahlaki ilkeleri de igermekteydi.
Miisliimanlar, fedakarlifa ve baskalarini kendi nefsine tercih etme dogrultusunda
egitilerek evrensel Islami vizyonun psiko-sosyal temelleri atilmistir. Hz. Peygamber,
ig, ticaret, siyasi ve idari isler ve tiim sosyal iliskilerde Miisliiman toplumun
bireylerinin bu ilke iizerine hareket etmelerini istemis ve bu ilkeyi “sizden biriniz

’

kendisi icin istedigini kardesi i¢cin de istemedik¢e iman etmis olamaz” sozleri ile

ifade etmistir.*>

Muahét projesi, bilgi ve tecriibelerini birlestirerek ortaklasa is yapma ve
tiretme anlayisin1 kazanan gruplarin bir 6rnegidir. Mekke’de ticaret ¢ok ileri seviyede
oldugu i¢in muhacirler iyi bir ticaret tecriibesine sahiplerdi. Medine’de ise ziraat ve
tarirm 1yl bir noktadaydi. Bu nedenle ensar da ziraat ve tarimdan c¢ok iyi
anlamaktaydi. Kardeslik projesi ile muhacirin ticaret tecriibesiyle ensarin tarim ve
ziraat tecriibesinin birlesmesi saglanmistir. Bu durum ise Medine’de Miisliimanlarin
Ozellikle ekonomik piyasayr elinde bulunduran Yahudi toplumu karsisinda

giiglenmelerini saglamistir.>

9 Ali imran 3/103

30 Ali imran 3/92

' Aydn, Ik Dénem Islam Toplumun Sekillenisi, s.116.

352 Sancakli, “Hz. Peygamber’in...”, s.71

353 Saricam, Hz. Muhammed ve Evrensel Mesaji, ss. 142-143.
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Hz. Peygamber, Miisliiman toplumun daha ilk devresinde bu proje ile sosyal
birlikteligin ger¢eklesmesini temin ederek, Misliimanlar1 gerek Medine’deki
Yahudiler, gerekse de Medine dis1 diigmanlar karsisinda ekonomik, siyasi ve sosyal
yonden ileri bir seviyeye tasimayr amaglamustir.” Ayrica irki-kavmi asabiyet,
bolgecilik ve her tiirlii mikro-milliyetcilik anaforu, islim’in getirdigi din kardesligi

ilkesiyle 6nemli seviyede asilmistir.
2.8. Hicret Sonras1 Medine’de Toplumsal Degisme

Go¢ hareketlerinin goniillii veya zorunlu olarak iki sekilde de meydana
geldigi daha oOnce ifade edilmisti. Goniilli gog, insanlarin kendi istekleri ve
beklentileri yoniinde bir ketten digerine ya da bolgeye olan hareketliligi olarak
tanimlanmaktadir. Zorunlu gog, bireylerin istekleri disinda c¢esitli kuvvetlerin
etkisiyle ya da zorlamasiyla gerceklesir. Tarihe bakildiginda kitlesel gog
hareketlerinin ¢ogunlukla belirli bir zorunluluktan kaynaklandigir goriilmektedir.

Zorunlu yapilan goglerde itici faktdr genelde sosyal yapidir.*

Hz. Peygamber’in davetinin igerigi sadece Mekke-Medine i¢in degil o giinkii
Arap toplumunun ve diinyanin en ileri giliclerinin hayat tarzina gore bile biiyiik
yenilikler yiikliydi. Gelenege karsi yeniliklerin ¢ogunlukta oldugu bir degisim
stirecini baglatan Hz. Peygamber amansiz bir direnisle karsilasti. Atalarinin yoluna
baska alternatif diisiincelere kapali olarak inanan Mekke halki bu nedenle
Miisliimanlara burada yasam firsati dahi vermedi. Itici bir faktér olarak sosyal
yapinin bu sekildeki baskisint Miisliimanlar bagka bir beldeye yani Medine’ye hicret
stratejisi ile agmis ve orada somut adimlar atarak yeni bir toplumsal diizen insa

etmislerdir.

Hz. Peygamber’in Mekke hayatinda daha ¢ok bireysel egitim on plana
cikmaktadir. Medine’de insa siireci baslayan IslAm medeniyeti Mekke’de yetistirilen
bu insanlarin omuzlarinda yiikselmistir.”® Medine dénemi, Mekke’deki bireysel
sisteme dayal1 yeni bir toplumun ve toplumsal diizenin kurulmasi asamas1 olmustur.

Mekke’de dar anlamda kiigiik bir cemaat olan Miisliimanlar, hicret sonrasi

% Ali Muhammed Sallabi, Isldm Tarihi Asri Saadet Dénemi, Siyer-i Nebi I, Mustafa Kasadar vd.
(Cev.), y.y.,s. 525.

% Bayraktar, “Zorunlu Gogten Ulus-Otesi Yurttasliga”, ss. 111.

356 Afzalur Rahman (hzl.), Siret Ansiklopedisi, Heyet ( Cev.), Inkilab Yaymlari, 1992, c. III, ss. 141-
142

78



Medine’de ekonomik, sosyal ve kiiltlirel dinamikleri ile gii¢lii bir toplumsal yapiya

kavusmuslardir.>’

Mubhacirler, Hz. Peygamber’in emriyle her seylerini geride birakarak
Medine’ye hicret eden insanlardi. Medineli Miisliimanlar ise her tiirli tehlikeyi goze
alarak Hz. Peygamber’i ve Miislimanlar1 sehirlerine davet ettiler. Bu agidan
degerlendirildiginde, Hz. Peygamber, hicret sonrasi Medine’de kokli toplumsal
degisimleri gerceklestirebilmesi ve yeni bir medeniyetin ingasi i¢in ehil bir topluluga
sahipti. Hz. Peygamber ise bu ehil topluluk ile insanlik tarihinin en biiylik
degisimlerinden birini gerceklestirmis ve sevgi, dayanisma ve birlikte yasama
tecriibesinin hakim kilinmaya calisildig1 biiylik bir medeniyetin kurulmasi siirecinde
dini ve siyasi onderligi ile rol almistir. Ensar-muhacir kardesliginin saglanmasiyla

birlestirici ve biitiinlestirici adimlarin atilmasi da bu siireci hizlandirmustir.™®

Medine’de, daha Once monoteist bir inan¢ ekseninde Mekke’de temelleri
atilan yeni bir toplum insa edilmistir. Bunun i¢in Oncelikle Miisliiman insanlar
arasinda kardeslik sozlesmesi ile anlamli bir biitiinlik kurulmus sonrasinda ise
toplumun diger erkleri de dahil edilerek yazili bir anayasa ile toplumsal uzlasi ve
diizen saglanmustir. Islami kiiltiir ve dgretilerin siirekliligi igin kiigiik grup yapilari,
uzlaginin esas alindigi biiyiik toplum yapisina kavusturulmustur. Dini, sosyal
prensiplerin siireklilik arz etmesi i¢in bu gekilde biiylik toplum yapilarinin

hedeflenmesi kagimlmazdi.*’

Medine donemi gerceklesen toplumsal degisim ve
doniisiim, ayr1 ayr1 yerlerde yasayan kiiciik kabile ve cemaatlerin iimmet catis

altinda toplanmasi ile baglamigtir.

Hz. Peygamber’in hicreti sonrast Medine, kendi igerisinde 6nemli kokli
degisimler yasarken, Medine disindaki Miisliimanlarin da buraya hicret etmeleri
tesvik ediliyordu. Bu yonlendirmeler ile Medine’ye hicret, adeta dini bir zorunluluk
gibi algilanmistir. Mekke’nin fethine kadarki siirecte Arap Yarimadasi’nin farkl
yerlerinden Miisliiman olan insanlar Medine’ye go¢ ettiler. Farkli kabile ve soylara
mensup bu insanlar Medine de limmet catisi altinda biitlinleserek tek bir siyasi ve
idari yapida birlesmislerdir. Kabilelerin farkliligi ve halklarin gesitliligi, kabile ve
soy wkeiligimi da yavas yavas etkisizlestirmistir. Ayni zamanda bu tesvik,

Miisliimanlar bir araya getirip giiclendirme, dinlerini daha rahat bir ortamda 6gretme

37 Mustafa Aydin, Ilk Dénem Islam Toplumun Sekillenigi, istanbul: Piar Yaymlari, 1992, ss. 108-109
% Yigit, “Hz. Peygamber’in...”, ss. 169-170
39 Amiran Kurtkan Bilgiseven, Din Sosyolojisi, istanbul: Filiz Kitabevi, 1985, s. 196.
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ve vyasatma amaglart yaninda, bedevilerin yerlesik hale getirilmesi ve
medenilestirilmesi asamalarin1 da i(;eriyordu.36° Boylece disaridan buraya yerlesen
insanlar da toplumsal degisimin bir faktorii haline geliyorlardi. Bu husus, din eksenli
bir toplumsal degisim yasanan Medine’de, degisimde egemen roliin Miisliimanlar

olmasinda da etkili olmustur.

Hz. Peygamber’in gerceklestirmis oldugu sosyal degisimin temel doktrinini
insanlarin varolugsal esitligi ilkesi olusturmakta idi. Bu ilkeyi veda hutbesinde; “Ey
insanlar, hepinizin atas1 birdir, kimsenin kimseye stiinliigii yoktur, tistiinliik kisinin

31 geklinde ifade etmistir. Kabileler ve

kendi cabasi ile gerceklesen takvadadir
soylar arasi esitlik, kadin ve erkegin hak ve sorumluluklar ¢ercevesinde esitligi,
bireysel degerlerin 6n plana c¢ikarilmasi, toplumsal degisimdeki 0z nitelikleri
olusturuyordu. Sosyal degisimin temel ilkeleri evrensel degerlere sahipti. Nitekim
Medine déneminin 6nemli savaslarindan biri olan Hendek savasinda Hz. Peygamber,
acem’® olan Selman-1 Farisi’nin goriisiinii benimsemistir. Bunu yapmakla insanlarin
zihnindeki Arap ve acem yani ben ve oteki anlayist yeniden yorumlanmis, bunun
yerine evrensel bir ol¢ii hedeflenmistir. Bu prensibe gore insan olmalar1 sebebiyle

biitiin herkesin esitligi ve saygmhigi anlayis1 egemen kilinmaya galistimistir.®

Mekke’den Medine’ye gerceklestirilen hicretin asil amacinin ve 6neminin
daha iyi anlagilabilmesi i¢in hicret sonrasi Medine’de ortaya konulan icraatlarin
etraflica degerlendirilmesi gerektigini diisiinmekteyiz. Hicretin ni¢in yapildig: kadar,
hicret sonrasi nelerin yapildiginin giindeme alinmasi Miisliimanlarin ilk Islam
toplumu ve medeniyetinin insa siirecini, hicret olgusunun ge¢mis ve giiniimiiz islam
toplumlarindaki yerinin ortaya konulmas: hususunda daha agiklayici olacaktir. Hz.
Peygamber, Medine’ye hicretinin hemen ardindan Isldm’a davet siireci ile birlikte
toplumsal biitiinliigli saglayic1 adimlar atmistir. Clinkii Medine’de gerceklestirilmek
istenen en 6nemli hedef yeni bir toplum ingasiydi. Burada atilan diger adimlar da bu

amaca hizmet etmistir.

Hicret hareketi ile Medine merkezli baslayan sosyal degisim, Islamiyet’in

“cahiliye donemi” diye adlandirdigi bir devirden medeniyet donemine gecisin bir

360 Akyliz, “Devlet Bagkant... , s. 200.

%! Beyhaki, Ebt Bekir Ahmed b. Hiiseyin b. Ali, el-Cami Li Suabi’l-Iman, 1.Baski, Riyad,
Mektebetii’r-Riisd, 2003, c.VII, sy. 125.

%62 O giiniin toplumunda Arap soyundan olmayanlara acem denirdi.

383 on Hisam, Isldm Tarihi Siret-i Ibn-i Hisam Tercemesi, c. 111, s. 311, Erkol, “Tarihi Siiregte...”, s.
18.
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ifadesi olmustur. Bu toplumsal degisimi, sozli kiiltiire dayali kabile diizeninden
kitabi kiiltiire dayal1 toplum yapisina, sehir medeniyetine bir gecis olarak tanimlamak
da miimkiindiir. Yasanan bu sosyal degisimler ile Isldim {immetinin/milletinin ve
toplumunun ana dokusu da olusturulmustur.*®* Hicret sonrast yasanan bu toplumsal
degisme mevcut toplumun sosyo-kiiltiirel dinamikleri dikkate alinarak tedricilik

esasina gore planl ve programli bir sekilde yapilmustir.®

2.8.1. Toplumsal Degisme ve Tedricilik Esas1

Hz. Peygamber donemi yasanan toplumsal degisimin 6nemli hususlarindan
birinin de degisimde tedricilik esas1 oldugu goriilmektedir. Bu prensibin uygulanmasi
ile cok o©nemli sosyal degisimler toplumsal krizlere sebebiyet verilmeden

gerceklestirilmistir.

Toplumsal degisimin belirleyici etkeni Kur’an’in inisi tedricilik esasina
dayal1 olarak yirmi li¢ y1l gibi bir siirede tamamlanmistir. Kur’an’da bu durum su

ayetlerle ifade edilmistir;

“Hem o vahyi, insanlarin zihinlerine sindire sindire okuman igin zaman
y . . . . . »366 ) . ve v e
zaman gelen Kur’an dersleri halinde indirdik.’ “Kur’an yeri ve gogii yaratan

19367 r A ) .
“Inkar edenler: Kur’an ona bir defada

Allah tarafindan peyderpey indirilmistir.
topluca indirilmeli degil miydi? Dediler. Biz onu senin kalbine iyice yerlestirmek icin

boyle (parca parca indirdik) yaptik ve onu ayet ayet aywarak okuduk. %

Toplumsal degisimin en Onemli sartlarindan biri de o toplumun tiim
durumlarim1 dikkate almaktir. Kur’an’in niizul siirecinde de basta Miisliimanlar
olmak tlizere muhatap toplumun seviyesi ve durumu dikkate alinmistir. Bu yiizden
Kur’an, toptan bir anda degil, yirmi {i¢ senede toplumun seviyesine, ihtiyaglarina,
anlayislara ve degisimdeki durumlarina gére peyderpey inmistir. Boylece toplum,
ilk defa karsilagtiklar1 kurallarla bir anda bas basa kalmamistir. Par¢a parca inen

Kur’an ayetleri degisim siirecinin her seviyesinde etkili olmustur.”®

***Ejder Okumus, “Hz. Muhammed ve Toplumsal Degisim”, Hz. Muhammed ve Evrensel Mesaji
Sempozyumu, Mahfuz Soylemez (hzl.), Corum: Islami ilimler Dergisi Yayinlar1, 2007, s. 329.

% Apak, “Hz. Peygamber’in (Sav)...”, s. 317.

% {sra 17/106

%" Taha 20/4

3% Furkan 25/32

3% Zeki Halis, “Ilk Miislimanlar Baglaminda Tencimu’l- Kur’an”, Igdir Universitesi Sosyal Bilimler
Dergisi, sy. 2, Ekim 2012, s. 49.
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Kur’an’in, Hz. Peygamber’e tedricen indirilmesi toplumun hem teori hem de
pratik anlamda yetistirilmesi hedefi olarak yorumlanmistir. Muhataplarinin 6nemli
bir kisminin bedeviler oldugunu diisiiniildiiglinde bu insanlarin bir anda karsilarinda
bulduklar1 bir kitabin yasamin her {initesini bastan sona yeniden dizayn edecek kural
ve kanunlarmi bir anda hazmetmeleri olanaksiz gibi goziikmektedir.”’® Ayrica
Kur’an, tedricilik esasina dayali olmaksizin birden nazil olsaydi, Miisliiman olan
kimseler Kur’an’in hiikiim ve kurallari ile Islom’in baslangicinda topluca muhatap
olacaklardi. Ornegin Miisliimanlar sayica ve giic bakimindan ¢ok zayif olduklarr ilk
donemde cihat emri ile sorumlu tutulacaklardi. Fakat Kur’an peyderpey indirildigi ve
muhataplarin igsellestirme siirecine dikkat edildigi i¢in bu tlir olumsuzluklarla

karsilasilmadig gibi Kur’an’in inzal siireciyle beraber Miisliimanlar gii¢lenmistir.””"

Hz. Peygamber, toplumsal sorunlarda getirmis oldugu Kur’ani ¢oziimleri sok
uygulamalarla degil, uzun bir siirece yaygin sekilde gerceklestirmistir. Ihtiyac
duyulan sosyal c¢oziimlerin zamanindan evvel veya sonra uygulanmasi ideal
neticelerin alinmasini gii¢lestirecektir. Bu yoniiyle degerlendirildiginde tedrici {islup,
ihtiva ettigi kavramsal anlamin aksine toplumsal degisime ivme kazandiran bir etkiye

sahip oldugu goriilmektedir.

Toplumsal degisimi 6ngdren kural ve kanunlar, bireylerin ve toplumlarin
i¢sellestirmesi neticesinde siireklilik kazanir. Bundan dolayidir ki Hz. Peygamber,
Ozellikle o glinkii toplumun hayat tarzi haline gelmis yanlis uygulamalari,
aligkanliklar1, adetleri ve gelenekleri ortadan kaldirip, onlarin yerine yeni toplum
diizeninin kurallarin yerlestirirken tedrici bir yol takip etmistir. Ornegin, islam’mn ilk
teblig ve tesis doneminde faizin biitiiniiyle yasaklanmasi on bes yil kadar bir stire
almis, once Mekke’de insanlara artarak geri donsiin diye verilen borg paralarin Allah
katinda artmayacag buyrulmus,”’* sonra Medine’de faizi yasaklayan ayetler gelmis,
biitiin faizli uygulamalarin kaldirilmas1 ise Veda Hacci’'nda gerceklesmistir. Hz.
Peygamber, bir yandan faizi bu sekilde kaldirirken, diger yandan eski diizene

alternatif yeni ekonomik sistemini kurmustur.

Hz. Peygamber, koklii sosyal degisimleri gerceklestirmezden dnce toplumda

kamu vicdanini1 bu degisimlere hazir hale getirmeyi hedefledigi goriilmiistiir. Zina ve

70 Ebu’l A’la Mevdudi, Kur’an-1 Nasil Anlayalim, Bekir Karhiga (Cev.), Istanbul: isaret Yayinlari,
1997, s. 83.

3 Halis, “Ilk Miisliimanlar Baglaminda Tencimu’l Kur’an”, s. 58.

7> Rum, 30/39
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fuhsun yasaklanmasi bu esasin 6ngoriisii ile belli zaman araliklarinda gelen ayetlerle
gerceklesmistir. Icki yasagi da on yila yakin bir zaman almis ve dort asamada
gerceklesmistir. Toplum refleksleri egitici faktorlerle uyarilarak degisim igin
hazirlaniyor ve bir kanun uygulamaya konulmadan, emir ve yasak gelmeden Once
insanlar o kanun, emir veya yasagi bekler hale geliyorlardi. Tesettiir emrinin

uygulamasinda ve i¢gkinin yasaklanmasinda bu durumu gérmek miimkiindiir.

Hz. Peygamber’in sosyal degisimde uyguladig1 tedricilik metodun 6nemli
ozelliklerinden biri de, detaydan degil esastan baslamasidir. Once birey bazli inang
goniillere saglam bir sekilde yerlestikten sonra yavas yavas pratik prensipler
uygulanmaya baglamistir. Altyap1 hazirligi olarak da tanimlanabilecek bu satha da
atalarindan tevariis eden yanliglar bir anda yasaklanmamis, oncelik namaz, orug,
zekat gibi ibadetlerin emriyle ve hayata gegirilmesiyle baglamistir. Yasaklama oncesi
yapilagelen yanliglara alternatif dogrular sunulmus ve vicdanlar degisime hazir hale

gelince de yeni diizene ait kurallar vazedilmistir.*”?

Hz. Peygamber’in sosyal degisimde tedriciligi esas alan metodunun bir diger
ozelligi de, degisimi ve uygulamasi kolay olan konulardan daha zora dogru kademeli
bir degisimin gergeklestirilmesidir. Bireye ve topluma zor gelecek konular tedrici bir
siirece birakilmis ve oncelik kolayligi olan konulara verilmistir. Ornegin zekat
ibadetinin ilk emredildigi donemlerde Hz. Peygamber zekat memurlarina, yash,
kusurlu ve yas1 kii¢iik hayvanlarin alinmasi ve halkin goziinden ayirmadigr seckin
hayvanlarin alinmamasi talimatin1 vermistir. Yine farkli bir zamanda bir grup insan
Hz. Peygamber’e gelerek; “ya Rasilullah bizler Miisliiman olmak istiyoruz. Fakat
bize zekat ve cihat ¢ok zor gelmektedir. Bizi bunlardan muaf tutarsan Miisliiman

oluruz” demisler, Hz. Peygamber de onlara; siz simdi IslAm’a girin,

uygulayabildiginizi yapin, digerlerini de siz isteyerek yaparsiniz” demis ve onlarin

Miisliiman olmalarim saglamistir.*”*

Hz. Peygamber, bir taraftan biitiin temel sosyal kurumlarda koklii degisimler
gerceklestirmis, diger taraftan da degistirilmesini ve kaldirilmasint gerekli

gordiigiiniin disinda Islam &ncesi zamanlardan beri uygulanagelen bir takim adet ve

7 Sevki Saka, “Insami Aydinlatmada Tedrici Metodun Onemi”, Ankara Universitesi Ilahiyat
Fakiiltesi l_)ergisi, c.42,sy. 1,s.69. )
374 Saka, “Insan1 Aydinlatmada Tedrici Metodun Onemi”, s. 71.
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geleneklerin devam ettirilmesine izin vermistir.>”> Bdylece insanlarin yeni sosyal

diizene uyumlari kolaylastirilmistir.
2.8.2. Toplumsal Degisme ve Danisma Miiessesesi

Medine’ye hicretle birlikte Miisliimanlar burada yeni bir toplumsal
orglitlenme siirecine girdiler. Mekke’de bireysel tabanli egitici ve yetistirici bir
yontem tiizere hareket etmek durumunda kalan Hz. Peygamber Medine’de oncelikli
olarak toplumsal oOrgiitlenmeyi, sonrasinda da siyasi ve idari Orgilitlenmeyi

gergeklestirmistir.376

Mekke’deki bireysel tabanli hareket Medine’de fertleri yeni bir
toplum olusturmaya dogru goétlirmiistiir. Ciinkii tek basina yetki ve sorumluluklarla
donatilan birey, bir iist birligin yani toplumun da iiyesi olma bilincine erisecektir.
Bireysel tabanli hareketten yeni bir toplumsal birliktelige geciste dogal bir sonug

olarak megsveret ve sura ihtiyact belirmistir.””’

Hz. Peygamber sosyal degisim siirecinde alinacak kararlari, icraat ve
uygulamalar1 Kur’an’in da emriyle’”® yakin cevresi ile istisare ederek yapmustir.
Katilimcilig1 esas alan bu yaklagimla insanlar degisime goniillii ve istekli bir sekilde
taraftar olmuslardir. Kendisine vahiy nazil olmasma ragmen Hz. Peygamber’in
islerini damigarak ytriitmesi, kendini ifade edebilen bireylerin omuzunda 6zgiir bir
toplum insa etmeyi hedefledigi seklinde degerlendirilmistir. “Onlarin isleri

g g 379
aralarinda mesveret iledir”

prensibi esas alinmis ve tarihin ¢ok erken doneminde
giinlimiiziin ifadesiyle katilimci demokrasi denebilecek bir yonetim modeli hayata

gecirilmeye caligilmigtir.**

Hz. Peygamber, sosyal diizeni insa ederken danmisma miiessesini hayata
gecirmis, vahiy disindaki konularda ¢evresindeki Miisliimanlarin goriislerini alarak
hareket etmis, ¢ogunlugun goriislinii benimsemese de ona tabi olmustur. Bedir
savasinda en yakin kuyuyu karargdh yapmay1 c¢evresindekilerle yaptigi istisare

sonucu belirlemis ve bir sahabenin teklifini kabul ederek karargahi oraya kurmustur.

7 Okumus, “Hz. Muhammed ve Toplumsal Degisim”, ss.330-331.
376 Akyliz, “Devlet Bagkani...”, s. 197.

77 Aydn, Ilk Dénem Islam Toplumun Sekillenisi, s.101.

38 Ali Imran 3/159, Sura 42/38

37 Sura 42/38

380 Erkol, “Tarihi Siiregte...”, s. 19.
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Uhud savaginda arkadaslariyla yaptigi istisare sonucunda kendi goriisiine aykir1 olan

Medine disinda meydan savast yapilmasi kararima tabi olmustur.™®'

Uhud savasi, Hz. Peygamber donemi istisare kiiltiirlinlin 6nemini gostermesi
acisindan onemli bir olaydir. Bu savas Oncesi Hz. Peygamber yakin cevresi ile
savagin nasil yapilacagi hususunda megverette bulunmus ve Medine’de kalip
savunma savasi yapilmasi yoniinde fikir beyan etmistir. Ancak ¢ogunlugun Medine
disinda saha savasi yapma fikri {izerine onlarin goriislerini benimsemistir. Mesveret
sonucu alinan bu karar neticesinde savasta Miisliimanlar kismen de olsa yenilgiye
ugramislardir. Bu savas sonrasi inen ayetlerde yenilgiye ugranmis olmasina ragmen
mesverete devam edilmesi emredilmistir. “Insanlara yumusak davranman da
Allahin merhametinin eseridir. Eger kat1 yiirekli, kaba biri olsaydin, insanlar senin
etrafindan dagiliverirlerdi. Oyleyse onlarin kusurlarini affet, onlar icin magfiret dile
ve isleri onlarla miisavere et (danig)! Bir kere de azmettin mi, yalniz Allah’a tevekkiil
et! Allah muhakkak ki Kendisine dayamp giivenenleri sever.””® Ayette “danis”
anlaminda kullanilan “savir” kelimesi, miisavere mastarindan tiiremis emir kipidir.
Sozliikte miisavere ar1 kovanindan bal almak, danisip goriis almak, isaret almak gibi
anlamlara gelir ve ayn1 kokten olan siira ile es anlamlidir. Isim olarak sfira ise
toplanip gorlis alis verisinde bulunan cemaat anlamina gelir. Bu ayet ile Hz.
Peygamber’in sahsinda tiim Islam toplumuna o6zellikle de yoneticilere sura ve
mesveret esast emredilmistir.”® Hz. Peygamber buradaki davrams: ile ideal bir
toplum insa ederken Kur’an’in da emri danigma kiiltiiriiniin 6rnegini kendi sahsinda

géstermistir.384

Danisma kiiltiirii sayesinde Uhud savasinda yasanan sikintilar gibi birgok
olumsuz durumda, sorunlar toplumsal bir krize doniismeden kolayca ¢oziimlenmistir.
Kisisel inisiyatiflerle hareket edilmesi durumunda ayriliklarin ve bdoliinmelerin
yasanmasi kuvvetle muhtemel olan bir¢ok hadise de tam tersi olmus ve kenetlenme,

dayanigma kiiltiiriiniin arttig1 gézlemlenmistir.

Toplumda danisma Kkiiltiiriinlin, suranin ve megveretin egemen olmasiyla
dayanigma ve kenetlenme kiiltiirti de gelismistir. Clinkii danigma kiiltiirii dogal olarak

beraberinde dayanigma kiiltiiriinii de getirmistir. Danisma ve dayanisma kiiltiirii

3! Ibn Hisam, Isldm Tarihi Siret-i Ibn-i Hisam Tercemesi, c¢. 111, s. 83.
2 Ali imran 3/159

383 Karaman vd., Kur’an Yolu Tiirk¢ce Meal ve Tefsir, c. 1, ss. 700-701
3 Koksal, Islam Tarihi 3-4, s. 492.
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birbirlerini tamamlayan unsurlardir. Giliven ortaminin ve toplumsal bilincin
giiclenmesiyle danisma ve dayanigsma bilinci de gelisir. Saglam temellere dayali bir
toplum yapis1 giiciinii bu unsurlardan alir. Bu nedenle Hz. Peygamber, insa ettigi
toplumda bu noktaya olduk¢a 6nem vermis ve Miisliman toplumu her hangi bir
organi acidiginda bu aciyr tiim bedenin hissettigi tek bir viicut seklinde

tanimlamigtr.”

Hz. Peygamber’in megsveret esasli yonetim anlayisiyla Medine donemi
toplumsal degisim siirecinde, birlik ve biitiinlik duygusu Miisliimanlar da hakim
olmustur. Boylece sosyal degisimin her sathasinda toplumun tiim bireyleri Hz.

Peygamber’in devamli yaninda olmus ve Onu her konuda desteklemislerdir.
2.8.3. Toplumsal Degisme ve Devam Eden Vahiy Siireci

Kur’an’in Hz. Peygamber’in peygamberlik hayati siiresince yirmi ii¢ yillik bir
zaman diliminde tedricilik esasina dayali bir sekilde indirildigi daha once ifade
edilmisti. Bu siiregle ilgili tarihi veriler 1s18inda bir degerlendirme yapilacak olursa
sunlar ifade edilebilir; Mekke’de Hz. Peygamber’in dogumunun 41. Yilinda ramazan
aymin on yedinci giinlii nazil olmaya baslayan Kur’an, hicretin onuncu senesi,
dogumunun 63. yilinda veda haccinda tamamlanmistir. Vahyin baslangici ile sona
ermesi arasindaki siire yaklasik 23 yildir. “...[Iste bugiin sizin dininizi kemdle
erdirdim ve fiizerinizdeki nimetimi tamamladim. Sizin icin din olarak Islam

386 ayetinden sonra artik hiikiim icra eden baska ayet nazil olmamustir. Hz.

sectim...
Peygamber’in Mekke hayati yaklasik on ii¢ yillik bir siirectir. Bu déonemde inen
Mekki®® ayetler Kur’an’in yaklasik % 70-75 ini olusturmaktadir. Medine hayat: ise
yaklagik on yildir ve burada da Kur’an’in geri kalan % 25-30 luk kismi

. 4. .1 . .. 388
indirilmistir.

¥ Seyfullah Kara, “Hz. Muhammedin Olusturmay1 Hedefledigi Toplumun Bazi Sosyal Temel
Ilkeleri”, Hz. Muhammed ve Evrensel Mesaji Sempozyumu, Mahfuz Séylemez (hzl.), Corum: Islami
flimler Dergisi Yaymlari, 2007, s. 467, Buhari, Edeb 27.

% Maide, 5/3

37 Tefsir ve usul alimlerinin ¢ogu hicretten Once nazil olan ayetleri mekki, hicretten sonrakileri de
medeni ayetler seklinde tanimlamistir. Mekke’de inen ayetlere mekki, Medine’de inen ayetlere
medeni diyenler de vardir. Bk.: Yusuf Sevki Yavuz, Abdurrahman Cetin, “Ayet”, Tiirkiye Divanet
Vakfi Islam Ansiklopedisi (DIA), c. 1V, Istanbul: Tiirkiye Diyanet Vakfi Yaynlari, 1991, s. 243, ismail
Cerrahoglu, Tefsir Usulii, Ankara: Tiirkiye Diyanet Vakfi Yayinlari, 1989, ss. 59-60

* Yaygmn goriise gore surelerin seksen altis1 mekkd, yirmi sekizi medenidir. Mekki surelerin iginde
medeni, medeni surelerin iginde de mekki ayetlerin olmasi miimkiindiir. Bk.: Abdiilhamit Birisik,
“Sure”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (DIA), c. XXXVII, Istanbul: Tiirkiye Diyanet Vakfi
Yayinlari, 2009, s.538, Hanefi Palabiyik, “Hz. Peygamber’in Devlet Kurma Faaliyetleri (Tarihi Arka
Plan ve Testi Acisindan)”, Atatiirk Universitesi [lahiyat Fakiiltesi Dergisi, sy. 17,2002, s. 95.
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Kur’an’1n indirilis siireci ile yasanan toplumsal degisim beraberce olmustur.
Stirecin  yonlendirici etkin faktéri Kur’an, degisimin hig¢bir sathasin1i  bos
birakmamistir. Bu nedenle Kur’an’in indirilis siirecinde Miisliimanlarin bireysel ve
toplumsal hayatta karsilastiklart hadiselerin ayetlerin inis sebeplerinde etkili oldugu
goriilmektedir.”™ Mekke dénemi Miislimanlarin siyasi ve sosyal durumlari ile
Medine’ye hicret sonrast durumlar1 arasinda 6nemli farklar vardir. Mekke’de
bireysel tabanli, ancak kiigiik bir hareket olusturabilen Misliimanlar, Medine’de
giiclii bir toplum ve devlet yapisina kavustular. Bu nedenle Mekke’de karsilagilan
hadiseler ile Medine’de karsilagilan hadiseler farklilik gostermekteydi. Sosyal
degisimin etkin unsuru vahiy siireci de bu farkliliga goére konu ve hiikiimlerde

degisiklik gostermis ve mekki ayetler- medeni ayetler ayrimi ortaya ¢ikmistir.

Kur’an’in Mekke doneminde nazil olan ayetleri iman ve teslimiyete dair
mesajlar igermekteydi. Bu ayetler ¢ok yalin, keskin, ¢arpici, etkileyici ve ikna edici

tarzda gelmistir.**

Ciinkii Mekke’de degisim daha ¢ok inang¢ ve ahlak sahasindaydi.
Hz. Peygamber’in tebligi de bu alanlarda yogunlagmisti. Sosyal degisimi etkileyecek
tarz tesri hiikiimleri mekki ayetlerde ¢ok az bir yere sahipti.”' Mekki ayetlerde,
olumsuz tavir ve davraniglarinin reddedilmesi, ahlaki meziyetlere 6zendirilmesi,
sabrin tavsiye edilmesi, nefsin, malin, aklin, namusun ve dinin korunmasi seklinde

Ozetlenebilecek temel ve genel tesri esaslarindan sz edilmistir.>?

Yaklasik on ii¢ yil siiren bu dénemin ardindan baglayan Medine doneminde
nazil olan ayetler ise Miisliimanlarin hicretle kavustuklar1 yerlesik diizene paralel
tondadir. Vahiy artik bu donemde sosyal igerigi agirlikli olarak gelmektedir. Yeni bir
toplumun olusmas: i¢in gereken prensipler hicretten sonra ayetlere konu olmaya
baslamistir. Sosyal diizeni ve toplumsal biitiinliigli saglama, rol ve statiileri belirleme,
sosyal ahlaki iligkileri diizenleme 6n plandadir. Mekke doneminde temelleri atilan
inan¢ esaslar1 dogrultusunda sosyal organizmalar yeniden inga ediliyor, vahyin
gblgesinde yeni bir degisim yasaniyordu. Boylece inang degerleri ile donatilmis bir

bireyin bu dogrultuda rahat¢a yasayabilecegi sosyal yap1 da gerceklestirilmis

% Hamidullah, [sldm Peygamberi... , ss. 697-701.

0 Mustafa Unver, “Kur’an-1 Mekki- Medeni Diye Anlamak”, Yeni Umit Dergisi,
www.yeniumit.com.tr/konular/detay/Kur’ani-mekki---medeni-ile-anlamak, 25.8.13

1 palabiyik, “Hz. Peygamber’in...”, s. 97.

392 Unver, “Kur’an-1 Mekki- Medeni Diye Anlamak™, s.y.
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oluyordu.393 Vahiy siireci ile paralel gerceklesen bu toplumsal degisimde, siyasi, sivil

ve sosyal haklar ve ilkeler islam medeniyetinin ¢ekirdegini olusturmustur.™*

2.9. Sosyal Statii Degismeleri

Islam 6ncesi donemde Arap toplumunda, kabileye, soya, mal ve zenginlige
dayali sinifsal iistiinliikler vardi. Insani degerlerin, sinifa dayali bu tiir iistiinliiklerin
yaninda bir anlam1 da yoktu. Haklilik, giiclii olmak ile orantili idi ve hakki temsil
eden en dnemli unsur gii¢ idi. Insanlar ise bu gii¢lerini az dnce ifade edilen verili
statiilerden almaktaydilar. Birgogu dogustan gelen bu iistiinliiklerin hayat icerisinde
degistirilmeleriyse ¢ok zordu. Ornegin kole bir anne babadan dogan gocuk da kole

smifinda oluyordu.*”

Hz. Peygamber donemi gergeklestirilen onemli degisiklikler arasinda o giiniin
toplumunda kabul edilen sinifsal tstiinliiklerin tedrici olarak kaldirilmasi-islahati ve
insanlarin dogustan esit bireyler olarak kabul edilmesi sayilabilir. Islam dininin gelisi
ile beraber sosyal statiilerin degismesinde yirmi {i¢ yillik teblig doneminde asamali
bir proje uygulandig1 goriilmektedir. Kur’an’da ve Hz. Peygamber’in sozlerinde
insanlarin birbirine esit oldugunun anlatilmasi, kardeslestirme projesi, Medine
disinda Miisliiman olanlarin buraya hicret ederek yerlestirilmesi vasitasiyla farkl
halklarin kaynastirilmast ve koleligin etkisizlestirilmesi i¢in atilan adimlar bu
uygulamalardan bazilaridir. Hicret ile Medine disindaki Miislimanlarin buraya
yerlestirilerek, kabile ve soy farkliliklarinin halklarin kaynastirilmasi ile eritildigi ve
farkl: statiideki bireylerin kardeslestirme projesi ile esit haklarda bir araya getirildigi
daha once anlatilmisti. Bu nedenle sosyal esitligin saglanmasi igin yapilan diger

uygulamalardan burada kisaca bahsedilecektir.

Kur’an’da insanlarin varolussal esitligi temel bir ilke olarak ifade edilmistir.
“Ey insanlar; Biz sizi bir erkekle bir kadindan yarattik. Birbirinizi taniyp sahip
ctkmaniz i¢in milletlere, toplumlara aywrdik. Sunu unutmayin ki Allah’in nazarinda

»#% Bu ayet ile Miisliimanlarm

en degerli, en iistiin olaniniz, takvada en ileri olandur.
insanlar ve toplumlar karsisindaki deger olgiitleri kesin bir sekilde ifade edilmistir.

Bireyler, gruplar, toplumlar ve milletler siyasi, kiiltiirel, biyolojik, cografi vb.

3 Aydmn, Ik Dénem Islam Toplumun Sekillenisi, s. 108.

¥ Bilgiseven, Din Sosyolojisi, 5.196.

% Ali Abdul-Waid Wafi, “Islamiyet’e Gore Kolelik”, Kemal Isik (Cev.), Ankara Universitesi Ilahiyat
Fakiiltesi Dergisi, c. 9, Y1l: 1961, Ankara: Tiirk Tarih Kurumu Basimevi, 1962, s. 208.

** Hucurat, 49/13
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farklarla birbirlerinden ayrilir, bu farklarla kimlik sahibi olur ve bu kimlikle insanlar
ve toplumlar birbirleriyle tamisirlar. Farkli kimliklere sahip olmak bu hayatin bir
zorunlulugu olsa da, sosyal ve etnik gruplara mensup olmak bir {stiinliik sebebi
olamaz. Bu ayet ile insanin ve toplumlarin deger ve iistiinliikleri kendi iradesi ile elde
etmedigi etnik aidiyete degil, kendi ¢abasi ile elde ettigi evrensel degerlere

baglanmistir.*’

Hz. Peygamber’in s6z ve uygulamalarinda da insanlarin cinsiyet, etnik, renk,
dil, gibi unsurlarla birbirine istiinliigiinin acik bir sekilde reddedildigi
goriilmektedir. Bir giin Kureys’ten “asil” bir kadin hirsizlik yapmis, bu durum
ailesine agir gelmisti. Kadina ceza vermemek i¢in her tiirlii yolu arastirtyorlard.
Durum Hz. Peygamber’e intikal edince bundan hoslanmadi ve “sizden Onceki
milletlerin helak olmasinin sebebi sudur ki; i¢lerinden serefli birisi hirsizlik edince
onu birakir, cezalandirmazlar, zayif birisi hirsizlik edince ona el kesme cezasi
uygularlardi. Allah’a yemin ederim ki Muhammed’in kiz1 Fatima hirsizlik etse onun

95398

da elini keserdim ifadeleriyle herkesin esit oldugunu ve esit muameleye tabi

olacagim vurgulamugtir.”””

Hz. Peygamber, insanlarin rablerinin ve babalarmin bir oldugunu, Islam
dininde esit olduklarini, tiim insanligin Hz. Adem soyundan geldigini, iistiinliigiin
sadece takva ile olabilecegini ve Arap’in Arap olmayana herhangi bir ustiinligii
olmayacagini ifade etmis ve insanlarin esit olduklarini kesin c¢izgilerle ortaya
koymustur.“ Ey insanlar; Rabbiniz bir, babaniz birdir. Hepiniz Adem’in
cocuklarisiniz, Adem ise topraktandir. Allah yamnda en degerli olaniniz, O’na en
cok saygi gosterip, emirlerine uyaninizdr. Arap ’in Arap olmayana iistiinliigii yoktur.
Bu ancak takva iledir.”*”’ Veda hutbesinde dile getirilen bu sézler ile Hz. Peygamber
ile baslayan toplumsal degisim, bireylerin dogustan esitligi tabanli sosyal yasalara
baglanmustir.

Islam &ncesi Arap toplumundaki sosyal adaletsizligin bir boyutu da kélelik

uygulamasiydi. Hz. Peygamber’in uygulamalariyla bu sistemin karsisinda oldugu

goriilmektedir. Kendisi bizzat birgok koleyi azat etmis ve kdle azat etmeyi de tesvik

37 Karaman vd., Kur’an Yolu Tiirk¢e Meal ve Tefsir, c. V, ss. 97-98.

** Miislim, Hudud, 9.

3% Mehmet Sener, “Veda Hutbesinin insan Haklar1 Yéniinden Kisaca Tahlili”, Doguda ve Batida
Insan Haklari, Ankara: Tiirkiye Diyanet Vakfi Yaymlari /201, 1996, s. 128.

40 4 Mehmet Ozdemir, “Son Peygamber’in (s.a.v) Son Mesaji Olarak Veda Hutbesi”, Din Bilimleri
Akademik Arastirma Dergisi, c. V, sy. 1, 2005, s. 104.
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etmistir. Ayrica azatli bir kole olan Zeyd b. Harise’nin ordu komutanligina kadar

yiikseltilmesi de o giiniin toplumundaki kéle algisini kismen degistirmistir. **!

Hz. Peygamber doneminde kolelerin azat edilmesi-bunun tesvik edilmesi ve
kolelik sistemi ile ilgili Islam &ncesi dénemden farkli sosyal uygulamalar ve
1slahatlarin ~ yapilmasmma ragmen bu sistemin tamamen kaldirilmadigi da

goriilmektedir.**

2.10. Hicret Sonras1 Toplumsal Kurumlarin Yapisi

Onemli toplumsal degisimlerin gerceklesmesindeki sebeplerden biri de farkli
toplumlarin, degisik diisiince ve anlayislarin birbirlerine degmeleridir. Hicret bu
degismeyi ve doniismeyi gdze alabilme cesaretini icerir. Medine’de Isldim sonrasi

yasanan toplumsal degisimin de bu cesaret ile basladigi goriilmektedir.

Hz. Peygamber’in ve Miislimanlarin Medine’ye hicreti, bu sehrin merkezini
olusturdugu énemli toplumsal degisimlerin de baslangici olmustur. Ilk donem Islam
toplumunun insasinda insanlarin soy-kabile birligi yerine, inan¢ merkezli olarak bir
araya getirilmesi ve bu esasa dayali bir immet/millet olusturulmasinin hedeflendigi
goriilmektedir. Insa edilecek bu toplum Isldim dininin prensiplerinin de teoriden
pratige gecirildigi bir zemin olacakti. Daha baslangicta Yesrib adinin yerlesik diizene

gecisi temsil eden “Medine” kelimesiyle karsilanmasi bunun somut érnegidir.**?

[k IslAm toplumunun inga siirecinde dini, siyasi, egitim, aile ve ekonomik
kurumlarin biitiinciil bir nazarla ele alindig1 goriilmektedir. Toplumsal degisim ve
dontisiimiin sadece dini kurallarin tesis edilmesi anlayisi ile yapilmadigr kurumlarin
insastyla  genis manada  Islim  medeniyetinin  temellerinin  atildig

degerlendirilmektedir.***

Hicret sonrasi degisim siireci, toplumsal kurumlarimn insasi ile baglamistir.*’

Bir taraftan vahiy siireci devam ettigi icin siirekli degisim gosteren din kurumu,

U Toni’l Esir, Isldm Tarihi El-Kamil Fi't-Tarih Terciimesi, c. 1, s. 266, Aktan, “Hz. Peygamber
Donemi...”, ss. 74-75.

92 Bilgin, “Cahiliyeden islam’a Gegis...”, s. 137.

% Hicret sonras1 Hz. Peygamber sehre ilk onceleri hos ve giizel anlamlarma gelen Tabe, Taybe
isimlerinin verilmesini istemistir. Bk.: Bozkurt ve Kiigiikasc1, “Medine”, (DI4), XXVIII, ss. 305-311.
Faruk Sinanoglu, “Miisliiman Arap Medeniyetinin insasi Baglaminda Cahiliye Dénemi Toplumsal
Yapida Ortaya Cikan Degismeler”, Tirkliik Bilimi Arastirmalart (TUBAR), c. XXIX, 2011-Babhar, s.
378.

9% Aydn, itk Dénem Islam Toplumun Sekillenisi, ss. 111-112

495 Bir kavram olarak kurum, &nemli bir sosyal ihtiyaci karsilamaya yonelik, birbiriyle iliskili,
organize olmus ve siireklilik arz eden degerler ve kurallardan olusan bir biitiin olarak tanimlanir.
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itikddi alandaki yeniliklerin yaninda ibadetler ve bunlarin sosyal hayata bakan
yonlerindeki degisimleriyle yeniden insa ediliyordu. Cuma namazlarinin kilinmaya
baslamasi, kompleks fonksiyonlara sahip Mescid-i Nebevi'nin ingasi, insanlarin
namaza sembol bir anlam tasiyan ezan ile ¢agrilmaya baslanmasi, kiblenin
degistirilmesi  gibi yenilikler din kurumunda yapilan degisiklikler olarak

say1labilir.**®

Ayrica insan merkezli bir degisim hedeflendigi i¢in toplumda
varolussal esitligin saglanmasi da ilk hedefler arasinda yer almistir. Boylece sinifa
dayal1 tstlinliikler ve ayricaliklarin kaldirilmas: yoniinde adimlar atilirken bu ilke
geregi toplumsal cinsiyet algisi da zamanla degismis aile ve kadinin tolumdaki
statiisii ve yeri yeniden tanimlanmistir. Boylece aile kurumunun yeniden insasi adina

da 6nemli mesafeler alinmustir.

Hz. Peygamber, Mekke doneminde Miisliimanlari, itikadi ve ahlaki bakimdan
egiterek onlar1 toplumsal birlik ve biitiinliik i¢cin hazir hale getirmis ve hayatin biitiin
yonlerini kusatma hedefindeki Islim medeniyetinin kurulusu igin hazirlamstir.
Mescid-i Nebevi’'nin yapilmasi ise Medine’de egitim kurumunun insasinda énemli
bir adim olmustur. Ayrica burada Suffenin kurulmasi toplumun egitilmesi i¢in etkin

rol oynamistir. Mescid-i Nebevi, egitim kurumunun insasinda ilk miiessese olmustur.

Hz. Peygamber’in, Medine’de yasayan insanlarin birbirleriyle olan
iligkilerinin dogal bir sonucu olan sosyal yapiy1 bazi yasalarla diizenlemesi (Medine
Sozlesmesi), iilke siirlarii tespit ettirmesi, niifus sayimi yaptirmasi, gibi hususlar
sosyo-kiiltiirel ~diizenlemelerin yaninda siyasi bir olusumun da tesisini
gostermektedir. Bu olusum, hukuki ve siyasi anlamda kurumsallasma ve daha da
Otesinde bir devletin varligin1 6ngérmekteydi. Toplumsal yapinin temel bir unsuru
olan siyasi kurumun insasinin ilk adim1 da Medine’de tiim taraflar arasinda yapilan

yazili antlagma ile atilmistir.*”’

Toplumsal kurumlar siireklilik arz eden bir goriinlime sahip olsalar da,
sosyolojik agidan toplumsal degisimin de merkezini olustururlar. Kurumlarin

degisimi, kendiliginden meydana gelmemekte, bireylerin ve ozellikle de oOrgiitlii

Bagka bir ifade ile kurum, bir toplumun temel ihtiyaglarin1 ve faaliyetlerini karsilayacak bir sekilde
olusturulmus bir degerler ve normlar setidir. Bu baglamda sosyolojik agidan kurum kavrami, herhangi
bir kisiyi, grubu ve bir mekéni ifade etmez. Toplumsal yapiy1 olusturan temel kurumlar ise din, aile,
ekonomi, egitim ve siyaset olarak siralanmistir. Toplumsal kurumlar (aile, egitim, siyaset gibi), kendi
icinde ve diger kurumlarla karsilikl: iligkileri sonucunda toplumsal yapilart olustururlar. Bk.: Joseph,
Sosyoloji Nedir, s. 119.

46 Apak, “Hz. Peygamber’in (Sav) ...”, s. 324.

407 Koyuncu, “Medine Sehir Devleti”, s. 101.
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gruplarin aktif ¢abalar1 gerekmektedir.*”® ilk islam medeniyetinin insa siirecinde Hz.
Peygamber ve Miisliimanlarin aktif cabalariyla kurumlarin ve toplumun degisimi
goriilmektedir. Bu degisim yerel ve dar anlamda kiiciik bir degisim olarak kalmamis,

cografi olarak da sinirlar1 zorlamistir.

Hicreti takip eden on yillik bir miicadele donemi sonrasi1 sadece Hicaz bolgesi
degil, hemen hemen biitiin Arabistan’in Hz. Peygamber’in Onderliginde, Medine
merkez olmak iizere gelisen yeni dini, siyasi, ekonomik ve sosyo-kiiltiirel degisimi
s0z konusudur. Hz. Peygamber’in ve ashabinin Medine’ye hicret etmesi ile
Medine’nin toplumsal yapisi ¢ok O6nemli Olclide degisim yasamistir. Bu degisim,

dalga dalda biitlin Arap cografyasina yayilmistir.
2.10.1. Din Kurumu ve Sosyal Degisimler

Din, insanin en 6nde gelen etkinlik alanlarindan biridir ve insanin sadece belli
tiir davranislarim ydnlendiren- ihtiva eden bir kurum degildir. insanlik tarihi kadar
eski olan bu kurum, insanin hemen hemen tiim eylemlerine etki etmektedir. Bazi
sosyologlara gore din kurumu, diger tim kurumlarin kendisinden dogdugu temel

409
kurumdur.

Din kurumu, bireylerin manevi ihtiyaclarini tatmin etmekte, bireysel ve
toplumsal acidan bu konu ile ilgili isleyisi, degerleri, yapilari, mekanizmalari,
miiesseseleri meydana getirmektedir. Din kurumu, inang, ibadet ve cemaatlesme
olgularini icermektedir. Her toplumda din eksenli bir cemaat veya cemaatlesme, bir

mabet, miiessese sistemi anlayisini gormek miimkiindiir.*'

Din, genelde toplumsal
birlestirici bir isleve sahiptir.*'' Dinin sosyal birlestiriciligi bu kurumun belli alt
kurumlar1 vasitasiyla yiiriimektedir. Ibadetler ve dini miiesseseler bu vasitalarin

basinda sayilabilir.

[k IslAm toplumunun insasi siirecinde toplumsal yapinin eksen veya basat
konumunda din kurumu bulunmaktaydi. Karizmatik lider olarak Hz. Peygamber’in
olusu ve devam eden vahiy siireciyle birlikte Kur’an’in etkisi din kurumunu bu
eksene tasimaktaydi. Hz. Peygamber doneminde din kurumu bu konumuyla diger

siyaset, egitim ve aile kurumlarinin da insasinda yonlendirici unsur olmustur. Din

% Tiirkkahraman, Toplum ve Temel Toplumsal Kurumlar ... , s. 23.

% Bk.: Durkheim, Dini Hayatin Ilkel Bicimleri, ss. 41-69, Mustafa Aydin, Kurumlar Sosyolojisi, 3.
Baski, Ankara: Kadim Yayinlari, 2011, s. 100.

49 Aydin, Kurumlar Sosyolojisi, s. 121.

1 Aydin, Kurumlar Sosyolojisi, s. 112.
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kurumunun 6nemli bir Ogesi olan ibadetler ve bunlarin sosyal yasama bakan
yonleriyle miiesseselere yiiklenen anlam ve bu alandaki degisimler toplumsal yapiy1
etkilemekteydi. Bu etki faktorleri icerisinde ilk olarak cuma namazinin kilinmaya
baslamasi, Miisliimanlarin namaza ezan ile ¢agrilmaya baslanmasi ve kiblenin

degistirilmesi sayilabilir.

Mekke’de Miisliimanlarin  durumlar1 ile Hicret sonrasinda Medine’deki
durumlart arasindaki toplumsal farki gosteren Onemli orneklerden biri de Cuma
namazimnin kilinmaya baslamasidir. Cuma namazmin kilinmaya baslamasi
Medine’de, toplumsal birliktelige dogru gidilen yolda atilan énemli adimlardan birisi
olmustur. Cuma namazi, mahiyeti itibariyle bireye bakan yonlerini askin toplumsal
anlamlar1 olan bir ibadet oldugu i¢in Miislimanlarin ilk toplumsal orgiitlenme

stireclerinde 6nemli bir adim olarak yorumlanmustir.

Cuma namazi, Miisliiman toplumlar i¢im ¢ok 6nemli bir ibadettir. Bu 6nem,
bu namazin haftada bir defa topluca kilinmasinin zorunlu olusundan daha ziyade
baska sosyal sebeplerden dolayidir.*'? Cuma namazi vakti, o vakitte ikamet edilen
namaz, hutbe vs. ibadetlerin ifade ettigi gerceklikler yaninda, bir de toplumsal

biitiinliigli ve dayanismay1 sembolize edici sosyal anlamlar da tasimaktadir.*"”

Cuma, Arapga bir isim olup toplanma, bir araya gelme, birliktelik anlamlarina
gelir. Sozliikte cumua ve cumea seklinde de okunur. Bir terim olarak Persembe giinii
ile Cumartesi arasindaki giiniin ad1 oldugu gibi aymi giin 6gle vaktinde kilian iki
rekat farz namazin da adidir. Cuma giinline Misliimanlar ibadet amagli mescitte
toplandiklari i¢in bu isim verilmistir. Islim’dan énce Araplar Cuma giiniine “Arube”

derlerdi.*'

Cuma namazi Mekke’de farz kilinmistir. Fakat burada Cuma namazinin
kilinmasi i¢in gerekli ortam ve sartlar olusmadigi i¢in Hz. Peygamber burada Cuma
namazini kildirmamistir. Medine’ye ilk hicretin baglamasi {izerine Hz. Peygamber,
Musab b. Umeyr’den Medine’de Cuma namazlarin1 kildirmasini istemisti. Musab b.

Umeyr’de Hz. Peygamber’in hicretine kadar, Medine’de Cuma namazini

12 Alj [hsan Pala, “Cuma Namazina Dair”, islam Hukuku Arastirmalari Dergisi, sy. 8, 2006, s. 286.
3 Omer Faruk Yavuz, “Kur’an’daki Kutsal Mekan, Zaman ve Esya Kavramlarinin Sembolik
Degeri”, Milel ve Nihal, Inang, Kiiltiir ve Mitoloji Arastirmalar1 Dergisi, Y1l: 3, sy. 1-2, Aralik 2005 —
Haziran 2006, s. 59.

% Hayreddin Karaman, “Cuma”, Tiirkive Diyanet Vakfi Islim Ansiklopedisi (DIA), c. VIII, istanbul:
Tiirkiye Diyanet Vakfi Yaymlari, 1993,s. 85, Hamdi Dondiiren, “Cuma Namazinin Kilinma Sartlar1”,
Uludag Universitesi, Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi, sy. 2, c. 2, Y1l: 2, 1987, s. 141.
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kildirmistir.*'"”> Medineli Miisliimanlar da bdyle bir ibadeti arzulamaktaydilar. Zaten
Cuma ismini verenler de onlardi. Medineli Misliimanlar, “Yahudilerin haftada bir
giin bir araya geldikleri, toplanip ibadet ettikleri 6zel bir giinleri var, aynm sekilde
Hristiyanlarin da 6zel bir giin ve ibadetleri var, bizimde olmali” istegi ile Musab b.

Umeyr ‘den bu hususta istekte bulunmuslards.*'®

Hz. Peygamber’in ilk defa cuma namazi kildirmasi ise hicret esnasinda
olmustur. Hz. Peygamber hicret yolculugu sirasinda Medine’ye yaklasik bir saat
mesafede bulunan Kuba’ya varinca orada on giinden fazla bir siire konaklamis ve
burada Isl1dm’1n ilk mescidini inga etmistir. Cuma giinii buradan hareket edip Medine
yakinlarinda Ranuna vadisine ulastiginda ise buradaki Salim b. Avf kabilesine
misafir olmus ve o sirada cuma namazi vakti girdiginden bu vadideki bir mescitte
yiiz kadar cemaate cuma namazimni kildirmistir.*'” Giiniimiizde, bu yerde insa edilmis

Mescid-i Cuma adinda kii¢iik bir cami bulunmaktadir.*'®

Cuma namazmin kilinabilmesi i¢in belli sartlar gerekmektedir. Cuma
kilmacak yerin sehir veya sehrin civarinda bir yerlesim yeri olmasi, belli sayida
cemaat bulunmasi, namaz kilacak cemaatin hiir olmast ve namazin devlet baskani
veya devlet bagkanmin izin verdigi birisi tarafindan kilinmasi bu sartlardan

419
bazilaridir.

Dini alanda yasanan ve sosyal yasami etkileyen 6nemli adimlardan biri de
insanlarin namaza ezan ile ¢agrilmaya baslamalar1 idi. Ezan sozciigii, yliksek sesle
cagirma, ilan etme, bildirme ve duyurma manalarina gelmektedir. Terim olarak ise
belirli vakitlerde 6zel ifadelerle namaz vaktinin girdigini bildirmek ve namaza davet
etmek seklinde tanimlanmaktadir.*® Kavramsal anlamindan daha Ote, Miisliiman

toplumunun varliginin énemli bir isaretidir.

Namaz, Miisliimanlara Mekke doneminde farz kilindigi halde Miisliimanlar

ibadetlerini bireysel olarak yapmis, namazlarin1 da genelde gozlerden uzak yerlerde

15 ibrahim Saricam, [lk Dénem Islam Tarihi, Mustafa Fayda (ed.), Eskisehir: Anadolu Universitesi
Yayimi: 1052, 2005, s. 68.

416 Esad Kiliger, “Cuma ve Cuma Namazi”, Diyanet Isleri Baskanhigi Dergisi, sy. 70-71, c. 7, Mart-
Nisan 1968, s. 62.

7 Yon Hisam, Isldm Tarihi Siret-i Ibn-i Hisam Tercemesi, c. 11, s. 94, ibni’l Esir, Isldm Tarihi El-
Kamil Fi't-Térih Terciimesi, c. 11, s. 88, Koksal, Isldm Peygamber’i 3-4, s. 28.

18 Karaman vd., Kur’an Yolu Tiirk¢e Meal ve Tefsir, c. V, ss. 348-349.

19 Karaman vd., Kur’an Yolu Tiirk¢e Meal ve Tefsir, c. V, s. 350.

9 Abdurrahman Cetin, “Ezan”, Tiirkive Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (DIA), c. XII, Istanbul:
Tiirkiye Diyanet Vakfi Yaymlari, 1995, s. 36, Sitki Giille, “Ezanla Ilgili ki Tarisma Baglaminda
Degerlendirmeler”, Istanbul Universitesi llahiyat Fakiiltesi Dergisi, sy. 19, Y1l: 2009, s. 2.
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ve ezan okumadan kilmiglardi. Toplumsal bir yap1 ve giice kavusamadiklari i¢in
toplu ibadetler ve bunun ¢agris1 ezan o donemde daha emredilmemisti. Medine’ye
hicretle birlikte Miisliimanlarin sosyal ortamlari tamamen degismis ve toplu ibadetler
icin zemin daha uygun hale gelmisti. Hicretin ilk donemlerinde Miisliimanlar1 bir
araya toplayacak, birlik ve beraberliklerini saglayacak bir mescit/Mescid-i Nebevi
insa edilmisti. Ancak giderek sayilar1 cogalan ve Medine geneline yayilan
Miislimanlar1 namaz vakitlerinde bir araya toplayacak bir davet sekli heniiz tespit
edilmemisti. Medine’de baslangigta Miisllimanlar bir araya toplanarak namaz
vakitlerini gozetirlerdi. Bir siire namaz vakitlerinde sokaklarda “es-salah es-
salah/namaza namaza!” diye ¢agrida bulunulduysa da zaman icerisinde bu uygulama
da yeterli olmamisti. Namaz vakitlerini sistemli ve diizenli olarak bildirmek i¢in yeni
ve farkli bir metoda ihtiya¢ duyulmaktaydi. Hz. Peygamber, sahabeyi toplayarak
namaza cagirmak i¢in nasil bir yontem kullanmak gerektigini istisare etmis ve
goriilen bazi riiyalar1 da dinleyerek bu glinde uygulamasi ayni sekilde devam eden
ezan da karar kilinmistir.*”' Béylece hicretin ikinci yili ezan Miisliiman toplumunun
Medine’deki varligini bildirir bir cagr1 olarak namaz vakitlerinde davet igin

uygulanmaya baslamugtir.*?

Medine’de Miisliiman toplumun otorite ve egemenligi yerlesik hale gelince
ezan bir davet ve ¢agri aract olarak emredilmistir. Ezan ile birlikte Medine’nin artik
bir Islam beldesi oldugu agik¢a ilan edilmeye baslamistir. Bu ¢agri, ayn1 zamanda
Miisliimanlarin miistakil ve bagimsiz bir toplum olduklarinin da ifadesiydi. Ezan ile
birlikte Miisliimanlarin toplumsal giicii diger gruplar tarafindan daha fazla hissedilir
olmustur. Medine’de ezan okunmaya basladiktan sonra Miisliimanlarin cesaretleri ve
Ozglivenleri artmistir. Miisliimanlar glinde bes defa duyduklari1 bu ¢agri ile toplumsal

birlikteliklerini gii¢lendirmislerdir.**

Islom toplumunun bir simgesi haline gelen ezan, Miisliimanlarda toplum
kimliginin ve bilincinin olusmasinda da énemli bir etkiye sahiptir. Medine’de okunan

ilk ezandan bu yana, namazla birlikte Islim’a da bir ¢agr1 olmus ve okundugu her

! ibn Hisam, Isldm Tarihi Siret-i Ibn-i Hisam Tercemesi, c. 1, s. 181, Ezan, Abdullah b. Zeyd el-
Hazreci ‘nin gordiigii bir rilya ile kabul edilmistir. Kendisi riiyasint su sekilde anlatmistir. “ Yesil
elbiseli elinde ¢an olan bir adam yanimdan gegiyordu. Ben kendisine bu ¢ani satip satmadigini
sordum. Bana “cani ne yapacaks n” dedi. Ben de onu c¢alarak insanlar1 namaza toplayacagimi
sdyledim. Adam; “sizin igin daha hayirl bir seyi sdyleyeyim” dedi ve bana ezani1 okudu.” ibn Sa’d,
Kitabii’t-Tabakati’l-Kebir, c.1,s. 234.

2 Koksal, Islam Peygamber’i 3-4, ss. 113-117.

2 Muhammed Hiiseyin Heykel, Hz. Muhammed’in Hayati, Vahdettin ince (Cev.), Istanbul: Kitabevi
Yayinlari, 2011, s. 232.
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yerde Islam’in ses bayragi haline gelmistir. O giinden bu giine Miisliimanlar ezani
toplumsal varliklarinin, hiirriyetlerinin ve kimliklerinin bir simgesi olarak kabul

etmislerdir.***

Bir cografyanin veya yorenin dnemli Mislimanlik simgelerinden biri de
ezandir. Oradaki Miisliman varliginin agik bir gostergesidir. Bu nedenle Hz.
Peygamber, gazaya ¢ikan Islam askerlerini bir yere baskin yapmadan dnce namaz
vaktini beklemelerini ve ezani gozetmelerini istemis, ezan okundugunu duyarlarsa

42
oraya saldirmamalarini buyurmustur.**

Ezan, Islami toplumun egemenliginin de dnemli bir gostergesidir. Nitekim
Hz. Peygamber Mekke’yi fethettiginde ilk islerden birisi Hz. Bilal’i Kébe’nin
damina ¢ikartarak ezan okutmak olmustur. O giinden sonra Islam tarihinde de bir yer

fethedilip Miisliiman egemenligine gegince ilk is orada ezan okutmak olmustur.”?

Ezan, Medine’de ibarelerindeki anlamu itibariyle Miisliimanlar1 her daim canl
ve aktif tutmustur. Giinde bes defa Allah’n biiyiikliigii, IslAm’mn giris kapis1 kelime-i
sehadet ve ibadete cagri giiclii bir tonda ifade edilmeye baslamistir. Miisliimanlar
icin Mekke’de toplumsal baski altinda ezik bir sekilde yasamaya calistiklar1 dini

hayatlar1 yaninda bdyle bir tablo moral ve canliliklarini artiric1 etkiye sahip olmustur.

Ezanmn Hz. Peygamber donemi tasidifi toplumsal anlamlar, islam tarihi
boyunca artarak devam etmistir. IslAm medeniyeti tarihinde ezanin Miisliiman
toplumlar tizerindeki birlestirici ve kaynastirici etkisi yoniiyle dini anlaminin yaninda
ayr1 bir degeri olmustur. Manevi degerlerin simgesel bir esas1 haline gelen ezan sesi
milletin bellegine kazinmis ve ezansiz semtler mahrumiyet alanlar1 gibi algilana
gelmistir. Ezan, IslAm toplumlarinda dini gelenekler arasina girmis ve bu yonleriyle

de sosyolojik bir taban bulmustur.**’

Hz. Peygamber donemi dini ve sosyal hayatta sembol anlam yiiklenen ve
bagimsiz Islami toplum kimligi yolunda énemli bir adim olarak degerlendirilen bir

diger degisim ise kiblenin yoniiniin degistirilmesidir.

% Omer Ozpnar, “Ezan: islam’in Siar1 Kutsal Cagr1”, Diyanet Avrupa Aylik Dergisi Eki, Ekim 2009,
sy. 126, s. 7.

*Buhari, Ezan,6.

26 Ozpiar, “Ezan: Islam’m Siar1 Kutsal Cagr1”, s. 10.

7 Selim Ozarslan, “Ezan, Minare ve Sembol, islam’in Siar1 Kutsal Cagr1”, Diyanet Avrupa Aylik
Dergisi Eki, Ekim 20009, sy. 126, s. 18.
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Kible, kavram olarak yon, cihet anlamlarina gelir. Terim olarak ise dinsel
gelencklerde ibadetler esnasinda déniilen yone kible denir.*® Tarihi siire¢ icerisinde
toplumlarin ibadetler esnasinda belirli bir yone dondiikleri bilinmektedir. Kible
olarak segilen yer veya mekanmn ise genelde kutsal bir anlami vardir. ** Bir kibleye
yonelmeyi ilke edinmek bir dine mensup olmakla esdeger sayilmistir. Bir kimsenin
kiblesini degistirmesi veya baska bir kibleye yonelmesi kolay degildir. Ciinkii kible
degisikligi, din ve inang¢ degisikligi anlamima gelmektedir. Kibleye yonelmek bir
insamin inang ve davranislarinda izledigi yolu sembolize eder.*® Kiblesizlik ise
belirsizlik, basibosluk gibi degerlendirilmistir. Bu nedenle de kiblesi belli degil
O0zdeyisi ile neye inandigt ve kime hizmet ettigi belli olmayan insanlar

kastedilmistir.*'

Hicretten sonra Medine’de gergeklestirilen 6nemli degisim adimlari arasinda,
kiblenin Kudiis’ten Mekke’ye cevrilmesini de ifade etmek gerekir. Hz. Peygamber
ve Miisliimanlar, kible degisikligi ile ilgili ayet gelinceye kadar namazlarim
Peygamberler makami olarak bilinen Kudiis’e yani Beytiil Makdis’e yonelerek

kiliyorlardi. Ayetin gelmesinden sonra ise Kibe’ye dogru kilmaya basladilar. **

Hicret oncesi donemde Mekke’de kiblenin Kudiis olarak kabul edilmesinin
sebebi Miisliimanlarin Kabe’de istedikleri gibi ibadet etmelerine izin verilmeyisi
olabilirdi. Miislimanlar o donemde belli bir gilice ulasamadiklar1 i¢cin Kabe’ye
istedikleri zaman giremiyor ve namazlarini agik¢a kilamiyorlardi. Ayrica Kabe’yi
putlarla dolduran Mekkeliler buray: tamamen kendilerine ait olarak goriiyorlardi. Bu
nedenle o zamanlarda Kabe’nin kible olarak tayin edilmesi Miisliimanlar i¢in
toplumsal varligin ve giiciin ifadesi olmayacakti. Hicret sonrasi ise durum degismis
ve Miisliimanlar artik siyasi ve sosyal alanda kendilerini ifade etmeye baslamiglardi.

Bu nedenle Medine’de kiblenin Kébe olarak belirlenmesi giiclii bir ¢ikis olmustur.

Kible degisikligi Miisliimanlar1 ¢ok sevindirdi. Kiblenin Kabe olarak tayin
edilmesi, muhacirlerin zorla ¢ikarildiklar1 yurtlart Mekke’yi geri almalart i¢in bir

tesvik olmustur. Miisliimanlarin Kabe sembolizmi ¢ercevesinde onderliklerini ilan

428 Karaman vd., Kur’an Yolu Tiirk¢ce Meal ve Tefsir, c. 1, s. 228.

% Abdurrahman Kasapoglu, “Bir Dini Tecriibe ve Sembol Olarak Kibleye Yonelme”, Diyanet Ilmi
Dergi, Diyanet Isleri Baskanligi Yayinlar, c. 41, sy. 4, Ekim-Kasim-Aralik 2005, ss. 30-47.

9 Ahmet Gii¢, “Dinlerde Kible Anlayis1”, Uludag Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi, sy. 2,
2002, s.7.

! Yavuz Unal, “Hadis Verilerine Gore Hz. Peygamber’in ilk Kiblesi”: Beyt-i Makdis, Ondokuz
Mayrs Universitesi flahiyat Fakiiltesi Dergisi, sy. 12-13, 2001, s. 189.

2 Ibn Sa’d, Kitabii t-Tabakati’l-Kebir, c. 1. s. 229.
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ettiklerini anlayan Mekkeli miisrikler ise bu degisikligi agir bir tehdit olarak
algilamislardir. Bu durum Kéabe’nin putlardan temizleneceginin ilk isareti kabul

edilmistir. **°

Bu tarihten sonra Kabe’ye yoOnelme ayirict bir vasif olmustur. Hz.
Peygamber’ de aym kibleye yonelmenin 6nemini su sozlerle ifade etmistir: “ Kim
bizim kildigimiz namazi kilar, kiblemize yonelir ve kestigimizi yerse iste o, Allah ve

g e e e . - g . . 434
Rasiilii 'niin zimmetinin tizerinde oldugu Miisliiman kimsedir...”

Kiblenin degismesiyle Medine’deki Miisliimanlar siyasi bagimsizliklarinin
ardindan diger din mensubu Yahudi ve Hristiyanlara kars1 kible bagimsizligin1 da
kazanmig oldular. Ayn1 zamanda bu degisiklik, Miisliimanlarin immet oluslarinin bir
ifadesi ve tamamen miistakil bir toplumsal yapiya kavusmalari anlamina da

gelmekteydi.435

Kible degisikligi ile ilgili ayette “Siz de ey miiminler, nerede olursaniz olunuz

2

yiizliniizi oraya dogru cevirin...” ifadeleri Miisliiman toplumlarin iilke ve millet
ayirt etmeksizin inan¢ ve disiince birligini saglamalar1 gerektigi seklinde
yorumlanmustir. Yeryliziintin farkli cografyalarinda yasayan Miisliimanlarin tek bir
kibleye yonelmeleri, kardeslik bilincini ve timmet tabanl birlik suurunu olusturmayi
hedeflemektedir. Ayrica bu ayette tek bir kiblenin evrenselliginin ifade edilmesi, Hz.

Peygamber’in tebliginin ve kurulacak Islim medeniyetinin de evrenselligine bir

isaret olarak yorumlanmistir, **®
2.10.2. Egitim Kurumu ve Mescidin Fonksiyonlari

Egitim, tiim toplumsal degerlerin, bilgi ve becerilerin, aligkanliklarin kisaca
toplumun kiiltiiriniin, ayrica evrensel degerlerinin, bilgi ve yontemlerin 6grenilme
stirecini igermektedir. Egitim kurumu yeni bilgilerin iiretilmesini, iiretilen yeni
bilgilerin toplum geneline yayilmasini ve yeni degerlerin gelistirilmesini saglayarak

toplumsal yapinin isleyisine katkida bulunmaktadir.**’ Her toplumun meydana gelme

3 Giig, “Dinlerde Kible Anlayis1”, ss. 16-18.

3 Buhari Salat, 28, Tirmizi, iman, 2.

> Apak, “Hz. Peygamber’in (Sav)...”, s. 323.

36 Kasapoglu, “Bir Dini Tecriibe...”, s. 39.

7 Kadir Aslan, “Egitimin Toplumsal Temelleri”, Balikesir Universitesi Sosyal Bilimler Dergisi,
Say1:5, Mayis 2001, s. 16.
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siirecinde kendine 6zgii degerlerle olusturdugu bir yapisi vardir. Egitim kurumu, bu

toplumsal yapinin olusmasinda en énemli ve dogrudan araglardan birisidir.**®

Din, diger toplumsal kurumlarla oldugu gibi egitim kurumu ile de etkilesim
icindedir. Bu etkilesimin ilk hali, dini kurumlarin egitim kurumu iizerindeki etkisi
seklinde goriilmektedir. Egitimin gelisimi incelendiginde, ilk formal egitimin dini
kurumlar aracilifiyla verildigi goriilmektedir. Yasanan degisim siirecleri ile birlikte
dini miesseseler egitim kurumu {izerindeki etkilerini devam ettirse de, egitim siireci
bagimsiz miiesseselerde gelisimini sirdiirmiistir.**® En genel tammi ile egitim
kurumu ile din kurumu arasindaki iligki, dini rollerin ve eylemlerin 6gretilmesi,

tutum ve davranis kazandirilmasi temelinde gelismistir.440

Ik donem Islam toplumunda egitim kurumunun miistakil bir miiessesesi
yoktu. Bu ihtiya¢ daha c¢ok -icra ettigi farkli fonksiyonlarinin yaninda- mescitlerde
yapilmaktaydi. Hz. Peygamber, Mescid-i Nebevi’de suffe okulunu olusturarak bunun
ilk Ornegini ortaya koymustur. Ayrica ibadetler i¢in toplamilan bu mekéanda
olusturulan sohbet halkalar1 da ilk donem IslAim toplumunda egitim siirecinin bir

parcasi olmustur.

Hz. Peygamber ve ilk Miisliimanlar, Mekke’de mevcut sartlar icerisinde
ibadetlerini rahatlikla yapabilecekleri bir mescit inga etme imkani bulamamaislardi.
Baz1 sahabeler, evlerinin bir boliimiinii mescit haline getirerek Miisliimanlarin toplu
ibadet ve egitim ihtiya¢larinin karsilanmasina ¢alistilar. Erkam b. Ebi’l-Erkam’in evi
de bu mescitlerden ve ilk dini-formal egitimin verildigi merkezlerden biriydi.
Miisliimanlar i¢in burasi ibadet yapabilecekleri bir mekan ve dini konular1 Hz.

Peygamber’den 6grendikleri bir merkezdi.*"'

Hz. Peygamber Medine’ye hicret ettikten sonra ilk is olarak kaldigi evin
karsisina bir mescit insa ettirmistir. Mescidin yapiminda sahabe ve Hz. Peygamber

beraber (;ahsrmslardlr.M2 Yapilan bu mescit, Miisliimanlarin ibadet ve sosyal

¥ Aslan, “Egitimin Toplumsal Temelleri”, s. 28.

9 Seving Giiglii, “Egitim Kurumu”, Seving Giiglii (ed.), Kurumlara Sosyolojik Bir Bakus, istanbul:
Kitabevi, 2011, s. 243.

9 Aydin, Kurumlar Sosyolojisi, s. 192.

#1 Ahmet Onkal, “Asr-1 Saadet'te Mescidin Onemi ve Yaptigi Gorevler”, Diyanet Dergisi, Y1l: 1983,
c. XVIIII, sy. 3,s. 51

*“Ibnii’l Esir, [sldm Tarihi EI-Kamil Fi’t-Tarih Terciimesi, c. 11, s. 93.
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iliskilerle ilgili hayatlarinda bir iis, yeni bir fert ve toplumun egitilme ve olusturulma

siirecinde de aktif bir merkez olmusgtur.**

Mescid-i Nebevi (Peygamber Mescidi) ismiyle meshur olan mescit, zamanla
eklenen kisimlarla genisletilmistir.444 Hz. Peygamber’in ailesi i¢in ek odalar, toplanti
odasi, hazine odas1 gibi kisimlar ilave edilmistir. Suffe denilen bir kisim
olusturularak burada yatili bekar sahabelere egitim-6gretim verilmistir.**> Suffenin
basinda bizzat Hz. Peygamber kendisi durmustur.**® Hz. Peygamber sonrast Islam
medeniyetinin Arap yarimadasinin disina tasinmasinda etkin rol oynayan birgok
sahabe suffede yetismistir.447 Muhammed Hamidullah, Mescid-i Nebevi’deki
Suffe’nin  egitim- Ogretimdeki konumunu ifade ederken “Suffe, ilk Islam

o s . c 1. 44,
{iniversitesidir” tanimlamasmda bulunur.**?

Hz. Peygamber, donemi mescit algis1 giiniimiizde islam diinyasindaki mescit
anlayisindan farkliydi. O dénem mescit, kompleks yapiya sahipti ve sadece namaz
kilinan bir ibadethane degil, idari islerin ve bir¢ok toplumsal faaliyetin yiiriitildigi
bir merkez konumundaydi. Egitsel, kiiltiirel, ekonomik, siyasal, sosyal ve askeri

islevleri de olan ¢ok amagli fonksiyonel bir kurumdu.**

Mescit, Miisliimanlarin toplu olarak ibadetlerini yaptiklart bir yerdi. Bununla
birlikte, Islami esaslar1 ve prensipleri 6grendikleri bir egitim merkezi, degisik kabile
ve smiftan insanlarin kimlik ayrimi olmadan iimmet-vatandas vasfiyla bir araya
geldigi bir cemiyet merkezi, biitiin siyasi islerin idare edildigi, istisare ve icra

toplantilarinin yapildigi bir meclis konumundaydi.*°

Hz. Peygamber’in devlet baskani olmasi sebebiyle tiim resmi islemler

mescitte yapilirdi. Medine’ye gelen yabanci heyetler mescitte karsilanir, orada

3 Mehmet Azimli, Siyeri Farkli Okumak, 3.Baski, Ankara: Ankara Okulu Yayinlari, 2010, s. 219.
* Mescit, Hz. Omer ve Hz. Osman zamaninda genisletilmistir. Hz. Osman déneminde genisletme
sonunda mescidin yaklasik eni 75 m, uzunlugu ise 80 m. olmustur. Bk.: Ibnii’l Esir, Isldm Tarihi EI-
Kamil Fi’t-Tarth Terciimesi, c. 11, s. 590.

S vatandas, Hz. Muhammed’in Hayati (sav)... , s. 37.

46 Zamanla suffedeki 6grenci sayisi artinca mescidi nebevi yetersiz kalmist. Bu nedenle de
Medine’deki diger dokuz mescitte mescidi nebevideki suffe modeliyle egitim-6gretim vermeye
bagladi. Ayrica haftanin bir giiniinde mescit kadinlarin egitimine tahsis edilmistir. Boylece belki de
diinyada kadina yonelik ilk 6zel egitim 6rnegi ortaya konulmustur. (Hz. Peygamber donemi Mescid-i
Nebevi ve diger mescitlerin egitim-6gretim noktasindaki fonksiyonlar1 i¢in bk.: Kadri Yildirim,
“Islam Kiiltiiriinde Mescidin Egitim Ogretim Fonksiyonu Adina Bir Inceleme ”, Diyanet Dergisi, c.
44, sy. 4, 2008.

7 Mustafa Agirman, “Hz. Peygamber’in Mescitte Yaptigi Sohbetler”, Atatiirk Universitesi Ilahiyat
Fakiiltesi Dergisi, sy. 27, 2007, s. 105.

“¥ Hamidullah, Isldm Peygamber ..., s. 634.

9 y1ldirim, “Islam Kiiltirinde...”, s. 7.

40 Nuri, Peygamberimiz’in Hayati ve Daveti, s.187.
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agirlanir ve kendileriyle orada konusulur, sohbet edilirdi. Savaglara gidilmeden 6nce
ordu ile ilgili bircok konu da Medine mescidinde ¢6ziiliirdii. Askerin toplanmasi,
sancaklarin verilmesi ve cephe komutanlarinin tayin edilmesi gibi isler burada

yapilirdi.*!

Bu yonleri ile Mescid-i Nebevi, pek ¢ok devlet kurumunun
farklilasmamis yapisii meydana getirmekteydi.**> Mescid-i Nebevi, insasindan
itibaren Mekke’deki Mescid-i Haram gibi Medine’nin giindelik hayatinin da
merkezini olusturmustur. Bu yonleriyle mescidin yapilmasi, ibadet amagli bina

yapimindan 6te yeni bir toplumun insa siirecinin 6nemli bir asamasi olmustur.***

Gilinlin belirli vakitlerinde ve Cuma giinleri Cuma namazi i¢in mescitte
toplanma, Miisliimanlarin topluluktan topluma gegis siirecini de hizlandirmistir.
Mescitte toplanan cemaat zamanla cemiyet kimligini kazanmistir. Medine mescidi,
ilk Islim toplumunda &zellikle din eksenli kardesligin pekismesinde, birlik ve
beraberligin Miisliimanlar arasindaki sosyal biitlinliiglin saglanmasinda etkili
olmustur. Soy, mal, mevki, makam ve statii farki gézetilmeksizin mescitte bir araya
gelen ve ayni safta ibadet eden Islam toplumunun bireyleri bu miiessese zemininde

kaynagma ve biitiinlesme firsati bulmuslardl.45 4

Sosyal hayatta karsilikli iligki kurallarini din temelli bir ahlaka dayandiran
Hz. Peygamber, toplumsal merkezilesmeyi ve egitim siirecini mescit temelinde
saglamis ve burada insa ettigi medeniyetin degerler sistemini, dini, ahlaki ve kiiltiirel
Ogelerini toplumun bireylerine Ogretmistir. Teorinin pratikle bulustugu, egitsel
yonleri ile &n plana ¢ikan mescit, ilk donem IslAm medeniyetinin temel bir kurumu

olmustur.*>

Medine’de yapilan mescit Hz. Peygamber’in ilk yaptirdigi mescit degildir.
Medine’ye hicret yolunda Hz. Peygamber ve arkadasi Hz. Ebu Bekir Medine’ye
yakin bir mesafede Kuba’da kisa bir siire misafir olarak kalmislardi. Bu siire zarfinda
orada mescit insa ettirmisti. Bu tarihten sonra ozellikle ilk dénem Islam tarihinde
fethedilen yerlerde ilk olarak mescit insa edilmistir. Bu mescitlerde toplu ibadetler

yapildigi, namazlar kilindigi gibi toplumsal meselelerde goriisiilir olmustur.*®

! Nebi Bozkurt, Mustafa Sabri Kiigiikas¢1, “Mescid-i Nebevi”, Tiirkiye Diyanet Vakfi islam
Ansiklopedisi (DIA), c. XXIX, Ankara: Tiirkiye Diyanet Vakfi Yayinlari, 2004, s. 288.

2 Aydn, itk Dénem Islam Toplumun Sekillenisi, s. 112.

3 Vatandas, Hz. Muhammed’in Hayati (sav)... , s. 36.

4% Onkal, “Asr-1 Saadet'te...”, s. 49.

3 Sinanoglu, “Miisliiman Arap...”, ss. 379-380.

436 Atay, Isldm Siyasi Olusumu, s.113.
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Yapilan bu mescitler o civarda yasayan Miisliman halkin bir araya geldigi,
istisarelerin yapildig1 sosyal biitiinlesmeyi saglayan toplumsal birer merkez haline

gelmistir.

Hz. Peygamber sonrasi Islam tarihinde de 6zellikle gdgmen Miisliimanlar i¢in
cami cesitli fonksiyonlara sahip bir kurum olmaya devam etmistir. Ibadethane
islevinin yani sira egitimin temel kurumlarindan biri, muhafazakar kimlik olusturma
enstriimani, 6grenci yurdu, kiitliphane, spor kuliibii, kantin, lokanta, berber, hamam,
gibi bir¢ok tiniteyi de biinyesinde bulundurmustur. Kisacast gogmen Miisliimanlarin
sosyo-kiiltiirel ve dini yasamlarinin merkezinde yer alan cami en 6nemli sosyallesme
odaklarindan iken buralarda gorev yapan din gorevlileri de en etkin sosyallestirisi

aktorler olarak islev gormiislerdir.*’

2.10.3. Siyaset Kurumu ve ilk islim Devletinin Kurulmasi

Siyaset kurumu, diger temel sosyal kurumlar (aile, egitim, din, ekonomi) gibi
toplumun 6nemli kurumlart arasindadir. Toplumsal kurumlar; toplumsal yasamin
olusmasi, Orgiitlenme, istikrarlt bir diizenin kurulmasi, toplumsal biitiinliik ve bir
arada yasayabilmenin imkéan ve olanaklarin1 saglama gibi dnemli fonksiyonlar icra
ederler. Bu nedenle toplumsal kurumlar1 tanimlama ve degerlendirme, toplumu

anlama cabasinin vazgecilmez bir yoniinii olusturmaktadir.*®

Toplumsal kurumlar, toplumsal yasamin ve toplumsal yapinin temel yap:
taslar1 gibidir. Toplumsal sistem ve toplumsal eylem bu kurumlar {izerinde ortaya
cikar ve organik bir devamlilifa kavusur. Toplumsal degisimler de toplumsal

kurumlar temelinde gelisir ve tanimlanir.*”

Siyaset kurumu, toplumdaki ydnetme-yOnetilme sorununun ¢oziimi,
toplumun, devletin yonetimi ile ilgili yap1 ve orgiitlenmelerin, ilkelerin, kurallarin
diizenlenmesi ve uygulanmasi disiplinidir. Bu yoniiyle siyaset kurumu, toplumsal
yasamin 6nemli unsurlarindan yonetim siiregleri ve iligkileri i¢in belirli kural ve

normlar olusturmaktadir.*®

311

#7 Unver Giinay, “Gog, Din ve Degisme: Bat1 Avrupa’daki Tiirk iscileri Ornegi” Bilimname, c. 1, sy.
3,2003, s. 39.

#¥ Kayhan Delibas, Emin Yigit, “Siyaset Kurumu”, Seving Giiclii (ed.), Kurumlara Sosyolojik Bir
Balas, Istanbul: Kitabevi, 2011, s.101.

439 Delibas-Yigit, “Siyaset Kurumu”, s.102.

460 Tiirkkahraman, Toplum ve Temel Toplumsal Kurumlar... , ss. 35-36.
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Siyaset kurumunun kapsami ile ilgili farkli degerlendirmeler yapilmstir.
Siyaseti, devlet ile siirlandiran ve devletin olmadig1 yerde siyaset kurumunun da
olamayacagini savunan yaklasimlar oldugu gibi siyaseti, gii¢ veya iktidar olgusu
temelinde degerlendiren ve bu kurumu daha evrensel boyutta ele alan yaklasimlarda
olmustur. Siyaseti devlet ile sinirlandirmanin yanlishgmi vurgulayan goriis, devleti
siyaset kurumunun bir araci olarak degerlendirmektedir.*®' Aslinda siyaset kurumu,

462

“toplumsal orgiitlenmenin en gelismis bi¢cimi olan devlet”in™ isleyisini, fonksiyon

ve kurallarin1 da belirleyen daha genis ve evrensel bir fenomendir.

Kabile hayati yasayan bir toplumda diinyaya gelen Hz. Peygamber,
Mekke’deki yasami boyunca devlet kurmak icin bir calisma i¢inde olmamustir.
Miislimanlarin sayica azlig1 ve mevcut siyasi otoritenin baskilar1 sebebiyle bu siire¢
icerisinde sosyo-kiiltiirel ve siyasi bir olusuma gidilememistir. Ancak hicret sonrasi
Medine’de yeni bir toplumun insa siirecinin bir sonucu olarak devletlesme yoluna
gidilmistir. Nitekim Hz. Peygamber, Medine’ye hicret ettikten sonra sartlar geregi
burada yasayan kabilelerin ileri gelenleri ile bir araya gelerek devlet kurma bazinda
calismalar yapm1§t1r.463 Bu calismalar, Hz. Peygamber donemi siyaset kurumunun
insasinda ilk 6nemli adim olarak degerlendirilebilir. Bu ittifak, Medine’de insa edilen
ilk Islim toplumunda, toplumsal, kiiltiire]l ve dini normlarin yaninda bir devlet

sisteminin de varligini esas aliyordu.

Hz. Peygamber, Medine’ye yerlestikten sonra farkli kabileler halinde
birbirinden kopuk yasayan ve uzun zamandir tek bir liderin idaresinde birlesmemis
olan halki kendi baskanliginda birlestirmeyi ve bir devlet idaresine kavusturmay1
basarmistir. Bu siyasi insa siirecinin temelleri ikinci Akabe biat1 ile atilmisti. Hz.
Peygamber, ikinci Akabe biatinda Yesrib halkina 6zellikle aralarinda yillardir savas
olan Evs ve Hazrec kabilelerine barig, birlik ve biitiinliik i¢cinde yasama umudu
vermistir. Burada konusulan esaslar daha sonralar1 genisleyerek Islami idare seklinin

temeli olmugtur.*®*

Hicretle birlikte gerek Islim’in evrensel boyutta tebligi gerekse
Miisliimanlarin barig ve giivenlik i¢inde yasama imkénia kavusmasi i¢in siyasi

kurumun zorunlulugu ortaya cikmisti. Ciinkii Isldm dininin biitiin yonleriyle

! Tiirkkahraman, Toplum ve Temel Toplumsal Kurumlar ... , s. 37.

%2 Wach; Din Sosyolojisine Giris, s. 21.

463 Mevliit Koyuncu, “Medine Sehir Devleti”, Sakarya Universitesi Edebiyat Dergisi, 2009-2, s. 88.
“* Hizmetli, Islam Tarihi — Ik Donem - , s. 289.
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yasanabilmesi i¢in Hz. Peygamber’in s6z sahibi oldugu bagimsiz bir yap1

gerekiyordu. “Her toplumun organizasyona ihtiyaci vardir™*®’

ger¢eginden hareketle
kisisel ve sosyal hayatin biitiin yonlerini kusatma idealindeki Islim dininin tam
anlamiyla hayata gecirilebilmesi ve Islam medeniyetinin kurulabilmesi icin siyaset

kurumunun ingas1 vazgeg¢ilmez bir gereksinimdi.

Hicretten sonra Medine’de sosyo- kiiltiirel ve siyasi bir yap1 olusmustu. Insa
edilen bu toplum yapis1 beraberinde bazi zorunlu siyasi ve igtimai meseleleri ortaya
¢ikarmisti. Sehrin idaresi, yabancilarla miinasebetlerin diizenlenmesi (savas ve siyasi
iligkiler de dahil) ve tesekkiil eden bu siyasi toplum mensuplarinin, iktidarinin
temsilcisi Hz. Peygamber ile olan iligkileri, onlarla olan mali, adli ve askeri
iliskilerinde sahip olduklar1 haklar ve sorumluluklarin gdsterilmesi zaruri olmustu.*®®
Bu zaruret durumu merkezi bir otorite ve organizasyonu netice vermistir. Bu
sonucun bir geregi olarak ortak katilimli bir devlet kurulmus ve bagkan olarak da Hz.
Peygamber secilmistir. Hz. Peygamber’in Medine’de siyaset kurumunun ingasinda
devlet kurmasini gerektirici baslica sosyo-kiiltiirel ve siyasi sebepler su sekilde

siralanabilir;

1) Medine’de farkli din mensubu insanlar yasamaktaydi. Daha once ifade
edildigi gibi sehrin demografik yapist dort bin kadar Yahudi, alt1 bin civari
putperest, az sayida Hristiyan ve bin bes yiiz kadar da Miisliimandan
olusmaktaydi. Farkli din mensubu insanlarin barigs¢il bir sekilde
yasayabilmeleri i¢in merkezi bir organizasyona ihtiyac vardi. Bu nedenle ayr1
dinlere mensup bireylerin yasadigi boylesi bir toplumda, bir devletin
kurulmas1 dncelikli bir gereksinim olmustu.

2) Medine halki homojen olmayan farkli etnik gruplardan olusmaktaydi. Araplar
ve Israilogullar1 yani Yahudilerden olusan bu yapi diizensizdi ve bazi
kabileler kendi aralarinda devamli savas halindeydi.

3) Iki etnik grubun kavgasinin yaninda sehrin yerlisi olan Araplar birbirleri ile
kavgal1 idiler. Araplarin mensup oldugu iki biiyiik kabile Evs ve Hazrec, Hz.
Peygamber’in hicretinden kisa bir siire 6ncesine kadar savas halindelerdi ve

bu savagin etkileri devam etmekteydi. Medineli Miisliimanlar hicretten 6nceki

¥ Yavuz Yildirmm, “Hz. Peygamber’in Devlet Baskanhigr”, Kitabmn Adi: Vahyin Niizuliiniin 1400.
Yilinda Hz. Muhammed (Sav),-Milletlerarasi Ilmi Toplanti-, 15-17 Ekim 2010, [stanbul: Islami
Aragtirmalar Vakfi Yayinlari, 2011, s. 189.
496 palabiyik, “Hz. Peygamber’in..., s. 110.
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son Akabe toplantisinda Hz. Peygamber’i Medine’ye davet ederken Ondan
kendilerini baristirmasini beklediklerini ifade etmislerdi.

4) Mekkeli mubhacirlerin temel ihtiyaglarinin giderilmesi i¢in daha Once
kardeslestirme projesi yapilmistt. Ancak bunun yaninda muhacir
Miisliimanlarin Medine’nin diger unsurlari ile kaynastirilmasi gerekiyordu.

5) Mekke’nin Hz. Peygamber’e ve Medine’deki Miisliimanlara kars1 takindigi
diismanca tavir hicret sonrasinda da devam etmekteydi. Mekke miisrikleri
Miisliimanlart Medine’de de rahat birakmayacaklarini gostermisler ve
hicretin hemen sonrasinda ekonomik abluka uygulamaya baslamislardi.
Mekke’nin miittefiki olan Arap kabileleri de Mekke ile birlikte hareket
ediyorlardi. Mekkeliler Miislimanlart bolmeye calisiyorlar ve ensart Hz.
Peygamber’e ve muhacirlere kars1 kigkirtiyorlardi. Hatta Miisliimanlara karsi
Medine Yahudileri ile de isbirligi yapiyorlardi. Miisliimanlarin giivenligini
tehlikeye diisiirebilecek bu durumlara kars1 farkli din mensuplart ile yazili bir

anayasa cercevesinde ortak bir devlet ¢atisi altinda bulusulmustur.*®’

Mekke’de her kabilenin bagkanlarindan olusan bir meclis vardi. Kabile
liderlerinden olusan bu meclis kendi aralarindan birini bagskan se¢iyor ve sehri bu
sekilde yonetiyorlardi. Medine’de ise her kabile bagimsiz bir birlik teskil ediyor ve
bagka bir siyasi otoriteyi tammiyorlardi. Sehirde merkezi bir otorite yoktu.**® Bu
durum kabileler aras1 savaglara sebep oluyordu.469 Bu otorite boslugu Hz.
Peygamber’in Medine’ye hicretten sonra hem dini lider, hem de siyasi lider olarak
tebarliz etmesinde etkili olmustur. Nitekim Hz. Peygamber’in devlet baskanliginin
vahiy kaynakli bir olgu degil, mevcut sosyal sartlar i¢inde gerceklesen bir sonug

oldugu degerlendirilmektedir.*”

Medine’de kabilecilik bedevi hayat i¢in vazgegilmez bir sosyal diizen
olmustu. Bu diizene liderlik eden kisi ise soy lstlinliigiiniin esas alinarak se¢ildigi

kabile reisi idi. Kabile reisi ise akil adamlardan olusan bir meclis ile toplanti

7 Y1ldirim, “Hz. Peygamber’in Devlet Baskanligr”, ss. 190-191.

% Hamidullah, Islam Peygamberi..., s. 164.

49 Ramazan Hurg, “Devlet Baskanlig Siirecinde Hz. Muhammed”, Firat Universitesi Ilahiyat
Fakiiltesi Dergisi, sy. 5, Elazig, 2000, s. 477.

70 Saffet Sarikaya, “Hz. Peygamber’in Devlet Reisligi ve Bunun Sonraki Nesillere Yansimasi”
Siileyman Demirel Universitesi lahiyat Fakiiltesi, 2. Kutlu Dogum Sempozyumu (Tebligler), 20
Nisan 1999, Isparta, s. 111.
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I Hz. Peygamber’in yonetim ve idare seklinde ise soya dayali kabilecilik

472

yapardi.

anlayis1 kaldirilmis ve din birligi esasi lizerine yeni bir siyasi yap1 kurulmustur.

Hz. Peygamber’in devlet bagkani olmasi, asayisi ve giivenligi saglama ve
toplumun hayatin1 hukuki bir diizene koymas1 agisindan 6énemlidir. Boyle bir devlet
diizeni kurularak Hz. Peygamber’in ve Miisliimanlarin Medine’ye hicreti sonrasi bu
sehirde devam edegelen savas ve karmasa ortamma da biiylik Olclide son
verilmistir.*”® Hz Peygamber, Medine’de mevcut kabilelerle hosgorii igcinde birlikte
yasayabilecekleri bir devleti kurmakla, adaletin esit bir sekilde uygulanmasini, hak

ve hiirriyetlerin teminat altina alinmasini hedeflemistir.

Hicret sonrast Medine ddneminde, sosyo-kiiltiirel yapilanmanin siyasi
organizasyonla beraber gotiiriilmesi, bir baska ifade ile toplumsal degisim siirecinin
kurumsallasma ve siyasi yapinin insasi ile slirdiiriilmesi Miisliimanlarin, hakim
toplum ve kiiltiirlerin etkisinde kalmasin1 da onlemistir. Ayn1 zamanda bu durum,
kurulacak IslAm medeniyetinin ilkeleri kadar uygulamasi bakimindan da evrensel

olmasinin yolunu acmustir.*’*

2.10.3.1. Medine Sozlesmesi

Hz. Peygamber, daha 6nce Mudahat sozlesmesi ile go¢ sonrasi adaptasyon
siirecini yonetmis, Miisllimanlar arasindaki biitiinliigii saglayarak toplum bilinci ve
kimligini olusturmustu. Bundan sonra sira Medine’deki diger kabilelerle uzlasi
igerisinde yasanabilecek genis tabanli bir toplum olusturmaktaydi. Bu sebeple Hz.
Peygamber, muhacir ve ensar ile Medine’deki Arap kabileleri ve Yahudilerin ileri
gelenlerini Enes b. Malik’in evinde topladi. Biitiin bu inang¢ farkliliklarina ragmen
ayni sehirde beraberce nasil yasanabilecegi hususunda adli, siyasi, askeri, sosyal ve
ekonomik diislincelerini ortaya koyarak istisarelerde bulundu. Yapilan goriismeler

sonunda Medine’de bir sehir devletinin kurulmasi konusunda anlasmaya varildi.*”

Hz. Peygamber’in yonlendirmesi, gruplarin da uzlasisi ile kabul edilen bu
antlagmaya gore her kabile i¢ islerinde serbest olacak yalniz Medine nin savunmasi

ortak yapilacak ve ¢oziilemeyen hukuki meselelerde merkezi otoriteye miiracaat

“"Hamidullah, Isldm Peygamberi... , s. 165, Sevki Ebu Halil, Isldm ve Diinya Medeniyetleri Tarihi,
Atik Aydmn- Abdulhadi Timurtas (Cev.), Istanbul: Bilge Adam Yayinlar1, 2005, s. 184.

7 Ebu Halil, Isldm ve Diinya Medeniyetleri Tarihi, s. 185.

* Musa K. Yilmaz, islam Devletinin ilk Anayasasi: Medine Vesikasi, Koprii Dergisi, sy. 5, Yil:
2009, www.koprudergisi.com/index.asp?Bolum=EskiSayilar&Goster=Yazi& YaziNo=977, 15.9.2013.
4% Aydin, Ik Dénem Islam Toplumun Sekillenisi, s. 109.

*5 Hamidullah, Allah i El¢isi Hz. Muhammed, s. 101.
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edilecekti. Kabul edilen bu fikirler dogrultusunda bolgede yeni bir donem bagslamis
oluyordu. Uzerinde mutabakata varilan metnin Hz. Peygamber’de kalmasi

kararlastirildi. O da bu metni muhafaza etmesi i¢in Hz. Ali’ye teslim etti. "

Isloam Tarihi kaynaklarinda detayli bir bicimde anlatilan bu cekirdek
anayasada Medine’deki Miisliimanlarla, Isldm’a ve Miislimanlarin cemaatine
katilmayan miisrikler, civardaki Yahudiler ve Hiristiyanlar arasinda kapsamli ve
yazili bir antlasma diizenlenmistir. Bu metin, kendi tiirliniin diinyada ilk 6rnegi
sayllmaktadir. Buna gore bu metindeki antlasma maddelerini kabullenen biitiin
taraflar bir immet sayilarak bu giinkii vatandaslik olgusuna benzer bir bigimde bu

sahifenin ehli kabul edilmislerdir.*”’

Anayasanin ilk maddesi, diizenli bir Islam toplulugunu meydana getirmeye
yonelik ifadeler tagimaktadir. Bu toplumun, muhacirler, ensar ve bir savas
durumunda Miisliimanlarla birlikte saldirgana karst koymayir kabul eden gayr-i
miislimlerden meydana geleceginin isaretini vermektedir; “Bu kitap(yazi),
Resulullah Muhammed(sav)  tarafindan Kureysli ve Yesrib’li miiminler ve
Miisliimanlar ve bunlara tabi olanlar ve onlarla beraber cihat edenler i¢in(olmak
lizere) diizenlenmigtir.” Anayasada ayrica bu vasiflar1 tasiyan bir topluluk, diger
insanlardan ayr1 ozelliklere sahip oldugu icin ikinci maddede; “Iste bunlar, diger
insanlardan ayri bir iimmet (camia) teskil ederler” seklinde, “limmet” gibi daha

seckin bir kavramla ifade edilmistir. *’®

Muhammed Hamidullah belgenin birinci maddesi ile ilgili olarak, farkl
dinlere mensup insanlardan olusacak yeni bir toplumun insas1 hareketi oldugunu

ifade ederek soyle bir yorumda bulunmaktadir;

‘

* s6z konusu belgenin ilk maddesi, siyasi oldugu kadar dinsel
anlamda da bir Islam toplumunun kurulmasim ve bu toplulugun
Mekke 'den hicret eden muhacirler ile Medineli Miisliimanlardan, ayrica

sivil iktidarin merkezilestirilmesini ve bir savas ihtimali karsisinda

478 Hamidullah, Allah’in Elcisi Hz. Muhammed, s. 103, Vatandas, Hz. Muhammed’in Hayat (sav)... ,
1L, s. 44,

7 Abdiilhamit Sinanoglu, “islim medeniyetinde Farkli Kiiltiirlerin Birlikte Yasamasmm ilk
Tecriibesi”, Ekev Akademi Dergisi, Y1l: 14, sy. 44, s. 40.

% Ummet kavramm her ne kadar, “dil, ik, cinsiyet farkliligina ragmen aym dine inanan insan
toplulugu. Yasam bi¢imi, normlari, diinya goriisii ve kiiltiirii inangla belirlenmis bir orgiitlenme
bigimi” (Kirman, Din Sosyolojisi Terimleri Sozliigii, s. 340) olarak tammlansa da ilk dénem islam
tarihinde diger din mensuplarini da igine alan daha genis bir anlama sahiptir.
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Miisliimanlarin yaminda ¢arpismayr kabul eden gayr-i miislimlerden

. .49
olugmasint ongérmektedir.

Daha ilk iki maddede tesis edilecek toplumun ensar ve muhacir
Miisliimanlarla, bir saldiri durumunda Miisliimanlarla birlikte saldirgana karsi
savasacaklarin1 kabul eden gayr-i miislim topluluklardan olusacag: ifade edilmis ve
bu topluluga timmet nitelemesi yapilmistir. Goriildiigii lizere buradaki timmet
kavrami, ¢esitli etnik ve dini guruplari i¢ine aliyordu ki bu, giiniimiizde kullanilan

vatandaghk®° kavramina karsilik gelmektedir.481

Ummet, Hz. Peygamber’in uygulamalarina gore sadece bir din birligi degildi.
Belli bir dinamigi olan siyasi ve sosyal bir birlikti. Hz. Peygamber doneminde
Miisliiman olmak ile iimmete katilmanin boyutlari ayriydi. Bir kimse sehadet
getirmekle miiminler birliginin tiyesi olurken, iimmet icin zekat, cizye veya Osiir
O6demek gerekiyordu. Medine vesikasi ile toplumsal bir anlasma ile olusmus bdyle
bir olgunun, Miisliiman olmayan bireylerde dogal birer iiyesiydiler. Buna gore Islam
toplumu icinde yasayan ama cesitli isimler adi altinda vergi 6deyen gayr-i miislim
unsurlar da timmet i¢inde sayilmaktadir. Boylece iimmet, Miisliimanlarin en genis

kapsamli birliginin adi olmaktadir.*®

Yapilan bu antlagsma ile dncelikle Medine merkezli sonrasinda ise Arabistan
cografyasindan baslayarak tiim diinyay: etkileyecek Islam medeniyetinin temelleri
atilmistir. Medine yerelinde baslayan bu degisim ile Arabistan yereline hakim olan
kabile hayatinin sosyal ve hukuki normlar1 yeniden yapilandirilmustir. Ileride detayl

bir sekilde degerlendirilecegi iizere Hz. Peygamber’in getirmis oldugu Islami

" Hamidullah, Islim Peygamberi... ,s. 169.

0 Vatandaslik, bir kisinin belirli bir devlete aidiyetini ifade eder. Bir devletin vatandagligina sahip
olan kisi, vatandas1 oldugu devletin hakimiyeti altina girer ve o devletin hukuki korumasin elde eder.
Ayn1 zamanda vatandaslik kisiyi, vatandagligina sahip bulundugu devletin nazarinda da diger devletin
vatandast olan “yabancilardan” ya da hicbir devletin vatandashgina sahip bulunmayan
“vatansizlardan” ayiran hukuki bir durumdur. Vatandagligin bir sahisla bir devlet arasinda mevcut bir
bag olmasi yoniiyle, her toplumun, sahip oldugu diizen geregi kimin kendi hukuk nizamina ait
bulundugu ve kimlerin toplumun kaderinde s6z sdyleme hakkina sahip olacagi meselelerini ¢6zmek
zorundadir. Bu bakimdan vatandaslik bir sahis toplulugunun bir iilkede bir hukuk diizenine gore
yagsamaya baslamasiyla birlikte ortaya ¢ikmis bir kavramdir.(Ali Aslan Topguoglu, “Modern Hukuk
ve [slam’da Vatandaslik Kavraminin Hukuki Temeli”, Gazi Universitesi Hukuk Fakiiltesi Dergisi, c.
XVI, sy. 3, Ankara: 2012, s. 186)

#! brahim Sarigam, “ilk Miisliman Toplumda Bir Arada Yasama Tecriibesi”, Isldm medeniyetinde
Bir Arada Yasama Tecriibesi- 2008 Yili Kutlu Dogum Sempozyumu Teblig ve Miizakereleri, Ankara:
Tiirkiye Diyanet Vakfi Yayinlari, 2009, s. 120.

2 Mustafa Tekin, “Kur’an’1 Kerim’de Sosyal Gruplara Giris”, Kuran Sosyolojisi Uzerine Denemeler,
Mehmet Bayyigit (ed.), Konya: Yediveren Kitap, 2003, ss. 110-111.
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mesajin temel disiplinleri genel cercevesi ile bu antlasmada yer bulmustur.*® S6z
konusu calisma i¢cin Muhammed Hamidullah; “diinya {izerinde bir devlet baskani

tarafindan ortaya konulan ilk yazili anayasa” nitelemesinde bulunmaktadir.*®*

Bu vesika, bir devletin kurulus metninin 6tesinde devlet geleneklerine ait
siyasal yapilanmanin modeli adina bir 6rneklik sunmaktaydi. Bu 6rneklik durumu,
donemin insanlarinin kabile geleneginden biiyiik topluma dogru yol almasinin seyri
ve devlet gibi biiyilkk bir organizasyona duyulan medeni ihtiyacin nasil
giderilebileceginin ifadesi olarak yorumlanmistir.  “Bu antlagma metninde,
sosyolojik derinligi olan engin bir devlet felsefesinin varligin1  bulmak

. v qee 59 485
mumkindir”.

Medine anayasasini kabul edenler, farkli inan¢ gruplarindan olsalar da ayni
siyasi yapi icgerisinde yer aldiklarindan bir topluluk meydana getirmektedirler. Hem
Miisliimanlar hem de gayr-i miislim topluluklar ayricaliga tabi tutulmadan karsilikli
haklar kazanma ve sorumluluklar yiiklenme esasi lizerinde uzlasi1 saglayarak ayni

toplum catist altinda birlesmislerdir.**®

Medine sozlesmesine gore devletin asil kurucu unsuru Miisliimanlar kabul
edilirken, yonetimin ikinci derecedeki ortaklar1 Yahudiler olarak goriinmektedir.
Dinlerinde serbest¢ce yasama hakkina sahip olan Yahudiler, Medine'ye digaridan
yapilacak herhangi bir miidahaleye kars1 Miisliimanlarla ortak hareket etmeyi taahhiit
etmisler, Medineli Miisliimanlar aleyhine Kureyslilerle ittifak kurmayacaklarina dair
s0z vermislerdir. Bu durumda Medine antlagsmasi sehirde yasayan farkli din ve irk
mensuplarint Medine vatandashigi temelinde bir araya getirmis hukuki bir zemin
olusturmustur. Ensar ve muhaciri kardeslik s6zlesmesi ile kabile esasli birlesmeden
inan¢ merkezli bir topluma doniistiiren Hz. Peygamber, taraflarla yaptigi bu antlasma
ile de Medine’de ¢esitli kabilelere mensup fertleri hukuka dayali, ictimai, iktisadi ve
dini hak ve sorumluluklar1 bulunan Medine sehir devletinin vatandaslari haline

getirmistir. Sonugta Medine’de kabile kurallarinin  hakim oldugu dagiik

483 Koyuncu, “Medine Sehir Devleti”, ss. 90-91.

* Hamidullah, Allah’in Elcisi Hz. Muhammed, s. 101.

85 Mustafa Kelebek, “islam Hukuk Felsefesi Agisindan Medine Vesikas1”, Cumhuriyet Universitesi
ilahiyat Fakiiltesi Dergisi, sy. 4, 2000, s. 325.

4% palabiyik, “Hz. Peygamber’in...”, s. 116.
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gruplagmalardan sézlesmeye dayali, dolayistyla hukukun {stliin ve gegerli oldugu

diizenli topluma gecisin 6nemli bir adimi gerqeklestirilmistir.487

Bu anayasa ile Medine’de site-devletinin yapilanmasinin temeli atilmig
oluyordu. Hz. Peygamber, Miislimanlarla, Yahudi ve diger Miisliman olmayan
Araplar arasinda antlasmay1 temin ederek, siyasi hayati1 teskilatlandiracak normlari
tesis etmistir. Bu teskilatlanma adli, mali, askeri, dini ve egitim-6gretimle ilgili

kurumsallagsmay1 olusturacak hiikiimleri igeriyordu.*®®

Baslangicta Medine’de site devleti olarak adlandirilan bu yapinin, ilerleyen
zamanlarda Arap yarimadasini da i¢ine alacak sekilde sinirlar1 genislemistir. Baskent
Medine, devlet reisi de Hz. Peygamber olarak kabul edilmistir. Ayrica bu anayasa ile
son s6z bundan sonra Miisliimanlarin olmustur.”” Hz. Peygamber, bu anayasa ile
farkli reislerin giidiimiindeki topluluklar1 kendi baskanligi altinda birlestirmeyi ve
devlet idaresi altina almay1 basarmistir. Nitekim belgenin Hz. Peygamber tarafindan
diizenlendiginin belirtilmesi, sdzlesmenin asil taraflarinin Miisliimanlar olmast,
kendisinin peygamber sifatiyla anilmast ve son asamada anlagmazliklarin Hz.
Muhammed’e getirilmesinin hilkkme baglanmasi bu durumu teyit etmektedir. Biitiin
taraflarin uzlasisiyla arttk O, peygamber kimliginin {izerine siyasi kimligini de
eklemis, yeni kurulan Medine site devletinin baskani olmustur. Hz. Peygamber,
Miislimanlar nazarinda asil olarak peygamber ve baskanlik vasiflarimi birlikte
tasirken, Miislimanlarin disindaki gruplara gore ise bir siyasi lider konumu

kazanmustir.*”°

Medine antlagsmasi yapilmazdan 6nce bu sehirde, Arap ve Yahudi biitiin halki
kapsayan bir devlet veya merkezi bir organizasyon yoktu. Daha 6ncede belirtildigi
tizere her kabilenin kendi iginde bir hukuk sistemi vardi ve kabile i¢ islerinde reisin
kontroliinde bu kurallara uymak zorundaydi. Kabileler aras1 bir ihtilaf oldugunda ise
tam bir karmasa ve anarsi durumu s6z konusu olmaktaydi. Gtiglii olan bu karmasa
ortaminda hakli kabul ediliyordu. Hz. Peygamber, bu dagimik yapiyr Medine
anayasasii olusturarak IslAm devleti diizeni altinda toplamistir. Kendisi de bu
devlete bizzat baskanlik ederek, peygamberlik gorevinin yaninda siyasi liderligi de

tistlenmistir. Hz. Peygamber’in, kurulan sehir devletinin bagkani olusu, vesikanin ilk

“7 Apak, “Hz. Peygamber’in (Sav)...”, s. 322.

8 Hizmetli, Islam Tarihi — [Ik Dénem - , s. 278.

9 Safiyyurrahman Mubarek Nuri, Peygamber ‘imizin Hayati ve Daveti, H. brahim Kutlay (Cev.), 5.
Baski, Istanbul: Risale Yayinlari, 2009, s. 195.

490 Apak, “Hz. Peygamber’in (Sav)...”, s. 321.
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maddesinde antlasmanin Hz. Muhammed tarafindan akdedildiginin vurgulanmasi ve
savas durumunun tespitinde®”’ Hz. Peygamber’in vyetkili kilinmasi ile

netlestirilmistir.***

Medine anayasasinin 23. ve 42. maddelerinde gerek Medineli Miisliimanlar
gerekse Miisliimanlarla Yahudiler arasinda ¢ikan her tiirlii ihtilaf ve adli meselelerin
halli kendi aralarinda olmayip, problemlerin ¢oziimii i¢in hiikim merciinin Hz.

“

Peygamber oldugu belirtilmistir. ““ dizerinde ihtilafa diistiigiiniiz herhangi bir sey,
Allah’a ve Muhammed’e gotiiriilecektir.” (madde 23). “ bu sahifede (yazida)
gosterilen kimseler arasinda zuhurundan korkulan biitiin oldiirme yahut miinazaa

vakalarinmin Allaha ve Resulullah Muhammed’e gotiiriilmeleri gerekir.” (madde 42).

Bu maddelerden de anlasilacagi gibi Hz. Muhammed’in, hem peygamberlik
hem de devlet baskanlig1 vasfi bulunmaktadir. Boylece siyasi otorite ile dini otorite
bir kiside toplanmus oluyordu.*” Medine dénemi yapilan bu anayasa ile siyaset-

devlet baglaminda olusturulan temel ilkeler su sekilde 6zetlenebilir:

1) Siyasal unsurlarin konumlar1 net bir sekilde tanimlanmustir.

2) Kurulan siyasi birligin yasadigi Medine sehir devletinin sinirlari
belirlenmistir.***

3) Demografik unsur belirlenmis ve devletin halki tanimlanmaistir.

4) Kamu diizeni ile ilgili hukuki tedbirler alinarak yeni diizenlemeler
yaptlmistir.*”
Medine’de yasayan farkli inan¢ gruplarindaki topluluklarin onay1 ile

gerceklestirilen bu anayasa 47 maddeden olusmaktadir.*® Antlagsmanin taraflarini ise

! Savag durumunda Hz. Peygamber’in yetkili oldugunu bildiren 36. Madde; Bunlar (Yahudilerden)
hi¢ bir kimse (Miisliimanlarla birlikte bir askeri sefere) Muhammed’in miisaadesi olmadan
¢ctkamayacaktir.

2 Osman Giiner, “Hz. Peygamber’in Ehl-i Kitapla iliskileri (Medine Donemi)”, Yaynlanmamus
Doktora Tezi, Ondokuzmayis Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii, 1995, s. 196.

43 Koyuncu, “Medine Sehir Devleti”, s. 99.

4 Madde 39: bu sahifenin gosterdigi kimse lehine Yesrib vadisi dahili (cevf) haram ( kutsal, haklarin
gozetilmesi gereken) bir yer olacaktir.

®Mustafa Aydin, “Devlet Baskani, Hukuk Adami ve Bir Medeniyet Kurucusu Olarak Hz.
Muhammed Konulu Tebligin Miizakeresi”’, Ahmet Yaman (ed.), Cahiliye Toplumundan Giiniimiize
Hz. Muhammed, (Sempozyum Teblig ve Miizakereleri, 13-15 Nisan 2007, Konya), Ankara: Fecr
yayinlari, 2007, s. 240.

#® Medine sozlesmesinin yazili tam metni ve yorumu igin bk.: Hamidullah, sldm Peygamberi Hayat:
ve Eserleri, ss. 166-184, Es-Serif, Hukuki ve Sosyolojik Tahlillerle [lk Islim Devleti, ss. 91-111,
Ismail Aka vd., Dogustan Giiniimiize Biiyiik Islam Tarihi, Ahmet Riistii Celebi (ed.) vd., Istanbul:
Cag Yayinlari, 1987, c. 1, ss. 263-281.
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Miislimanlar, Yahudiler®” ve Medine’deki Miisliiman olmayan Araplar

olusturmaktaydi.

Medine vesikasi yazilirken Medine halki ve ¢evre kabilelerce bilinen ve
uygulanan oOrf ve adetler dikkate alinmig, bu kurallardan adalet ve ahlaki deger
Olclilerine uygun olanlar1 korunmus, digerleri ise gecersiz sayilmistir. Vesikadan
once Medine, kabile rejiminin hiikiim siirdiigli kat1 bir sosyal atmosferin pargasi
durumundaydi. Kabile reisligi, giice dayanan aristokrat oylarla saglanmaktaydi.
Kabile iiyesinin, reisin kararlarin1 uygulamaktan baska bir segenegi yoktu. Kabileler
arasinda gegen basit anlagmazliklar biiylik savaslara sebep olabilmekte, kabile
tiyesinin bir ferdinin yaptig1r hata umuma tesmil edilmekte idi. Bunun yaninda baris
antlagsmasi yapilirsa taraflar buna uyarlar ve gerekli savas tazminati ve kan bedelini

oturmus teamiile gore dderlerdi.*®

Medine anayasasi ile birlikte modern bir hukuk ilkesi olan sugun sahsiligi
prensibi benimsenmis ve eski kabile gelenegine ait bireysel suglarin cezasinin
kabileye yiiklenmesi uygulamasindan vazgegcilmistir. 25/B maddesinde: “Kim ki
haksiz bir fiil irtikdp eder veya bir ciiriim islerse o sadece kendisine ve aile efradina

13

zarar vermis olacaktir” denilmektedir. Burada “...ve ailesine” kaydi, diyetin
O0denmesi halinde ailenin buna katki saglamakla yiikiimlii olduguna yonelik bir uyari
olup katil olan bir kimsenin ailesinin de cinayetle yargilanacagi anlaminda degildir.

Vesikanin diger baz1 maddelerinde bu anlam desteklenmistir. 36/B maddesinde, “Bir

7 Miisliimanlarin sayica ve kuvvetge azhigma ragmen Yahudilerin bdyle bir antlasmann tarafi
olmalarint Muhammed Hamidullah su yorumlarla aktarmaktadir; “Anayasanin Yahudilerle ilgili
boliimii, bir savunma savasi sirasinda iistlenilecek gorevlerden s6z ederek baslamaktadir. Bu durumda,
Miisliimanlarin o dénemde sadece disaridan gelebilecek bir saldiridan degil, ayn1 zamanda Medineli
Yahudilerin bu saldirgana karsi duyabilecekleri yakinlik ve sempatiden de endise duyduklarini
diistinmek dogru olacaktir. Mekkeli miisrikler Bedir’de hi¢ beklenmedik bir bozguna ugramiglar ve
kars1 saldir1 icin hazirliklara girismislerdi. Medineli Yahudi sair Ka’b ibn el-Esref, maglup tarafa
yakinlhigini gostermek ve Miisliimanlarin aleyhine Medine’nin istila ve iggali durumunda kendilerine
aktif destek verebilecegini bildirmek iizere 6zellikle Mekke’ye gelmisti. Medine’ye dondiigiinde, bu
ihanet girisimi, kendisine bir Miisliiman grubun eliyle hayatin1 kaybetmesine mal olmustur. Boylece,
pek itibar ettikleri biiyiik reislerinin oliimii {izerine Yahudiler korkuya kapilip, derhal Miisliiman
komgulariyla bir savunma antlagsmasi ve ihtiya¢ halinde karsilikli yardimlagma ilkesine dayali bir
sOzlesme imzalanmasi yoluna gittiler. Sonugta Miisliimanlara verilmesini kabul ettikleri imtiyazlari
bir bagka zamanda, 6zellikle de Hicretin ilk giinlerinde kabul etmeleri miimkiin degildi. Ornegin,
“Allah’in Resulii Muhammed” deyiminin anayasanin bu bolimiinde iki kez (madde 42, 47)
tekrarlanmasini bagka tiirlii agiklamak miimkiin degildir. Yahudilerin i¢inde bulundugu zayif ve egreti
durum, onlari, kendileri igin bir anlam ifade etmeyen “Allah’in Resulii” deyimini agiktan agiga
hosgorii ile karsilamaya ikna etmisti. Zira Yahudilerin kendi dinlerini 6zgiirce yasayabilmeleri 6zel bir
madde ile (madde 25) giivence altina alinmisti. Aym sekilde, Yahudiler, tek baslarina
halledemeyecekleri her tiirlii anlagsmazlikta Hz. Peygamber’i hakem olarak kabul ediyorlardi.(madde
42).” (Hamidullah, Isiém Peygamberi... , s. 173)

% Y1lmaz, “Islam Devletinin Ilk Anayasasi...”, s. 5.
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yaralamanin intikamint almak yasak edilmeyecektiv. Muhakkak ki bir kimse bir adam
oldiirecek olursa neticede kendisini ve aile efradini mesuliyet altina sokar. Aksi
halde haksizlik olacaktir. (Yani bu kurala uymayan bir kimse haksiz olacaktir). Allah

bu yaziya en iyi sekilde riayet edenlerle beraberdir” denilmektedir.*”

Vesikanin 3’ten 12’ye kadar olan maddelerinde de Medine toplumunu
olusturan kabileler birer birer sayilarak her birinin bor¢lanma ve alacakli durumlarda
yeni olusturulan anayasada belirtilen hususlara uymalar istenmistir. Boylece eskiden
oldugu gibi kabile giiciine dayali haksiz uygulamalar son bulmus ve merkezi hukuk
sisteminin otoritesi kabul edilmistir.”® Ayrica vesikada yer alan bu maddelerle
savasta esir diisenlerin hiirriyetlerine kavusturulmalar i¢in kurtulus akgesi (fidye-i
necat) vermek, 0ldiirme veya yaralama gibi hallerde kisas yerine kan bedelini (diyet)
Odeyebilmek icin bir sosyal sigorta kurumu Ongorilmiistiir. 12. maddede soyle
denilmektedir: “Miiminler kendi aralarinda agir mali mesuliyetler altinda bulunan
hi¢ kimseyi bu halde birakamayacaklar; fidye-i necat veya kan bedeli (diyet) gibi
bor¢larin iyi ve makul olan esaslara gére vereceklerdir.” Yeni olusturulan sosyal
yapida sadece Miisliimanlarin kendi aralarinda birbirilerine yardim etmeleri degil,
her kabile diger kabilelerin yardimima kosan ve onlarin mali agirliklarini paylagsan

yeni bir statii 5ngoriilmiistiir.”"

Medine vesikasi, Islam tarihinde bir arada yasama tecriibesinin somut
ornegini belgelemektedir. Daha ilk maddede ensar ve muhacir Miisliimanlarla, bir
saldirt1 durumunda Miislimanlarla birlikte saldirgana karsi savasacaklarini kabul
eden gayr-i miislim topluluklarin ayr1 bir iimmet olusturacaklar1 ifade edilmistir. Bu
timmet tanimlamasi, farkli etnik ve dini unsurlarin bir arada yasamasini 6ngérmekle

daha 6nce Medine tarihinde rastlanmayan siyasi-sosyal bir yapiy1 amaglamugtir.”®?

Medine vesikasini olusturan cesitli din ve etnik gruplar siyasi bir birlik

olusturmusglardir. Bu siyasi birligin taraflarina merkezi bir ideoloji dayatilmadan din

¢

ve hukuk alaninda se¢me Ozgiirliigii taninmis ve bu husus “...Yahudilerin dinleri

* Yilmaz, “Islém Devletinin ilk Anayasasi...”, ss. 4-6
% Hamidullah, Isldm Peygamberi... , s. 16.
' Y1lmaz, “islam Devletinin ilk Anayasasi...”, s. 4.

%92 Saricam, “ilk Miisliiman...”, s. 120.
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kendilerine, miiminlerin dinleri kendilerinedir. Buna gerek mevlalar: ve gerekse
bizzat kendileri déhildirler” maddesi ile giivence altina alinmustir.””

“Ideal bir toplumsal projenin sézlesme temelinde ortaya ¢ikmasi gerekir.”%*

Medine vesikasi da, taraf gruplarin istemli birliktelikleri ile yazilmis bir “kitap” bir
“sahife”dir.”” Bu istemli birliktelik ile olusan siyasi yapi, hakimiyet degil katilim
temelinde sekillenmistir.’”® Ciinkii devleti degil toplumu merkeze alan bir siyasi
birlik olusmustu. Her etnik grup kendi i¢ hukukunda tamamen serbestti ve ait oldugu
grubun kanunlarma uyma ydniinden de tam bir dzgirliige sahipti. 7 Yahudiler,
Yahudi kanunlarina, Hristiyanlar, Hristiyanliga gore yargilanabileceklerdi.”®
Nitekim Yahudiler kendi aralarindaki anlasmazliklarin ¢6ziimii icin Tevrat’a
basvuruyorlar ve hahamlarin hakemliginde meselelerini ¢6zmeye c¢aligtyorlardi.
Kendi aralarinda ¢6zemeyip Hz. Peygamber’e miiracaat ettiklerinde ise Hz.
Peygamber cok zaman Islami esaslara gore degil de onlarin kendilerine ait hukuki
kurallara gére hiikiimler veriyordu.”” Bu uygulama ile katilime1 anlayisin esas olarak
alindig1 bir toplum yapist kurulmus ve birden ¢ok hukuk sistemi gecerli kilinmustir.
Bu sistemle, birlikte yasamanin kalic1 hukuk zemini olusturulmustur.’'® Taraflar,
herkesi kendi konumunda kabullenerek ortak bir paydada giivenli yasam hedefinde

anlagmislardir.

Belirli bir donem Medine’de gayr-i miislimlerle birlikte yasayan ve onlarla
gerek bireysel gerekse toplumsal ve siyasi iligskiler kurmus olan Hz. Peygamber,
farkli gruplarin bir arada yasamasinin hukuki zeminini olusturan Medine
vesikasindaki karsilikli hosgoérii prensiplerini sosyal hayatta uygulayarak ornek

olmustur. Yine Hz. Peygamber, Necran Hristiyanlar1 ile yapmis oldugu zimmet

%3 Ali Bulag, “Bir Arada Yasamanin Miimkiin Projesi: Medine Vesikas1”, Bilgi ve Hikmet Dergisi,
Y11:1994, Istanbul: iz Yaymecilik, sy. 5, s. 12.

% Kadir Canatan, “Toplum Tasarimlari ve “Birlikte Yasama™ Felsefesi”, Bilgi ve Hikmet Dergisi,
Y11:1994, Istanbul: iz Yaymecilik, sy. 3, s. 105.

%% Medine vesikasi kendisini 1-22-42-46- ve 47. Maddelerde kitap veya sahife (yazi) olarak
tanimlamustir.

%% Canatan, “Toplum Tasarimlari...”, s. 105.

37 Abdurrahman Giines, “Toplumsal Bir Zorunluluk: Bir Arada Yasamak”, Firat Universitesi [lahiyat
Fakiiltesi Dergisi, 10/2, Y1l: 2005, s. 91.

% Muhammed Hamidullah, “Hicretten Sonra Medine’de Hz. Peygamber’in Davranislarinda
Hosgérii”, Mustafa Askar (Cev.), Diyanet Ilim Dergisi, Ocak- Subat- Mart 1995, c. 31, sy. 1, s. 5.

%% Hamidullah, Isldm Peygamberi (Hayati ve Eserleri), s. 173.

310 Giines, “Toplumsal Bir Zorunluluk...”, ss. 91-92.
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anlasmasinda, ibadethanelerine ve din gorevlilerine dokunulmayacagr’'' hususunu

ozellikle diizenletmistir.”"?

Medine sozlesmesinde taraf olanlar birer birer sayildiktan sonra herkese hak
ve sorumluluklar bildirilmekte ve insanlar1 baglayan ana unsurlar olarak bu haklar
ve sorumluluklar gosterilmektedir. Ayni zamanda hem devlet baskani hem de
Miisliimanlarin peygamberi olarak Medine’yi yoneten Hz. Peygamber, dini

hiikiimleri baglayici unsur olarak sézlesmenin igine yerlestirrnemistir.513

Hz. Peygamber donemi gergeklestirilen bu vesika ile insanlarin kabile ve din
fark:1 gozetilmeksizin tek bir biinyede beraberce yasamalarinin 6nii agilmistir. Ayrica
bu sdzlesme, Islam medeniyetinin 1rk, renk, dil ve cografya gibi farkli kiiltiirlere a1k
toplum yapisinin ilk tecriibesi olmustur. Bu tecriibeyle birlikte Hz. Peygamber
doneminden itibaren birgok Islam devletinde ¢ok hukuklu bir sistem uygulanmistir.
Devletin hakim unsuru olan Miislimanlar, kendi hukuk sistemlerini diger din
mensuplarina dayatmamuslardir. Miisliimanlara Is1dm hukuku uygulanirken, diger din

mensuplarina da kendi hukuk sistemlerini uygulama hakk: taninmustir. °**

Medine anayasasina gore basta Yahudiler olmak {lizere gayr-i miislim gruplar,
Medine’ye kars1 olusan bir dis tehdit veya saldir1 karsisinda Miisliimanlarla birlikte
sehri ortaklasa savunacaklar, isbirligi ve dayanisma icerisinde olacaklardi. Bu
savunma birlikteligi; madde 18°de: “Bizim safimizda savasacak olan biitiin askeri
birlikler nobetlese goérev yapacaklardir.” Madde 44 ve 45 de: “Onlar
( Miisliimanlarla Yahudiler ) arasinda, Yesrib’e saldiran kimselere karsi
yardimlasma olacaktir” ciimleleri ile hiikkme baglanmis ve bu konuda yapilacak her
tirlii harcamaya taraflarin ortak katkida bulunacagi ifade edilmistir. Bu hususta
madde 24°de: “Savas devam ettigi siirece, Yahudiler’ de miiminler gibi kendi savas
giderlerini karsilamak zorundadrlar”, madde 37 ve 38’de “(Bir savas durumunda)

Yahudilerin masraflar: kendilerine, Miisliimanlarin masraflar: da kendilerine aittir.

S flgili antlasma maddesi: “Onlarin mallarina, canlarna, dini hayat ve tatbikatlarina, hazir

bulunanlarina, bulunmayanlarina, ailelerine, mabetlerine ve az olsun ¢ok olsun onlarin miilkiyetinde
bulunan her seye samil olmak iizere, Allah’in himayesi ve Resulullah Muhammed'in zimmeti
Necran’lilar ve onlarin tabileri iizerine haktir. Hi¢ bir piskopos kendi din vazife mahalli disina, hi¢
bir papaz kendi vazifesini gordiigii kilisenin disina, hi¢ bir rahip, icinde yasadigi manastirin disina
baska bir yere alimip génderilmeyecektir...” (Muhammed Hamidullah, el-vesaiku’s- siyasiyye, Hz.
Peygamber Déneminin Siyasi Idari Belgeleri, Vecdi Akyiiz (Cev.), Kitabevi Yaynlari, y.t. yy. s. 198.
°1> Hamidullah, el-vesaiku’s- siyasiyye... , s. 198

13 Saban Ali Diizgiin, “Dinlerin Schirlesme Kabiliyeti”, Islami ilimler Dergisi, Y1l:4, sy. 1-2, Bahar
2009, s. 19.

31 Mehmet Mahfuz S6ylemez, « ilk Dénem Islam Toplumunda Gayrimiislimlerin Yeri: Haklar ve
Hosgérii”, Istanbul Universitesi [lahiyat Fakiiltesi Dergisi, Y1l: 2010, s. 124.
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Kuskusuz bu sahifede (belgede) hedef gosterilen kimselerle savasanlar kendi
aralarinda yardimlasacaklardir. Kurallara tam olarak uyulacak ve aykiri bir
davranista bulunulmayacaktir. Yahudiler, Miisliimanlarla birlikte savastiklar siirece
savunma harcamalarina katilacaklardir” ifadeleri ile acikg¢a belirtilerek kayit altina
alinmistir. Ayrica anayasada Yahudilerin, Mekkeli miisriklere veya miittefiklerine bir
yardim veya himaye hakki tanimalar1 “Ne Kureysliler ne de onlara yardim edecek

515

olanlar himaye altina alinmayacaklardir maddesi ile kesin bir sekilde

yasaklanmuistir.

Hz. Peygamber, anayasanin bu maddeleri ile hem Miisliimanlarin hem de
Medine sehrinin i¢ ve dis glivenligini isbirligi ile saglamistir. Boylece Medine sehri
daha giivenli bir yasam merkezi haline geldigi gibi Miislimanlar da Mekke’den

gelecek saldirilara karsi tedbir almiglardir.

2.10.3.2. Yesrib Sehrinin Adinin Degistirilmesi, Stmirlarinin Tespiti ve
Sehircilik Faaliyetleri

Hz. Peygamber’in Mekke’den Medine’ye hicretinden sonra o zamanlarda
Yesrib olarak bilinen sehrin adi sehir, kent anlamlarina gelen Medine olarak
degis,tirilmistir.516 Yesrib kelimesinin sozciik anlami kinamak, hatalar1 yiiziine
vurmak, kotiilemek, fitne ve fesat cikarmak olup Arapga “s.r.b.” kokiinden

tiiremistir.”"”’

Medine sozcligii ise sehir hayatina gegisi ifade ettigi gibi kendi O6ziinde
medeniyet kavramiyla da etimolojik olarak semantik birligi olusturmaktadir.’'®
Yerlesik diizene sahip topluluklar i¢in kullanilan “medine” kelimesi Aramcadan
Arapgaya gecmistir. Sozliikklerde kok anlami bakimindan “Medine ilinde oturma,
Medineli olma” gibi anlamlara gelmektedir. Yani yerlesik hayata gegcmemis olan
bedeviligin zitt1 olmaktadir. Medine kelimesi kentte, sehirde yasayanlar igin
kullanilmis, zaman igerisinde toplumlarin ekonomik, teknik, siyasi ve ahlaki
acilardan gelismislik diizeyini belirtmek ic¢in “medeniyet” terimi kullanilmaya

baslamistir. 1 Hicret ile birlikte Yesrib, artik bir kent ve sehir olma yoluna girmistir.

> Madde 43

516 Watt, Hz. Muhammed Mekke’de, s. 149.

37 {bn Manzdr, Lisdnu’l-Arab, c.6, s. 475.

18 Celal Yenigeri, Peygamber, Devlet Bagkam, Aile Reisi Hz. Muhammed ve Yasadigi Hayat,
Istanbul: Marmara Universitesi flahiyat Fakiiltesi Yaynlar1, 2000, s. 205.

> Sinanoglu, “Miisliiman Arap...”, s. 376.
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Islam medeniyetinin besigi konumundaki bu sehrin isminin Medine olarak

degistirilmesi de bu derin anlamlari tasimaktadir.”*

Hz. Peygamber, Yesrib sehrinin adim1 degistirmekle birlikte bu sehrin
siirlarint da belirlemek i¢in bazi sahabelere gorev vermis ve onlarda, Useyre ve
Teym tepelerine isaretler koyarak bu gorevi yerine getirmislerdir. Daha sonra
kendileri de bu sehrin sinirlarimni belirtmek icin Hz. Ibrahim’in Mekke’nin sinirlarini
belirledigi ve haram sehir saydigi gibi artik Medine’nin de siirlarinin belirlendigini
ve haram sehir oldugunu ifade etmistir.’*! Daha sonra belirlenen bu smirlar, Medine
sozlesmesinde de 39. Maddede belirtilerek teyit edilmistir.’** Boylece Medine’de
siyasi birlik olusturuldugu gibi buradaki meskiin insanlarin {izerinde yasadiklari
toprak pargasi, sinirlart resmi bir antlagsmayla belirlenmis bir vatan topragi haline

gelmistir.”*

Hz. Peygamber’in Mekke’den Medine’ye hicreti sonrast daha baslangicta
Yesrib adin1 yerlesik diizene gegisi ifade eden Medine kelimesi ile degistirmesi,
burada gergeklesecek toplumsal degisimin medeniyet merkezli olacaginin somut bir
ifadesi olmustur. Bu adim ile kentlilesme merkezli yeni bir medeniyet projesinin
ingasin1 baglatmistir. Ayrica Hz. Peygamber’in kent ortamini istikrarin, giivenin,
hukukun ve beseri iliskiler ac¢isindan nezaketin merkezi olarak degerlendirdigi de

524

anlagilmaktadir.”™ Bu tarihten sonra gerceklesen toplumsal degisimlerde, Yesrib

adinin Medine olarak degistirilmesinin izlerini gérmek miimki{indiir.

Hz. Peygamber, Yesrib ’ten Medine’ye doniistiirdiigii, i¢ baris ve toplumsal
uzlaginin hakim oldugu, insanlarin iimmet merkezli toplumsal kimlige kavustugu
Medine’de baslattigi ve daha sonraki donemlerde Islami toplumlarin kentlesmelerine
de ornek olan sehircilik uygulamasi temelde, dini, toplumsal ve politik sistemi
sembolize eden bir goriiniime sahiptir. Buna gore ilk donem Islim medeniyetinde

sehrin kentsel planlamasinin temel esaslari ile su sekildeydi:

1) Sehir ortasinda cami ve meydan
2) Cami yakininda sehrin yonetim merkezi (Medine’de yonetim merkezi ayn

zamanda mescit olarak kullanilan yerdi.)

520 Sarigam, Hz. Muhammed ve Evrensel Mesaji, s. 129.

21 Sulul, Ik Kaynaklara... , s. 229.

22 Sulul, [k Kaynaklara... , ss. 229-230.

523 Koyuncu, “Medine Sehir Devleti”, ss. 93-94.

2 Bayram Ali Cetinkaya, “Medine, Medeniyet ve Islaim Medeniyeti, -Medine’den Medeniyete”-,
Istanbul Universitesi {lahiyat Fakiiltesi Dergisi, sy. 22, 2010, s. 6.
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3) Sehir merkezine ulasan birinci derecedeki ana caddeler
4) Ana caddelere bagh kiiciik cadde ve sokaklar
5) Kabristan

Isloam medeniyetinin gelismesiyle paralel olarak sehir planciligi da
degismistir. Daha sonraki donemlerde sehir planlarina han, hamam, su yollar1 ve

egitim kurumlari gibi toplumun ihtiyaglarina gore eklemeler yapilmstir. >

Hz. Peygamber donemi sehircilik faaliyetleri arasinda, sehrin temizliginin 6n
planda tutulmasi®°, zengin fakir herkesin kullanimina sunulan vakif su kuyularinin
acilmasi, sehrin etrafina ormanlhik alanlar yapilmasi®™’ gibi giiniimiiz modern

diinyasinin yapmaya calistig1 uygulamalar1 gormek te miimkiindiir.”*®

Hz. Peygamber, yeni bir toplumun ingasi siirecini sehrin imar1 ile beraber
yiirlitiyordu. Kabileciligin ve bedeviligin etkin oldugu bir yer olan Yesrib, bu
uygulamalarla yeni bir sehir yapisina kavusuyordu. Kent kiiltiirli, yasam tarzinda
katilimciligt ve hoggoriiyli barindirabildigi gibi bir arada yasama tecriibesi ve
farkliliklara toleransin igsellestirildigi bir zihniyete de isaret eder. Ayrica kentsel
yapinin, kurumsal bir isleyisi olabildigi gibi bedeviligin aksine modernlesmenin ve

miiesseselesmenin de mekani olabilmektedir.’*’

Medeniyet, toplumlarin yerlesik hayata ge¢meleri ve orada kendilerine bir
mekan edinmeleri ile gelisir.530 Medeniyetlerin merkezleri olarak nitelendirilebilecek

olan sehir hayatini Ibn-i Hald(in, “umran i¢in medenilik, artik arkasinda bagska bir

531

seyin olmadig1 nihai nokta” olarak tanimlamaktadir.”" Ilkelerin ve degerlerin hakim

¥ Akyiiz, “Devlet Bagkan...”, s. 205.

%% Hz. Peygamber herkesin kendi evinin 6niinii temizlemesini istemisti. Ayrica her asiretin kendine
ait bir ¢opliigii vardi ve orada ¢opler birikince yakilirdi. Daha genis bilgi igin bk. Habil Sentiirk, “Hz.
Peygamber ve Cevre Bilinci”, Ismail Yakit (ed.), SDU ilahiyat Fakiiltesi Islim Felsefesi Anabilim
Dali Baskanlig1 Yaynlari, Yayin No:1, 2006, ss. 80-86.

*’Hz. Peygamber, Medine ve Taif bdlgelerini harem alam ilan ederek oralarda aga¢ kesmeyi ve
avlanmay1 yasaklamistir. Bu alan yaklagik 1000 kilometrekarelik bir alana denk gelmekteydi. Taif
halki Miisliiman olmak iizere Medine'ye bir heyet gonderdiklerinde, Hz. Peygamber'in hazirlattig:
anlagma metnine Taif bolgesi vadilerinin de koruma altina alindig1 ve orada bitki Ortiisiinii tahrip
etmenin, hayvan avlamanin yasaklandigi, bu yasaga uymayanlarin cezalandirilacagi bir madde olarak
konulmustur. Yine Hz. Peygamber, golgesinde yolcularin, hayvanlarin gélgelendigi ¢6l bitkisi sidr
agacimin kesilmesini yasaklamigtir. Daha genis bilgi i¢in bk: Muhit Mert, “Cevre Bilinci Olusturmada
Islam’in Katkis1 Uzerine”, Fahri Kayadibi (ed.), Istanbul Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi, Uluslararas
Cevre ve Din Sempozyumu, Bildiriler, c. II, Mayis 2008, ss. 25-31.

528 Akyliz, “Devlet Bagkani...”, ss. 205-207.

¥ Celaleddin Celik, “Kentlesme Siirecinde Dini Hayat”, Erciyes Universitesi ilahiyat Fakiiltesi
Dergisi, sy. 11, 2001, ss. 131-133.

530 Akdogan, “Medeniyetlerin...”; s. 89.

! Ibn-i Haldtn, Mukaddime, c. 1L s. 507.
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oldugu bodyle bir sehirde insa edilen ilk Isldm toplumu, medeniligi ickin bir karakter
arz eder. Bu nedenle Hz. Peygamber donemi ¢ok hizli bir sekilde tecriibe edilen
toplumsal degisimde miispet karakterin izlerinin dayanagini  sehirlesme-
medinelesmede goriilebilir. Farkli durumlarda ise yani yerlesik bir kiiltiir ortaminda
olusmamis olan ve bir sehir mantig1 i¢inde kendini organize etme imkani1 bulamayan
topluluklarin-toplumlarin ~ daha  tekelci davranarak despotik  bir egilim
sergileyebildikleri gozlenmistir.** Hz. Peygamber oncesi Arap toplumunda da bdyle

bir karakterin varligindan bahsetmek miimkiindiir.

2.10.3.3. Hukuki ve Askeri Yapinin Diizenlenmesi

Medine’de insa edilen islim devletinin tiim kurumlar1 Hz. Peygamber’in
baskanliginda tamamlaniyordu. Bedevi doneme ait izler de yavas yavas
silinmekteydi. Hz. Peygamber’in yapmis oldugu en dnemli degisikliklerden biri de
cahiliye donemine ait kuralsizliklar1 kurmus oldugu yargi organi ile diizeltmek

olmustur.

Islam oncesi Arap yarimadasinda yasayan topluluklar arasinda diizenli bir
hukuk sistemi yoktu, hukuki konulardaki uygulamalar tamamen o6rf ve adetlere
dayanmaktaydi. Hz. Peygamber, Islam toplumunun bireysel ve toplumsal hayatini
diizenlerken hukuki normlar1 da belirlemis ve toplumun belirli kurallarla yonetildigi
bir hukuk devleti insasma gitmistir.”>> Boylece Medine’de islami sosyal hayatin
evlenme, bogsanma, miras, aligveris, bor¢lanma, kira, diyet, kisas, ortaklik ve daha

pek ¢ok konular1 hitkme baglanmigtir.”>*

Hz. Peygamber, davalilar arasinda hiikmediyor ve baglayict kararlar

veriyordu. Bunun igin bir mahkeme meclisi kurmustu. Insanlar o meclise gelirler ve

535

Hz. Peygamber’ de meseleleri karara baglardi.””” Kurulan bu hukuk sisteminde

insanlarin kanun 6niinde esitligi ilkesine dzen gosterilmistir.”*®

Medine’de kurulan ilk Islim devletinin kurumsallasma siirecindeki &nemli

gelismelerden biri de askeri sistemin yapilanmasi olmustur. Hz. Peygamber

537

zamaninda Arap yarimadasinda diizenli bir ordu yoktu.”" Medine’ye hicretten sonra

cithadi emreden ayetlerin nazil olmasiyla Hz. Peygamber, goniillii askerlerden olusan

32 Diizgiin, “Dinlerin Sehirlesme Kabiliyeti”, ss. 1-5.

>3 Birekul- Yilmaz, Peygamber Giinlerinde... , s. 88.

>3 Birekul- Yilmaz, Peygamber Giinlerinde... , s. 88.

> fbrahim Balik, Ortacag Tarihi ve Medeniyeti, Ankara: Gazi Kitabevi, 2005, s. 75.
336 Bby Halil, Isldm ve Diinya Medeniyetleri Tarihi, s.186-187.

%7 Hamidullah, Isldm Peygamberi... , s. 829.
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bir ordu kurdu. Goniillii askerlerden olusan bu ordunun asker sayisini bizzat ordunun
komutan sifatryla kendisi belirlerdi.”*® Bir savas durumu ¢iktiginda Hz. Peygamber,
miinadiler vasitasiyla ¢agrida bulunur ve Miisliimanlar da goniillii olarak orduya

katilirlardi.”® Askerleri toparlama isi kabile liderleri araciliiyla yaplhrdl.540

Goniilliiliikk esasina dayanmakla beraber, halkin dini bir vecibe olarak cihatla
sorumlu tutulmalar1 sebebiyle cagrildiginda orduya katilmanin zorunlu bir yonii de
vardi. Siyasi ve idari bir mecburiyet olmasa da, dini bir gorev olan askerlik, silah

kullanabilen her yetiskin Miisliimanin baglica sorumluluklarindan biriydi.541

Ordunun komutant Hz. Peygamber’di. Fakat Onun katilamadig: seriyyelerde
komutanlk yapmak iizere Hz. Peygamber’in belirledigi isimler tayin edilirdi.’**
Savaglarda kilavuzluk ve gozciiliik yapmak tizere de belirli isimler vardi. Ayrica at
iistinde savasacak siivariler, piyadeler, ok¢ular ve Hz. Peygamber’i korumakla

gorevli askerler de belirlenmisti.”*

2.10.4. Ekonomi Kurumu

Gog, isgiiclinii, Uretimi ve sermayenin yeniden dagitimimi gerektirecek
degisiklikleri barindiran bir harekettir. Gog, kisilerin kullanabilecegi firsatlar1 artirir
ve bireylere mesleki ve sosyal hareketlilik kazandirir.>** Miisliimanlarin Mekke’den
gocleri sonrasi da Medine’de yeni bir ekonomik yap1 kurulmus ve iktisadi sistem ve
bu sistemin 6zneleri degismistir. Mevcut sermayenin dagitim oranlari degismis ve

mubhacirler ile ensar yeni bir ekonomik yap1 kurmuslardir.

Ekonomik faaliyetler her toplumun sosyal yasaminin degismez bir parcasidir.
Zira ekonomik faaliyetler bireyin ve toplumun yasamsal olarak devamini saglayan
bir olgudur. Ekonomik faaliyetler sosyal bir organizasyon bicimidir ve toplumsal
degisimlerde ©nemli bir etkiye sahiptir. Toplumda yasanan degisimlerin ve

yeniliklerin birgogunun temelinde ekonomik faaliyetler vardir.”*

538 Hizmetli, Isldm Tarihi — Ik Dénem - , s. 316.

5% Balik, Ortagag Tarihi ve Medeniyeti, ss. 75-76.

% Hamidullah, Isldm Peygamberi... , s.832.

>*! Hamidullah, Islim Peygamberi... , s. 833.Hizmetli, Islam Tarihi — [k Dénem - , s. 317.

>*> Hamidullah, Islim Peygamberi... , s. 830.

% Birekul- Yilmaz, Peygamber ... , ss. 66-67.

3 Balcioglu, Sosyal ve Psikolojik A¢idan Gég, s. 36.

3 Seving Giiclii, “Ekonomi Kurumu”, Seving Giiclii (ed.), Kurumlara Sosyolojik Bir Bakus, Istanbul:
Kitabevi, 2011, s. 79.
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Din ve ekonomi kurumlar1 arasinda igten bir etkilesim ve baglanti vardir.
Ekonomi sisteminin temel unsurlarindan birisi olan arz-talep dengesinin kural ve

546 Dinlerin, haram-

yasalar1 genelde din kokenli bir etik diizlem {izerine kuruludur.
helal anlayisi1 ve iktisat ahlaki da ekonomi tizerindeki etki alanlarindan bazilaridir.
Bu nedenle ekonomi kurumundaki degisimler birgok zaman din kurumundaki

degisimlerle paralel yiiriir.

Hz. Peygamber, niibiivvet gorevi ve dini rehberligi yaninda, hicretin hemen
sonrasinda kurulug halindeki bir devletin bagkanlig1 gorevini listlenmisti. Medine’de
bir araya gelen miiminler toplulugu i¢in hem dinin uygulamaya iliskin yoniiniin
diizenlenip sistemlestirilmesi, hem de siyasi, hukuki ve ekonomik yapinin
olusturulmas1 siireci baslamisti. Bir taraftan yeni inen Kur’an ayetleri ile Islam
dininin tebligi ve yapilanmasi1 tamamlaniyor, diger taraftan da kurulan Islam devleti,

siire¢ igerisinde gelistiriliyordu.547

Hz. Peygamber, hayatin her alaninda gerceklestirdigi yeniliklerin yani sira
ekonomi ve ticaret alaninda da bir takim diizenlemelere gitmistir. Farkli dini ve etnik
gruplarin yasadigt Medine’de Hz. Peygamber’le baslayan toplumsal degisimde kati
cemaat baglarinin gevseyerek sehir toplumlarina 6zgii bireyselligin 6ne ¢ikmasi,
ekonomik alana tesir eden bir faktér olmustur. Kabile hayatinin ve bedevi yasamin
yogun oldugu Medine’de ilkel iiretim ve tiiketim maddelerine kanaat gosteren

insanlarin olusturdugu ekonomik yapi bu siirecle birlikte gelismeye baslamistir.”*®

Hz. Peygamber doneminde ekonomi kurumu, geleneksel toplumlarin
ekonomi yapist ile karakteristik olarak benzemekteydi. Bu dénemde ekonomi,
toplum {iiyelerinin dogal ihtiyaclarini karsilamak icin tabiattan karsilanan tirlinlerin
cok az bir degisiklige ugrayarak pazarlanmasi sistemi iizerine kuruluydu.’* islam
dini ile birlikte ekonomi kurumunda yasanan en temel degisim Araplarin, Islam
dininin cografi siirlarinin Arabistan Yarimadasi’ni da agmasiyla ticari kapasitelerini
gelistirmeleri olmustur. Bu degisim siireci, yerelde Mekkeli Miisliimanlar ile

Medineli Miisliimanlarin bir arada yagamaya baslamalar1 ile gelismistir.

% Aydin, Kurumlar Sosyolojisi, s. 137.

7 Yigit, “Hz. Peygamber’in...”, s. 170.

¥ Abdurrahman Kurt, “islaim’m Ortaya Cikisinda Sosyo-Kiiltiirel Baglam”, Uludag Universitesi,
ilahiyat Fakiiltesi Dergisi, c. 20, sy. 21, 2011, s.18.

¥ Geleneksel toplumlarin ekonomi yapilari i¢in bk.: Giiglii, “Ekonomi Kurumu®, s. 67.
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Ensar, tarimdan anlayan bir topluluktu. Medine bélgesi hurma tarimi ile
taniniyordu. Mekke’den gelen muhacirler ise tarimin ¢ok zayif oldugu bir yerden
geliyorlardi. Muhacir sahabe daha ¢ok ticaretten anliyordu. Hz. Peygamber,
mubhacirlerin Medine’de de ticaret yapabilecekleri bir ortam olusturmak istiyordu. Bu
nedenle Medine’de ticarette s6z sahibi olan ve pazarlarda hakimiyeti bulunan
Yahudilere karsi alternatif yeni bir pazar yeri olusturdu ve muhacirleri buraya

yonlendirdi. Kendisi de ara sira bu pazar yerine gider ve 6nem verdigini gosterirdi.”™

Kurulan pazar yeri ile Medine’de yeni bir ekonomik yapi olugmustur.
Tefecilikleri ve hileleri ile linli Yahudi pazarina karsi, tefecilik yapmayan, faizle
ugrasmayan alternatif bu pazar zamanla etkinligini artirmistir. Bu pazarla Islam
dininin ticaret ile ilgili esaslar1 pratik uygulamaya ge¢mis ve alig-verig ve ticari ahlak
Islam dininin kurallara gére diizenlenerek degistirilmistir. Cahiliye donemi ticaret
orf ve adetlerinin 6nemli bir bolimi kaldirilarak yerine emege dayali iiretim ve
kazang¢ anlayisinin hadkim kilinmasi1 hedeflenmistir. Haksiz kazang, faizcilik yerine

adil ve dogru alig-veris sistemi biiyiik dl¢iide kurulmugtur.™"

Miisliimanlarin ekonomi ve ticaretteki etkileri artinca Hz. Peygamber, carsi
pazarlart denetlemek ve kontrollerde bulunmak {izere biri kadin toplam dokuz
kisiden olusan bir zabita ekibi gorevlendirmistir. Bu zabitalar, carsi-pazarlardaki
hileleri engellemek icin ugrasmis, c¢ikan ticari ihtilaflar1 yerinde ¢6zmeye
calismiglardir. Bu sistem, bir bakima Islim medeniyetinin ilk belediyecilik

uygulamasi olmustur.”?

2.10.5. Aile Kurumu ve Toplumsal Cinsiyet Algisinin Degismesi

Aile, toplumsal yasamin Onemli  goriiniimlerinden  biri  olarak
degerlendirilmektedir. Bu nedenle de temel toplumsal kurumlardan biri olarak
goriilmiistiir. Aile, insanin en dar anlamda gergeklestirmeyi basardigi sosyal bir
orglitlenme modelidir. Bu baglamda aile, en kiigiik bir sosyal birlik olarak

degerlendirilmektedir.”

Toplumlar degistikce aileye iliskin kurallarda degismektedir. Aile, toplumsal

yapin tim kurumlart ile yakindan iligkili bir kurum oldugu i¢in din, ekonomi,

29 Azimli, Siyeri Farkli Okumak, ss. 224-225.

> Hizmetli, [slam Tarihi — Ilk Donem - , s. 310.

2 Mehmet Birekul-Fatih Mehmet Yilmaz, Peygamber Giinlerinde Sosyal Hayat ve Aile Sosyolojik
Bir Inceleme, Konya: Yediveren Kitabevi, 2001, 5.68.

%53 Joachim Wach, Din Sosyolojisi, Unver Giinay, (Cev.), istanbul: IFAV, 1995, s. 93.
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hukuk gibi alanlardaki degisimler, aile kurumunu ve bu kurumun bireyleri ile ilgili
alg1 ve olgular1 da degistirmektedir. Toplumsal degisimle birlikte roller, fonksiyonlar

ve yapisal faktérler yeniden insa edilmektedir.”>*

Her din sosyal davranmis i¢in kurallar koydugu ve ampirik olaylar icin
aciklama yaptig1 gibi®>’, Islam dini de aile ve bu kurumun énemli rollerinden birisi
olan kadinin konumu konusunda 6nemli degisimleri saglayacak kurallar getirmistir.
Evlilikten bosanmaya, aile i¢i bireylerin rollerinden, ebeveyn ve ¢ocuklarin hak ve
sorumluluklarina, ailede miras paylasimina kadar birgok konuda yeni diizenlemelere

gidilmistir.”®

“Aile gercekte dinsel bir olusumun en i¢sel mekanmidir. Toplumu dinsel
yaklagimlarla 6zdeslestiren yorumlara 6nem verildiginde, ailenin nasil olup da dinsel
bir ¢ekirdek 0Ozelligini icinde barindirdigini goézlemlemek hi¢ de imkansiz
degildir.”’ Bu gergevede degerlendirilecek olursa, Hz. Peygamber dénemi insa
edilen ilk Islam toplumundaki degisimin kodlarin1 birgok ydniiyle ayni toplumun aile

kurumundaki degisimlerde bulmak miimkiindiir.

Aile kurumunun yapisi, bu kurumun bireylerine yiiklenen rol ve haklar
cergevesi lzerine gelismektedir. Toplumsal sistem igerisinde kadma ve erkege
yiiklenen roller - 6rnegin ebeveyn rolil ve niteligi, haklar1 ve sorumluluklari-, aile
kurumunun da yapisini belirlemektedir. IslAm &ncesi dénem ile sonrasi arasinda aile
kurumunun yapisindaki degisimlerin temel belirleyicisi de kadin ve toplumdaki
rolliniin alg1 ve degisimleridir. Bu degisimi kadin-erkek esitligi olarak tanimlamak
zordur. Cinsiyet esitsizliginin sagduyuya dayanan agiklamalar1 bu durumu iki
nedenle agiklamaktadir. lki, bu esitsizligi agiklamak igin biyolojiye odaklanir ve
bilimsel olarak kadin ve erkegin esit olamayacagini ifade eder. Ikinci goriis ise
biyolojik faktorlerden ¢ok toplumsal faktorleri vurgular. Bu agiklamaya gore
toplumda erkek ve disi olmak {iizere iki farkli cinsiyet rolii vardir. Bunlar

toplumsallagsma yoluyla ogrendikleri kendilerine ait bu senaryoyu yasamak

% Adak, “Toplumun Temel Yap1 Tast: Aile”, s. 51.

% Nursen Adak, “Toplumun Temel Yap1 Tasi: Aile”, Seving Giiclii (ed.), Kurumlara Sosyolojik Bir
Balag, Istanbul: Kitabevi, 2011, s. 45.

3% Afzalur Rahman (hzl.), Siret Ansiklopedisi, c. 2, ss. 30-59.

7 Necdet Subast, “Toplumsal Degisme, Aile ve Yeni Risk Alanlar1”, Cagimizda Sosyal Degisme ve
Islam, Tiirkiye Diyanet Vakfi Yayinlar, y.y. s. 512.
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>%8 jlk islam toplumundaki toplumsal cinsiyet algisindaki degisimin

durumundadirlar.
de bu sagduyulu agiklamalar &lceginde gergeklestigi goriilmektedir. Ilk Islam
toplumunda, onceki donemlere kiyasla kadina yeni haklar taninmis, ¢ok eslilik
uygulamasi sinirlandirilmis, kadinin ve bu baglamda ailenin sosyal hayattaki rolleri

yeniden tanimlanmustir.

Islam oncesi Arap topluluklarinda, temel aile birimi pedersahi babasoylu
klandan olusuyordu. Bu da dogrudan erkek tarafindan, ortak bir atadan gelen ve
ailenin en yagh {iyesi veya reisinin otoritesi altinda bulunan insanlar grubundan
olusuyordu. Kadinlar bu genis ailede, diislik statiiliiydii ve onlara ailede bir iiye
konumu dahi ch:rilmiyordu.559

Hz. Peygamber dncesi Medine’de kadiin sosyal hayatta itibari ¢ok zayiftr.*

Erkekler her tiirlii meselede kadinin {istliinde bir konuma sahiplerdi. Kadinlar, toplum
hayatinda bir¢ok zaman esya gibi alinip satilan basit birer meta muamelesi
gormekteydiler. O donem Arap toplumu i¢in kadin, erkeklerin hizmetini gérmesi ve

ihtiyaglarim karsilamast ile degerlendirilmekteydi.*"

Islam 6ncesi Medine’de kadmin miras hakki olmadig: gibi bizzat kendisi
kocas1 oldiigiinde erkegin varisleri tarafindan miras mali gibi pay edilirdi. Ayrica
erkekler istedikleri kadar kadinla evlenebilirlerdi. Evlenilen kadinlarin sayist ile ilgili

bir simrlama yoktu.”*

Kadin birden ¢ok erkekle evlenebilir ve dogan ¢cocugunu da
herhangi bir erkege isnat edebilirdi. Bunun yaninda erkek, soylu bir ¢ocuk sahibi
olmak i¢in karisinin bagka erkeklerle beraber olmasina izin verirdi. Yine bu donemde

63 By dénemde kiz

erkeklerin kadinlarini karsilikli degistirme gelenekleri de vardi.
cocuklar1 hor goriiliir, onlara deger verilmezdi. Kiz ¢ocugu dogan birisi bundan utang
duyardi. Hatta kiz cocuklarim dogduktan hemen sonra Sldiirenler vardi.”®* Kadin

daha dogustan asagilanmaya baglardi. Bir kisinin erkek cocugu olursa, senlik

% Jane Pilcher, “Cinsiyet ve Cinsiyet Esitsizlikleri Uzerine Agiklamalar”, Sosyoloji, Anthony
Giddens (ed.), Giinseli Altaylar (Cev.), Ankara: Say Yayinlari, 2009, ss. 109-110.

L apidus, Isldm Toplumlar: Tarihi, s. 65.

360 Kabile, soy ve zenginlik gibi verili statiileri yiiksek olan sosyal hayatta etkili az sayida kadindan
bahsedilse de genel toplum yapisi bu sekildeydi. Soylu ve zengin kisilerin kizlar1 ve karilar1 da saygin
ve soylu kabul edilirlerdi. Bk.: Cagatay, Isldm Tarihi, s. 109.

%! Cagatay, Isldm Tarihi, s. 107, Tuglu, “Hz. Muhammed’in...”, s. 345.

%2 Cagatay, Islim Tarihi, s. 109, Abdurrahman Cetin, Peygamberimiz ve Toplum, istanbul: Ensar
Nesriyat, 2007, s.103.

%% Jbrahim Agah Cubukeu, “Islam’da Kadin Haklar1”, Ankara Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi,
c. 21, sy. 1, 1970, ss. 37-38.

364 Cetin, Peygamberimiz ve Toplum, s.104.
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diizenler yemekler verir ve giinlerce bunu kutlardi. Kiz ¢ocugu dogarsa, utanir suglu

psikolojisine kapilirdi, toplum icine ¢ikmaktan da ¢ekinirdi.’®

Isloam medeniyetinin insa siirecinde kadma yeni haklar verilmesiyle
toplumdaki eski itibarsiz durumu degismeye baslamistir. Kadin ve erkek ayni deger
baglaminda ele alinmis ve erkek ile kadinin birbirinin tamamlayicisi olduklari
vurgulanmistir.”®® Kadmn; aile birliginin bir iiyesi olarak tam bir esitlige sahip
olmustur. Hz. Peygamber; “ Sizin en hayirliniz hanimina karsi en iyi davranista

995567

bulunaninizdir... gibi ifadeleriyle kadinin sosyal hayattaki konumunu

giiclendirici beyanlarda bulunmustur.”

Toplumsal degismeyle birlikte kadinin sosyal hayattaki konumu belli
kurallarla koruma altina alinmistir. Din ve vicdan hiirriyeti, evlenme, ¢ocuk sahibi
olma, 6grenim, sahitlik, miras vb. pek ¢ok konuda kadina yeni haklar verilmistir.
Kadinin toplumdaki sosyal, hukuki ve iktisadi tiim haklar1 yeniden tanimlanmustir.”®®
Kocas1 6lmiis ya da bosanmis kadim1 koruyucu hiikiimler getirilmistir. Namuslu
kadina iftira atanlara agir cezalar getirilmis, bunun yaninda askerlik, savas,
yakinlarinin gecimini saglama gibi bir takim agir yiiklerden kadinlar muaf

tutulmuslardir.”®

Islam medeniyeti ile sosyal hayatta kadin, sadece birey olarak degil; anne, e,
evlat gibi sosyal degerleri gli¢lii bir aktor olarak degerlendirilmistir. Yasanan
toplumsal degisimle birlikte erkek ile kadin arasindaki biyolojik, psikolojik ve
yaratiligtan gelen farkliliklar1 da goz Onilinde bulundurarak kadiin sosyal sistem
icerisindeki rolii belirlenmistir.”’® Bir cinsi digerine kars1 Otekilestirme ve ikinci,
ticiincli smif gibi tabakalastirma yapmadan, karsilikli gérev ve sorumluluklar
diizenlenmeye calisilmistir. Kur’an’da erkek ile kadin bir muhatap olarak
degerlendirilmistir. Bu sekilde kadimnin ve erkegin bir arada sayilmasi ahlaki ve
manevi esitlik olarak yorumlanmis ve bu bakisla hem ailede hem de aile dis1 sosyal

hayatta kadinin haklar1 genisletilmistir.””"

65 Neset Cagatay, Isldm’dan Once Arap Tarihi ve Cahilive Cagi, Ankara: Ankara Universitesi
[lahiyat Fakiiltesi Yayinlari, 1957, s. 121.

*“Tgvbe 9/71

7 bn Mace, Nikah 50.

%% Cetin, Peygamberimiz ve Toplum, s.109.

%% Cetin, Peygamberimiz ve Toplum, s. 110.

70 Afzalur Rahman (hzl.), Siret Ansiklopedisi, c. 2, s. 31.

S Aliye Mavili Aktas, “Psiko-Sosyal Yéniiyle islam’da Kadimn, Es ve Anne”, Islim’da Kadin ve
Toplum Panelleri, Ankara: Diyanet Vakfi Yayinlari, 2008, ss. 33-34.
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UCUNCU BOLUM

HIiCRET VE ENDULUS MEDENIYETIi TECRUBESI

3.1. Hicret Ekseninde Acilim ve Evrensel Mesajin Duyurulmasi

Islom medeniyetinin sundugu mesajlarin evrenselligi ve bu ilkelerin bu
nitelige uygun olarak diinyanin her bir tarafina ulastirilmasi hedef ve yontemlerini
degerlendirmeye ge¢meden dnce evrensellik kelimesinin etimolojik tahlilini yapmak
uygun olacaktir. Arapga’da alemiyye, ingilizcede ise iiniversalizm olarak kullanilan
evrensellik kavrami, genel olma, herkesi ilgilendirme, diinya ¢apinda olma, tim
insanlara ait olma, insanlarin tiimiiyle ilgilenme vs. anlamlarina gelmektedir.
Evrensellik, kendini baskalarina anlatma hakkini netice veren bir olgudur. Bu tiir
evrensellik, sahip olunan degerlerin ve sistem biitiiniiniin yerel olmayip, biitiin

insanlari i¢ine alacak kadar genislikte ve yetkinlikte oldugunu ifade eder.’’

Hz. Peygamber’in Medine’ye hicreti ile insa siireci baslayan Islam
medeniyeti, temel prensip ve ilkelerinin evrensel nitelikte oldugu iddiasindadir. Bu
iddia, Islam medeniyetinin ontolojik ve epistemolojik agidan ortak bir zemine sahip

3

olusu’”, renk, etnik koken ve dil farki gdzetmeksizin tim insanhigin huzur ve

mutlulugunu hedefleyerek tiim toplumlara hitap etmesi ve temel hak ve 6zgiirliikleri

72 Saban Ali Diizgiin, “Evrensellik Kurami ve Islam Diisiincesindeki Yeri”, (Etimolojik Tahlil),

Diyanet IImi Dergi, 1996, c. XXXII, sy. 2, s. 55.
°7 [slam dini insan, yiice Allah tarafindan yaratilan ve kendisine birtakim iistiin yetenekler bahsedilen
bir varlik olarak tanimlamaktadir. O, bu kabiliyetlerle esyay:1 tanima, olgu ve olaylar arasinda iligki
kurma ve belli bir dl¢iide kendisi igin yararli ve dogru olani tercih edip yapma imkénina sahiptir.
Kur’an-1 Kerim’de akil ve kalp anlamina gelen kavramlar, insan dogasinin hem rasyonel hem de
sezgisel olarak biligsel yeteneklere sahip olduguna isaret etmektedir. Ayrica, Islam evrensellik
iddialarin1 salt birer iddia olarak insanlara sunmakla kalmamis bu sdylemleri kognitif (bilgisel)
temellerle de desteklemistir. Bu sebeple Islam otoritaryanizmi mutlak anlamiyla reddedip kollektif
insan aklin1 da bilgi kaynagi olarak kabul etmistir. Bk: Hiiseyin Atay, “Kur’an’da Bilgi Teorisi”
AUIFD, sy. 16, Ankara: 1970, ss.166-176, Saban Ali Diizgiin, “Evrensellik Diisiincesi ve Islam
Diinyasindaki Yansimalar1”, AUIFD, c. XXXV, s. 535.
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icermesi hususiyetlerine dayandirilmaktadir.”™ Ayrica islam dininin gecmis
Peygamberleri ve dinleri dislamamasi da evrensellik iddiasina bir dayanak olarak

gosterilmektedir.

Islam medeniyetinin evrenselligi ile modern kiireselligin evrensellik anlayist
ayn1 degildir. Islam dininin evrensellik anlaminda globallik iddialar1 ile globalizmin
globallik iddias1 ayn1 anlam iceriklerine ve ayn1 fiili duruma sahip degildir. Ortiisen
yonleri olsa da ikisi ayn1 anlam1 ifade etmezler. islim medeniyetinin evrenselligi, bu
dinin tiim insanlar1 kucaklayicit genel ilke ve prensipleriyle diinyanin her yerine

ulagma ve varolabilme kapasitesi ile ilgilidir.5 »

Modern kiireselligin evrenselligi, biitiin diinya insanlarinin tek bir sosyal
linitede yasamaya baglamasi ve diinyada tek bir sosyo-kiiltiirel sistemin egemen
olmasi anlamina dayanmaktadir. Bu durum paradoksal olarak farkli goriis ve
yaklagimlarin, 6zellikle de 6teki goriilenlerin mahk(im edilmesi ve ezilmesi sonucunu

dogurabilmektedir.”’

Cogulculugu esas aldig1 iddiasinda olan bu evrensellik
anlayisi, cogunlugun disinda kalan azinligin hak ve hiirriyetlerini korumada temel bir
durus sergilemekte zorlanmigtir. Islim medeniyetinin evrensellik anlayiginda ise
cogulculuktan daha ziyade katilmci anlayis 6n plandadir. Medine’de ilk Islam
medeniyetinin kurucu anayasasi olarak nitelenen Medine s6zlesmesinde bu durumu
gozlemlemek miimkiindiir. Hz. Peygamber’le sozlesmeye katilan miisrikler,
Yahudiler ve Hristiyanlar, kendi din, diinya goriisii veya herhangi bir diisiince
sistemini segebilmisler ve bu sectikleri din veya sisteme uygun nasil bir hukuku
ongordiiklerini beyan edebilmislerdir. Hz. Peygamber’in yanina gelen farkli din
mensubu insanlarin hukuki konulardaki anlagsmazliklarinda da Hz. Peygamber’in

onlarin dinlerine gore karar verdigi 6rnekler meveuttur.””’

Katilimer anlayisa sahip Islim medeniyetinin evrensellik ilkesi, lokali eritme
amaci tasimamaktadir. Yerel olani, kendi diisiince sistemi icerisinde Islam

medeniyeti evrenselligi semsiyesi altinda muhafaza hedefi vardir. Ilk Islam

" Hulusi Arslan, “Ahlakin Evrenselligi Agisindan Islam ve Modernizim”, Istanbul Universitesi

Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi, Giiz, 2010/1-2, s. 45, Iman esaslar1 Islim’da da, Yahudilikte de,
Hristiyanlikta da aynidir. Yahudilikteki 10 iman esast da Endiiliis’te yasamis olan Yahudi bilgini
Musa bin Meymun tarafindan {sldim’in iman esaslar1 temel ve model almarak olusturulmustur. Bk:
Diizgiin, “Evrensellik Kurami ve Islam Diisiincesindeki Yeri, (Etimolojik Tahlil)”, s. 57.

" Ejder Okumus, “Kiiresel Durum “Problem”i Evrensel Baris ve islam”, Diyanet [lmi Dergi, c. 44,
sy. 3, 2008, s. 15.

576 Okumus, “Kiiresel Durum...”, s. 17.

571 Bulag, “Bir Arada...”, s. 14.
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medeniyeti insa siirecinde ve sonraki Islam medeniyet tarihi igerisinde bunun
orneklerini bulmak miimkiindiir. Miisliimanlar, fethettikleri yerlerdeki farkli din
mensubu insanlarin kiiltlirlerine, inanglarina ve yasam tarzlarina dokunmamaya 6zen
gostermislerdir. Hicri ilk yiizyillarda Avrupa’da insa edilen Endiiliis Islam
medeniyetinde bu ilkelerin pratik tecriibesini gozlemlemek miimkiindiir. Multi
kiiltiirel bir ortamda uzun yillar boyunca katilimci anlayisla toplumun tiim paydaglar
iimmet catis1 altinda birlikte yasama tecriibesinin en giizel Orneklerinden birisini
ortaya koymuslardir. Endiiliis Islim medeniyetinde ilim calismalarinin ¢ok iyi
seviyelere gelmesinde de bu katilimc1 anlayisin etkisini gorebiliriz. Zira Bilimsel ve
entellektiiel alanda da Miislimanlar, diger din mensuplar1 ile ¢ok 1iyi iliskiler

gelistirerek bilimsel alanlarda da din ayrimi1 yapmamislardir. 378

Islom medeniyetinin evrensellik anlayisi ile modern kiireselligin evrensellik
anlayisinin farklarma kisaca degindikten sonra, evrensellik anlayisinin dogal bir
sonucu olan kendisini bagkalarina anlatma ve mesajlarin1 farkli insanlara ulastirma

amacini degerlendirmeye gegebiliriz.

Islam dininin veya medeniyetinin evrenselligi s6z konusu olunca bu anlamm
kaginilmaz bir sonucu olarak teblig faaliyetleri ve bu amag icin diinyanin her bir
tarafina agilma ideali gelismistir.””® Hz. Peygamber dénemi civar iilke liderlerine
gonderilen davet mektuplari ile baslayan bu ideal, hicri ilk yillarda gergeklestirilen
fetih hareketleri ve oOnde gelen sahabelerin farkli cografyalara tebligci olarak
gonderilmeleri ile devam etmistir. Daha sonraki Islam tarihi igerisinde ise drnegin
Osmanli devletinde nizam-1 dlem diisiincesi gibi mefkirelerin metodu olarak yerini
almistir. Gergekte her gii¢lii medeniyetin kendisini uzaklara tasima hakki vardir ve
bazen bu durum gii¢li bir medeniyet olmanin zorunlu bir sonucu da

olabilmektedir.’®’

Islam, mensuplarina dinin bagka insanlara tanitilmasin1 emretmektedir. Bunu,
dinin tizerine bina edildigi ilkelerden biri olarak kabul etmis ve bu isin yapilmasini

Miisliimanlara bir emir olarak bildirmistir. insanlara, islAm’1n giizel s6z ve hikmetle

3 Okumus, “Kiiresel Durum...”, ss. 18-19.

7 Teblig, Arapca kokenli bir kavram olup, “blg” kokiinden tiiremistir. Bir haberi yaymak, ulastirmak
manasina kullanilir. Bu sozciik 1stilah olarak ise Islam kiiltiiriinde, dinin insanlara ulastirilip
tanitilmasi, 6gretilmesi ve sevdirilmesi anlaminda kullanilmaktadir. Daha genis bilgi i¢in bk: Ahmet
Keles, “Cihad-Kilig-Teblig Baglaminda Islim’in Yayilis1”, Cahiliye Toplumundan Giiniimiize Hz.
Muhammed, Sempozyum Teblig ve Miizakereleri, 13-15 Nisan 2007, Ankara: Fecr Yayinlar1 2007, s.
253.

580 Diizgiin, “Evrensellik...”, s. 521.
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tanitilmas1 istenmis™ ', Isldm mesajmin insanlara duyurulmasi cagrisini yapan

582 Ciinkii Islam, bir

kimselerin ise en giizel sozli kisiler oldugu haber verilmistir.
Miisliimanin kendi Miisliimanlig1 ile yetinmesini yeterli gérmemis, Islim dininden
habersiz ve mahrum kaldig1 disiiniilen insanlara da bu davetin ulastirilmasini
istemistir.”® Bu amaci gerceklestirme gayreti, cihat veya 1’lay-1 kelimetullah, bu
ideal ugruna baska iilkelere, cografyalara gitme de hicret olarak tanimlanmistir. Bu
tanimlamalar ve amaglar ¢er¢evesinde gerek Hz. Peygamber zamaninda gerekse daha
sonraki donemlerde Isldim fetihlerinin teblig motivasyonu ile gerceklestirildigi

sdylenilebilir.”**

Fetihlerin ve medeniyet tasima amacli go¢lerin dnemli bir sonucu da, gidilen
iilkelerde yasayan halklarinin da tedrici bir bigimde kitleler halinde Islam dinine
girme iradesi sergilemis olmalaridir. Bu islamlagsma hareketi sayesinde fethedilen
topraklar birer Miisliiman yurduna doniismiis ve sonucta giiniimiiz Islam

585

cografyasinin biiyiik bir boliimii bu sekilde ortaya ¢ikmistir.”™ Fethedilen yerlerdeki

halkin Miislimanhg: tercihi, zorlayict ydntemlerle gerceklesmemistir. Islam
dinindeki teblig, insanlarin aydinlatilmasini, haberdar edilmesini ve “tearuf”

586

cergevesinde tanisilmasi amaclarini tasimaktadir.”™ Hz. Peygamber’in Medine’ye

hicreti sonrasi orada yasayan farkli din mensubu insanlarin ileri gelenleri ile

*! Nahl 16/25

> Fussilet 41/33,

8 Mehmet Akbas, “Sahabenin islam’1 Tebligi”, Yayinlanmamis Doktora Tezi, Marmara Universitesi
Sosyal Bilimler Enstitiisii, 2007, s. 151.

¥ Corci Zeydan, Islam Uygarhigr Tarihi, Necdet Gok (Cev.), istanbul: iletisim Yayinlari, 2004, c. I,
ss. 100-102.

% Mehmet Ozdemir, “Fetih- Teblig iliskisi”, Hz. Peygamber’in Teblig Metodu Isiginda islam’m
Giincel Sunumu, 2003 Yili Kutlu Dogum Sempozyumu Teblig ve Miizakereleri, Ankara: Tiirkiye
Diyanet Vakfi Yayinlari, 2006, s. 89.

%% Bu yaklagimin dayandirildigi temellerden birisi de  “...ve birbirinizle tanismaniz i¢in sizi milletlere
ve kabilelere ayirdik.” (Hucurat 49/13) ayetidir. Buradaki “tearuf” kavramiin ‘Birlik i¢inde ¢okluk’
(Unitas multiplex) ilkesinin gergeklesmesi noktasinda dinamik bir sosyal yapiyr ongdrdigii ifade
edilmistir. Bu prensibe gore fethedilen yerlerdeki insanlar iimmet birligi altinda kendi inang ve
degerleri ile kabul edilmislerdir. Kur’an, pek ¢cok hikmetlere dayali olarak, insanlarin, farkli irklar ve
boylar halinde yaratildigina temas etmis ve insanlardan var olmanin ve insan olusun gercekligine
ermek i¢in de, bu farklilik ve aykiriliklara ragmen, birbirleriyle diyalog ve yardimlasma halinde
bulunmalarini istemistir. Bdylece bir bakima, her bir ik, kiiltiir ve insani yapilanmanin gergeklik
kazanip zenginlesmesi, “oteki” leriyle olan yapici ve gelistirici iligkisine baglanmistir. Bu baglamda
fethedilen yerlerdeki insanlarin degerleri ve inanglar birer zenginlik unsuru sayildigindan Miisliiman
olmalar1 konusunda herhangi bir zorlayici davranisa girilmemistir. (Sadik Kilig, “Medeniyetlerin
Coklugu Varolus Zenginligimizdir”, Atatiirk Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi, sy. 26, 2006, s.
6)
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imzalamis oldugu Medine s6zlesmesinde ki iislubu, daha sonraki yillarda fetih ve

hicret icin baska yorelere giden Miisliimanlar i¢in de yol ve yontem olmustur.”®’

Hz. Peygamber sonrasi Isldm tarihinde belli bash ii¢ biiyiik medeniyetin

kuruldugu goriilmektedir;

1) Emevi- Abbasi medeniyeti (661-1258)
2) Endiiliis medeniyeti (711-1492)
3) Sel¢uklu- Osmanli medeniyeti (1071- 1918)

Bu ¢ biiyiik medeniyetin disinda Gazneliler, Hind- Mogol, Tiirkistan vb.
kiigiiklii- biiyiiklii olusumlarda eklenilebilir. Hz. Peygamber donemi ise tiim bu
medeniyet hareketlerinin tesekkiilinde “ilham kaynagi” olmustur. Islam tarihinde
kurulan bu medeniyetler, bir ulus veya dine mensup insanlarin birden fazla
medeniyet kurabileceklerinin isareti olarak goriilmiistiir. °*® Miisliimanlarin, dini bir
deger olarak edindikleri i’lay-1 kelimetullah ve hicret motivasyonu, diinya geneline

acilmalar1 ve biiylik medeniyetler kurmalarinda etkili olmustur.
3.2. Hicret Hareketinin Endiiliis Medeniyetinin Kurulusuna Etkisi

Hz. Peygamber sonrasi, Islam medeniyetinin farkli cografyalara ulastiriimasi
ve tanitilmas: manasinda cihat ve i’lay-1 kelimetullah kavramlar1 hicret kavrami ile
beraber kullanilir olmustur. I’lay-1 kelimetullah aksiyonu ve hicret motivasyonu ile
Miislimanlar Hz. Peygamber’in vefatinin hemen sonralarinda diinyanin bir¢ok
yerlerine  seferler diizenleyerek genis bir cografyada oOnemli fetihler
gerceklestirmislerdir. “Kim Allah yolunda hicret ederse, yeryiiziinde gidecek ¢ok yer
de bulur, genislik de. Kim Allah’a ve Peygamber’ine hicret etmek amaciyla evinden
¢tkar da sonra kendisine oliim yetisirse, stiphesiz onun miikdfati Allah’a diiser. Allah

¢cok bagislayicidir, ¢ok merhamet edicidir %

ayeti rehberliginde daha hicri ilk
yillarda Islam medeniyeti Afrika topraklarindan Avrupa kitasina kadar bircok yere

ulastirilmis ve tanitilmistir.

Bu idealin de etkisi ile hicri ilk yillarda Miisliimanlar tarafindan

gerceklestirilen fetih hareketleri ortagag tarihinin en 6nemli gelismelerinden biri

7 Bu sozlesmede, anlasmayr kabul edenler farkli inang gruplarindan olsalar da, ayni siyasi yapi
icerisinde yer aldiklarindan bir topluluk meydana getirmektedirler. Hem Miisliimanlar hem de gayr-i
Miislim topluluklar ayricaliga tabi tutulmadan karsilikli haklar kazanma ve sorumluluklar yiiklenme
esasl iizerinde uzlagi saglayarak ayni toplum gatisi altinda birlesmislerdir.

% Ali Bulag, Isldm Diinyasinda Toplumsal Degisme, istanbul: iz Yaymncilik, 1995, s. 234.

> Nisa, 4/100
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olarak sayilabilir. Bu hareketler o kadar hizli1 ve kapsamli gelismistir ki, 632 yilinda
Arap yarimadasindan hareket eden Miisliimanlar bir asir gibi uzun sayilmayacak bir
stire icerisinde dogu istikametinde tarihin en koklii devletlerinden Sasanilere son
verip Irak, Horasan Tiirkistan ve kismen Hindistan’in fethini gerceklestirerek Cin
sinirlarina dayanmislardi. bati istikametinde ise Suriye, Misir, Kuzey Afrika ve
Endiiliis’li fethederek 732 yilinda Paris’in sinirlarina kadar gelmislerdir. Miladi VIIIL.
Yiizyill ortalarinda duraklayan bu ilk fetih dalgasi, XI. Yiizyildan itibaren Once
Selguklu, ardindan da Osmanlilar tarafindan yeniden harekete gegirilmis ve sonugta

Anadolu ve Balkanlar da islam cografyasina katilmustir.”*

Arabistan Yarimadas: digma yapilan ilk Isldmi fetihlerin yaninda, Hz.
Peygamber’den sonra teblig gorevini istlenmis olan sahabe neslinin biiyiik
cogunlugu cevre iilke ve yorelere dagilarak hicret ettikleri her yere Islim medeniyeti
mirasini tasimaya calismiglardir. Irak, Sam, Cezire, Misir ve orta Asya bu
orneklerden birkacidir. Buralara yerlesen sahabeler egitim-0gretim faaliyetleriyle
Islam dininin &gretilmesine katkida bulunarak hicret ettikleri cografyalara Islam
medeniyetini tanitmiglardir. Hz. Omer, insanlarin Islim’1 6grenmesi icin Hz.
Peygamber’in 6nde gelen sahabelerinden bazilarini sirf bu is i¢in gérevlendirmistir.
Meshur sahabe Abdullah b. Mesud’u Irak’a, Muaz b. Cebel’i ise Sam’a gondermistir.
Bu sahabelerin derslerinde tabiin nesli diye tanimlanan insanlar arasinda ¢ok sayida
ilim adami yetirmistir. Bu yetisen ilim adamlar1 da Islim medeniyetinin daha farkli

cografyalara tasinmasina katkida bulunmuslardir.””

Hz. Peygamber’le birlikte Arap Yarimadasinda ilk Islim medeniyetinin insa
stirecini gergeklestiren sahabe nesli, bu medeniyetin evrensel oldugu ve sadece bu
bolgeyle siirli olmadigr idealiyle farkli tilkelere ve insanlara ulagsmaya galistilar.
Onlar, inandiklar1 degerleri Ogretip yasatma amaci ile Medine’yi terk edip Irak,
Suriye, Cezire(Yukar1 Mezopotamya), Misir ve daha bir¢ok fakli bdlgelere
yerlestiler. Fetih hareketine katilan sahabeler, 6zellikle muhacir ve ensardan olanlar,
her yonden bu hareketin liderligini yaptilar. Egitimlerini bizzat Hz. Peygamber’in
yaninda Mescid-i Nebevi’de alan bu insanlar, birer egitimci olarak fethedilen
bolgelere dagildilar. Ulastiklar1 bolgelere Hz. Peygamber’in 6gretmis oldugu yol ve

yontemlerle Islam medeniyetini tanitmaya calistilar. Islam’1 dgretme hususunda en

30 &zdemir, “Fetih- Teblig iliskisi”, s. 89.
¥l Mehmet Akbas, “Hz. Omer Dénemindeki Fetihlerin Ardindan Gergeklestirilen Teblig
Faaliyetleri”, Firat Universitesi {lahiyat Fakiiltesi Dergisi, 16:2, 2011, s. 115.
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cok mescitlerden yararlandilar. Bu konuda da Hz. Peygamber’i 6rnek aldilar. Bundan
dolay1 gog ettikleri veya fethettikleri merkezlerde yaptiklari ilk is mescit inga etmek

2 Mescitler, fetihlerden sonra Islam medeniyetinin  tanitilmasi

olmustur.”
calismalarinda birer merkez olmuslardir. Boylece, mescitler ve ezan, ilk Islam
medeniyetinin insa siirecindeki sembol degerini daha sonraki medeniyet
donemlerinde de siirdiirmiistiir. Osmanli Devleti’ de, fethedilen yerlerde ilk 6nce
mescit yapma ve bu mescitlerde egitim 6gretime katki da bulunma gelenegini devam

ettirmistir.

Miisliimanlar, fetihlerde zirveye ulasarak doguda ve batida en uzak noktalara
kadar ilerlemisler ve kisa zamanda yaptiklar1 fetihlerle diinya tarihinde biiylik ve
genis capli agilim olarak tamimlanabilecek bir harekdta imza atmislardir. I’lay-1
kelimetullah motivasyonlu fetihler ve beraberinde gerceklesen hicretlerin neticesinde
dogudan batiya ¢ok genis bir alanda IslAm medeniyetinin yayilma imkani elde
edilmistir. Hz. Peygamber ve sahabenin insa etmis olduklar1 islim medeniyeti,
Bagdat, Basra, Kayravan, Kufe, Kahire, Dimask ve Avrupa’nin sinir1 Ispanya’ya
kadar ulasmistir. Sayilan bu yerler ortacag Isldm diinyasinin 6nemli medeniyet
merkezleri olmustur. Ispanya’nin fethi ile isimleri sayilan bu sehirlere, basta Kurtuba
olmak iizere Isbiliye, Tuleytula, Ilbire ve daha sonraki dénemlerde Girnata

eklenmistir.””

Miisliimanlarin Kuzey Afrika’y1 fetihleri ve sonrasinda 711 yilinda Iber
yarimadasina gegisleri ile birlikte bu cografyada, yukarida sayilan Endiiliis sehirleri
basta olmak iizere yeni bir Islam medeniyetinin insas1 siireci baslamistir. Bu sayede
Ispanya’da VIII. ve XV. yiizyillar arasinda biitiin ortagag boyunca Avrupa’nin
bilinen en zengin ve parlak medeniyetinin dogup gelistigi soylenilebilir. Endiiliis’te
kurulan Islam diinyas1, ilk Isldim medeniyetinin yeni bir hamle ve yeni bir dinamizm
kazandig1 yer olmustur. VIIL yiizyilda baslayan Endiiliis islam medeniyeti, tipta,
eczacilikta, astronomide, fizikte, matematikte, fikir hayatinda ve Islami ilimlerde,
basta Avrupa olmak iizere diinya capinda etkilerini hissettirmistir. Ortagagin karanlik
donemleri olarak nitelendirilen o zamanlarda diinyanin birgok yerlerinde din ve
asabiyye savaglar1 yasanirken Endiiliis’te, bir¢ok 1rk ve din mensubu ahenk igerisinde

canli bir toplum yapis1 olusturmustur. Bu verimli atmosfer icerisinde ¢esitli fikirler,

%2 Akbas, “Hz. Omer Dénemjndeki .0, 8s. 116-117 )
%93 Cumhur Ersin Adigiizel, “Isbiliyye’nin Ensiﬁliis’iin Siyasi ve Kiiltiirel Tarihindeki Yeri ve Onemi”,
Yayinlanmamus Yiiksek Lisans Tezi, Istanbul Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii, 2008, s. 99.
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gelenekler ve yeryliziinde o giine degin ortaya konmus farkli buluslar, sanatlar,
bilimler, endiistriler ve daha bir¢ok yenilik zengin ve giliclii bir medeniyetin

biinyesinde yerini almistir.”*

3.2.1. Hz. Peygamber’in Davet Mektuplari

Mekke’den Medine’ye hicret sonrasi ensar ile muhacir arasinda yapilan
kardeslik anlagmasi ile Miisliimanlar arasindaki birlik ve beraberlik saglanmisti. Bu
projenin hemen sonrasinda ise Medine’de yasayan fakli din mensuplarmin da dahil
edildigi Medine antlagsmasi ile timmet ¢atis1 altinda sehirde toplumsal biitiinliik tesis
edilmisti. Ayn1 zamanda bu antlasma da kabul edilen maddeler ile Medine, bir sehir
devleti statlisiine kavusurken taraflarin da onayir ile Hz. Peygamber bu sehir
devletinin baskan1 kabul edilmisti. Gergeklestirilen bu projelerle, ilk islam toplumu,
medeniyeti ve devletinin de temelleri atilmistir. Baslangicta bir sehir devleti olarak
diisiiniilen Medine, Islam cografyasinin genislemesiyle beraber biiyiikk Islam

devletinin merkez sehri olmustur.

Hz. Peygamber, Medine’de Islam devletinin temellerini attiktan ve Medine
halkini1 bu devlet yapis1 i¢inde teskilatlandirdiktan sonra, komsu kabilelerle birtakim
siyasi temaslara baglamistir. Hz. Peygamber, yapti§i anlagmalarla Islam Site
devletinin durumunu iyice kuvvetlendirmistir. Medine’de gerceklestirilen bu
basarilardan sonra Arap yarimadasinda da benzer sekilde biitiinliiglin ve siyasi
birligin saglanmasi hedeflenmistir. Hz. Peygamber, yarimadadaki bu birligi
hayatinda gerceklestirmis, ilkel ve olumsuz sartlar altinda hayat siiren insanlardan
yeni bir toplumun inga silirecini baglatmistir. Hz. Peygamber, bu amagcla yiizii askin
kabile ile fiilen giderek bazi zamanlarda da mektup gondererek bir bag kurmus,
anlasma yapmistir. Bu mektuplar, modern politik bir yolla yazili belgelere
baglanmistir ve bu belgelerin bir kismi bu giin kayitlarda mevcuttur. S6z konusu bu
anlagmalarla, Is1Am’1n siyasi otoritesini kabul etmeleri istenmis, Islam’n tanitim1 igin
de zemin hazirlanmistir. Anlasmay1 kabul eden taraflar Medine sozlesmesinde
oldugu gibi iimmet birligine dahil edilmisler, din tercihleri konusunda ise herhangi

bir zorlamada bulunulmamistir. Ancak egemenligin kabuliiniin gostergesi, mali bir

% Liitfi Seyban, Reconquista Endiiliis'te Miisliman — Hristivan Iliskileri, istanbul: iz Yaymcilk,
2003, ss. 26-27.
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vergiye baglanmiglardir. Bu mali yiikiimliiliik ise Miisliimanlarin verdigi zekat ve

osiire denk gelebilecek bir yiikiimliiliik idi.”*

Hz. Peygamber, elcileri gonderirken ve mektuplart yazarken stratejik
konularda da hassas davraniyordu. Her seyden Once elgiler, gidecekleri iilkeleri cok
1yi bilen, daha dnce o bdlgelere gitmis kimselerden seciliyordu. El¢ilerde ikna giicii,
ahlak giizelligi, diirtistliik, giizel konusma, anlama ve kavrama yetenegi araniyordu.
Kisa, 6z ve veciz bir bigimde yazilan mektuplar Islam’a daveti igeriyordu.
Hiikiimdarlara unvanlar1 ile hitap ediliyordu. Mektuplarin igerigi her hiikiimdarin
ozelligi dikkate alinarak belirleniyor ve o sekilde yaziliyordu. Hz. Peygamber,
mektuplart miihiirleyerek gonderiyordu. Miihriin iizerinde ii¢ satir halinde Allah,

Resul, Muhammed yaziyordu.’*®

Mekke nin fethi, ilk islam medeniyetinin smirlarini genisletmesinde bir milat
olmustur. Hicretin dokuzuncu yili, bu acilimin bir ifadesi olarak “elciler” veya
“heyetler” senesi olarak tanimlanmistir. Bu yilda, Arap yarimadasinin dort bir
kosesinden ve hatta daha uzaklardan (Suriye’de yasayan Gassaniler gibi), siyasal
temsil yetkisiyle donatilmis heyetler, halklarinin Islam’1 kabul ettiklerini ve Islam
Devleti’ne baglhiliklarini bildirmek {izere Medine’ye gelmislerdir. Hz. Peygamber, o
y1l Arabistan’in her yoresinden gelen yetmisten fazla heyetle ayr1 ayr1 goriismiistiir.
Medine’de bazen giinlerce kalan bu heyetler onceleri Miisliimanlarin evlerinde
agirlamyorlardi. Daha sonralari ise misafithane olarak tahsis edilen evlerde ve
Mescid-i Nebevi’nin bitisigindeki Suffe’de kaliyorlardi. Heyetlerin biiyiik bir kismu,
Islam’a girdiklerini agiklamak iizere geliyordu. Ehl-i Kitap’a mensup bazi kabileler
ise eski dinlerinde kalarak Islam devletinin hakimiyeti altina girmeyi kabul ettiklerini

bildirmek tizere geliyorlardl.597

Heyetlerle yapilan goriismelerin islAm’in dininin tanitilmasi agisindan énemli
bir yeri vardir. Hz. Peygamber, gelen heyetlerle yapilan bu goriismelerle Islam dini
Arap yarimadasinin bir¢ok yerinde bilinir ve taninir olmustur. Hz. Peygamber, gelen
bu heyetlerden Islam’1 kabul edenlere, Islam dinini &gretecek egiticiler/muallimler
gonderiyordu. Ayrica dini ve birgok konuda Miisliiman olduktan sonra nasil
davranmalar1 gerektigi konularini iceren ahitnameler veriyordu. Mescid-i Nebevi’de

yapilan bu goriismelerde Hz. Peygamber, kabileler ile kendi adetlerine uygun bir

% Aydn, itk Dénem Islam Toplumun Sekillenisi, s. 124.
5% Saricam, Hz. Muhammed ve Evrensel Mesaji, s. 252.
37 Gelen heyetler icin bk.: Ibnii’l Esir, Isldm Tarihi EI-Kamil Fi’t-Téarih Terciimesi, c. 11, s. 244-248.
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sekilde ilgileniyordu. Goriismeler sonunda Miisliiman olan kabilelerin Isldm dinine
ait prensipleri 6grenmeleri i¢in bir siire Medine’de kalmalar1 saglaniyordu. Burada
gecirdikleri zaman icerisinde Islim dinine ait pratikleri grenmeleri

hedeﬂeniyordu.598

Heyetlerin kabileleri adina gelmeleri de yapilan goriismelerin temsil giiciinii
artirmaktaydi. Hicretin dokuzuncu ve onuncu yillarinda, Medine’ye gelen heyetlerin
katilmimin yaninda Irak’in gilineyi, Filistin’deki bazi bolgeler ve Yemen’in de
fethedilmesi ile Arap yarimadasinin neredeyse tamami islam devletinin sinirlarina
dahil edilmistir. Hicretin onuncu yilinda yani Hz. Peygamber’in vefat ettii sene
islam devleti ii¢ milyon km? lik bir yiizél¢iimiine sahipti. Yine ayn yil diizenlenen

veda haccia da 140.000 Miisliimanin katildig: bilinmektedir.””

Hz. Peygamber’in vefatina yaklasik bir yil kala Arabistan’daki politeist
inanca sahip kabilelerin biiyiik kismi1 Islam dinini kabul etmis, cevredeki baz1 Arap,
Yahudi ve Hiristiyan topluluklari ile antlasmalar yapilmis ve Onun ydnetiminde
genis bir siyasi birlik olusmustu. Arap Yarimadasi’ndaki siyasi yapi on yil icinde
degismis, Medine’de baslayan Arap toplumundaki dini, siyasi ve toplumsal degisim

bu sehri asarak genis bir cografyada etkilerini gdstermistir.

Islam’a davet mektuplari vasitasiyla saglanan devlet bazindaki diyalog, daha
sonraki donemlere de Ornek teskil etmesi bakimindan olduk¢a Onemlidir. Hz.
Peygamber’in elcileri vasitasiyla mektup gondererek Islam’a davet ettigi
hiikiimdarlardan altis1 Hristiyan’dir. Ehl-i Kitap ile bu sekilde bir diyaloga katilim
[slAm medeniyetinin tamtimi igin olumlu oldugu gibi bu medeniyetin evrensel

manada temsili i¢in de bir adim olmugtur.*”
3.2.2. ilk islam Fetihleri ve islim medeniyetinin Genislemesi

Hz. Peygamber zamaninda Arabistan Yarimadasi’'nda baslayan ilk Islam
fetihleri, daha sonraki donemlerde ¢ok genis bir alanda artarak devam etmistir. islam
cografyasi hicri ilk ylizyilin sonunda Arap Yarimadasi’ni agsarak doguda bugilinkii

Hindistan ve Cin sinirina, batida ise biitiin Kuzey Afrika dahil Avrupa’nin glineybati

%8 Riza Savas, Ilk Dénem Islam Tarihi, Casim Avel (ed.), Eskisehir: Anadolu Universitesi Yayinlart,
2010, ss. 124-125.

% Hamidullah, Isldm Peygamberi... , s. 271.

890 §1ddik Unalan, Hakan Oztiirk, “Hz. Muhammed'in Hristiyanlarla Yapmis Oldugu Diplomatik
Miinasebetlerin Evrensel Boyutu”, Firat Universitesi ilahiyat Fakiiltesi Dergisi, c. X11, sy. 2, s. 13.
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stnirindan Fransa ortalaria kadar genislemistir.®”' islamiyet’in yayilma hizi ve alani

konusunda Hitti’nin su degerlendirmesi dikkat ¢ekicidir;

“Hz. Muhammed’in vefatindan yiiz yil sonra Onun yerine
hiikiimet eden ve Dimesk’te oturan Islam halifeleri, Cin’den Fransa
iclerindeki Gauller iilkesine kadar uzanan bir imparatorluga baskanlik
ediyorlardr.” 602

Bu konuda Ziya Pasa’da su sekilde bir degerlendirmede bulunmaktadir;

“Iste bu kavim bu yetenekleriyle hayatim gecirmekteyken Islam
giinesi dogudan dogup 15181yla Hicaz1 oyle doldurdu ki o bélgenin bu
kadar 15181 tasiyacak genisligi olmadigindan az zamanda Cin sinirindan
Akdeniz’e ve dogunun son kitasindan, batinin en uzak bélgesine kadar
tasip yayidi. Ikinci yiizyildan sonra Abbasiye Devieti Bagdat’ta ve
Emeviye Hiikiimeti Endiiliis’te Iktidar ve istikrar kazandi. Bu isiktan
aydinlanan alimler ilim ve medeniyeti yaymaya basladilar.”

Hz. Ebt Bekir, daha 6nce Hz. Peygamber’in hedef gosterdigi dinin diinyaya
yayilmas1 prensibi geregince Arabistan disina c¢ikarak kuzey doguda iran, kuzey
batida ise Bizans’in hakimiyetindeki topraklar {izerine askeri seferler baglatmistir. Bu
adimlar daha sonra gergeklestirilecek olan Iran ve Bizans fetih harekatinin
baslangicini teskil etmistir. Nitekim onun zamaninda Islam ordulari, gerek Irak
cephesinde gerekse Suriye cephesinde ciddi basarilar kazanmis ve onemli fetihler

gergeklestirmislerdir.604

Hz. Omer’in hilafette kaldig1 on yillik ddnemde ise daha 6nce baslatilan fetih
ve genisleme stratejisi artarak devam etmistir. Bu donemde o giliniin en biiyiik
devletlerinden olan Sasani imparatorlugunun tamami Islim devletinin sinirlarina
dahil edilmistir. Bizans imparatorluguna kars1 da 6nemli basarilar kazanilarak Suriye,

Filistin ve Misir Islam devletinin egemenligi altina almmugtir.®”

Hz. Osman zamaninda, iran fethi biiyiik 6l¢iide tamamlandi. Bundan sonra
bugiinkii Afganistan sinirlar1 icinde kalan bircok énemli sehir de Islim egemenligi
altina alindi. Diger tarafta Ermenistan, Gilircistan, Dagistan, Azerbaycan, Tiflis ve

Kibris adast gibi bir¢cok yer fethedildi. Ayrica Hz. Osman déneminde Kuzey Afrika

% Ahmet Kavas, “Vahyin Niizuliiniin 1400. Yilinda Islam Diinyas1”, Vahyin Niizuliiniin 1400. Yilinda
Hz. Muhammed, Milletleraras: Ilmi Toplanti, 15-17 Ekim 2010, Istanbul: ISAV Yaymlari, 2011, s.
431.

2 Philip K. Hitti. Siyasi ve Kiiltiirel Islim Tarihi, Salih Tug (Cev.), Istanbul: Bogazi¢i Yayinlari,
1980, c. 111, ss. 789-790.

893 7iva Pasa, Endiiliis Tarihi, s. 410.

9% Hz. Ebu Bekir dénemi fetihler i¢in bk.: ibnii’l Esir, /sldm Tarihi El-Kdmil Fi’t-Tarih Terciimesi, c.
II, ss. 337-359.

895 Hz. Omer donemi fetihler i¢in bk.: bnii’l Esir, Isidm Tarihi El-Kamil Fi’t-Téarih Terciimesi, c. 11,
ss. 370-540.
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fetihlerine de devam edildi.®”® Hz. Osman déneminde 647-648 yillarinda Ispanya’ya
bir grup insanin gonderildigi ve bu insanlarmn 711 yilinda bu topraklarin

607

fethedilmesine kadar orada bulunduklari da anlatilmaktadir.”’ Hz. Ali doneminde ise

daha ¢ok i¢ karigikliklar ile miicadele edildiginden fetih siireci daha oOnceki

halifelerde oldugu gibi hizl ilerlememistir.®®

Islam cografyasmin bat1 bolgelerindeki Kuzey Afrika’nin tamamiin Hicri 1.
yiizyilda fethedilip IslAm ordularinin Atlas Okyanusu kiyilarma ulasmalari ve daha
sonra da Endiiliis’{i fethetmeleri ilk dénem Islam tarihindeki fetih siyaseti acisindan
onemli bir gelismedir. 710 yilina gelindiginde artik Miisliimanlar Misir’dan Atlas
Okyanusuna kadar biitiin Kuzey Afrika sahillerini gecerek Giineybati Avrupa’dan,
yani bugiinkii Ispanya iglerine girmek icin bir kesif yaptilar. Bir y1l sonra 711 yilinda
baslattiklar1 seferler ii¢ yil gibi bir siirede Iber Yarimadasi olarak ifade edilen

ispanya ve Portekiz topraklarinin tamamina yakinini igine alarak tamamlandi.®”

3.3.3. ispanya’nin Fethi ve Sebepleri

IIk islam fetihlerinin son halkasi, Ispanya’nin fethi olmustur. 710 yilina
gelindiginde birka¢ sehir disinda Kuzey Afrika’nin tamamini kontrol altina alan
Miislimanlarin fetihlerin dogal bir sonucu olarak yeni bir girisimde bulunarak

bundan sonraki hedefi artik Ispanya olarak ortaya koymuslardir.®'

O donemde fetih hareketlerinin gerceklestirilebilmesi i¢in Halifenin onay1

gerekmekteydi.61 !

Bu nedenle Kuzey Afrika valisi Musa b. Nusayr, Emevi halifesi
Velid b. Abdiilmelik’ten izin aldiktan sonra, dnden gerekli kesifleri yapmasi igin
yaklasik 500 kisilik bir birligi 710 yilinda Ispanya’nin giiney kiyilarma génderdi. Bu
oncii birligin olumlu sonuglarla geri gelmesi iizerine Musa b. Nusayr, ispanya’nin

fethi i¢in gerekli hazirliklara basladi ve 711 yilinda azatlis1 berberi asilli Tarik b.

% fhnii’l Esir, Isldm Tarihi EI-Kdamil Fi't-Tarih Terciimesi, c. I1, s. 583.

%7 Hz. Osman, Kuzey Afrika fetihlerinin tamamlanmasindan sonra Endiiliis {izerine denizden bir sefer
diizenletmistir. Bu seferlerde Berberiler de yardim etmistir. Bk.: Ibnii’l Esir, Isldm Tarihi El-Kamil
Fi’t-Tarih Terciimesi, c. 11, s. 583. Muhammed Hamidullah, “Fethu-1 Endelus Fi Hilafeti Seyyidina
Osman Seneti 27 Li’l Hicreti”, Islam Tetkikleri Enstitiisii Dergisi, Istanbul, 1978, ¢. XIIII, sy. 1-2, ss.
221-225.

% Yonii’l Esir, Isldm Tarihi El-Kamil Fi’t-Tarih Terciimesi, c. 111, ss. 65-122.

%9 fsmail Hakk1 Atgeken, “Berberiler ve Hicri 1.Yiizyil islam Fetihlerindeki Rolii”, /stem, Y1l:1, sy. 2,
2003, s. 81, Heribert Busse, “Dért Rasit Halife ve Ilk Fetih Dalgas1”, Cem Zorlu (Cev.), Istem, Yil:3,
sy. 6, 2005, s. 292.

019 Mehmet Ozdemir, “Endiiliis”, Tirkive Diyanet Vakfi Islim Ansiklopedisi (DIA), c. XI, istanbul:
Tiirkiye Diyanet Vakfi Yayinlari, 1995, s. 211.

o' Mehmet Ozdemir, Endiiliis Miishimanlari 1, (Sivasi Tarih), Ankara: Tirkiye Diyanet Vakfi
Yayinlari, 1994, s. 17.
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Ziyad komutasinda 7000 kisilik bir orduyu, arkasindan da 5000 kisilik takviye giicli
Ispanya’ya gonderdi. Tarik b. Ziyad, kisa bir siirede Ispanya’nin Cordoba, Toleto ve
Ecija gibi daha birgok énemli sehrini fethetti. Bu sirada Ispanya’da hiikiim siiren taht
kavgalari, toplum i¢inde yasanan catigmalar ve Yahudileri baski altina alma

politikalarinin da fetihlerde hizlandirici etkisi olmustur.®'

Musa b. Nusayr, 712 yilinda fethin tamamlanmasina yardimci olmak igin
cogu Araplardan olusan 18.000 kisilik bir orduyla ispanya’ya gecti. Carmona, Niebia
ve Merida gibi 6nemli yerleri fethettikten sonra Toledo’da Tarik b. Ziyad ile bulustu.
Iki kumandan daha sonra fetih hareketini Ispanya’nin kuzeyine dogru ayr1 kollardan
ilerlettiler. 714 yilina gelindiginde Ispanya’nin fethi tamamlanmist1. Yaklagik dért yil
devam eden fetih siirecinin sonunda halife Velid b. Abdiilmelik’in emriyle Musa b.
Nusayr, Ispanya’nin idaresini oglu Abdiilaziz’e birakip yanma Tarik b. Ziyad’1 da
alarak Dimask’a (bugilinkii ismi ile Sam’a) geri donmiistiir. Bu tarihten sonra
Ispanya’da sekiz asir siirecek olan Miisliimanlarin hakimiyeti “valiler dénemi” ile

baslamistir.’"?

I’lay-1 kelimetullah motivasyonu ve Islam devletinin siyasi sinirlarinm
genisletilmesi ve niifuzunun artirilmasi hedefi ile baslatilan ilk Islam fetihlerinin son
halkas1 olan Ispanya’min fethinde baska stratejik faktorler de one ¢ikmaktadir.®'*
Miisliimanlarin Ispanya’nin fethine y&nelmelerinde, Bizans’mm Anadolu ve Kuzey
Afrika iizerindeki kara ve deniz iistiinliigiine son verme istegi, ispanya’nin Afrika
iclerine gore ¢ok daha verimli iklime, topraklara ve zenginliklere sahip olmasi ve
Ispanya’nin eski krali Witiza’nin ogullarinin Miisliimanlari Ispanya’nin fethine davet

etmeleri gibi sebepler de etkilidir.’"

612 Ozdemir, “Endiiliis”, (DiA), X1, s. 212, “Berberi” kelimesi, Araplar tarafindan Kuzey Afrika’da
Atlas okyanusu civarindaki bir bolgede yasayan insanlar i¢in kullanilan bir isimdir. Eski Yunan
kaynaklarinda “barbaroi”, Latin kaynaklarinda ise “babari” yani barbar olarak ge¢mektedir. Araplar
bu bolgeleri fethettikten sonra duyduklari bu kavramlari “berber” olarak telaffuz etmislerdir.
(Atgeken, “Berberiler ve Hicri I. Yiizy1l Islam Fetihlerindeki Rolii”, ss. 2-6.)

®13 Ozdemir, “Endiiliis”, (DId), X1, s. 212-213

o1 Miisliimanlarin ilk fetihlerdeki ideallerinin Islam dininin ve medeniyetinin tiim diinyaya
duyurulmas: oldugunu gostermesi agisindan Mehmet Ozdemir’in Taberi’den rivayetle aktardigi su
bilgiler manidardir. “ savas esirlerinden birisi Islam’1 secti mi, Araplar, Iskenderiye sehrini
fethettikleri zaman kopardiklarindan ¢ok daha coskulu bir giiriiltii kopariyorlardi. Fakat birisi de
Hristiyan kalmakta diretirse, o zaman sanki kendilerinden birisi diisman tarafina ge¢mis gibi
iiziilityorlard1.” (Ozdemir, Endiiliis Miisliimanlar1 1, (Siyasi Tarih), s. 14)

®15 {smail Hakki Atgeken, Endiiliis’iin Fethi ve Musa b. Nusayr, Ankara: Arastirma Yaynlari, 2002,
ss. 48-49.
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3.3. Fetih Oncesi ispanya’ya Genel Bir Bakis

Ispanya’nin Miisliimanlar tarafindan fethini ve daha da 6nemlisi, Miisliiman
Ispanya’nin yani Endiiliis’{in tiim kiiltiirel gelisimini ve burada insa edilen Endiiliis
[slam medeniyetinin geregi gibi anlasilabilmesi igin Iber Yarmmadasi’nin

Miisliimanlar tarafindan fethedilmeden dnceki sartlarina bakmak gerekmektedir.

Miisliimanlar tarafindan fethedilmeden once Ispanya denilince, cografi
bakimdan Iberik yarimadasmin tamami anlagilmaktaydi. Akdeniz bélgesi iilkeleri
gibi Ispanya’ da tarihi siire¢ icerisinde ¢ok farkli kiiltiirlere ev sahipligi yapmus bir
iilkeydi. Bu ev sahipligi, ylizyillar boyunca fakli toplum ve kiiltiirlerin karsilagsma ve
kaynagma alan1 seklinde tanimlanabilir. Fenikeliler, Grekler, Romalilar ve Vizigotlar

bu cografyada yasamus bilinen en bityiik toplumlardir.®'®

711 yilinda Miisliimanlarin egemenligi oncesi bu iilkeye 468 yilinda gelmis
olan Vizigotlar hakimdi. Vizigotlar’da devlet tecriibesi olmadigi icin farkli dinleri ve
etnik unsurlar1 bir arada yasatabilme yetenegine de sahip degillerdi. Bu nedenle,
kurulusundan yikilisina kadar (468-711) gecen siire icerisinde istikrarlt bir yonetim

olusturamamuslardir.®"’

586 yilinda Vizigotlar, iilkedeki istikrarsizligi Katolik Hristiyanliga gegis
yaparak asabileceklerini diigiinerek topluca mezhep degistirdiler. Boylece Katolik
Hristiyanlik, ispanya’nm resmi dini oldu. Kilisenin bu basarisindan sonra ezilen halk
tabakalarinin kurtulus umudu haline gelen din adamlari, elde ettikleri yeni statiilerini
halk i¢in degil de kendileri adina kullaninca tilkede ki huzursuzluk ve istikrarsizlik
devam etti. Ayrica Katolik idarecilerin lilkede yagamakta olan Yahudileri toplumdaki
biitiinliiglin 6niinde bir engel olarak gormelerinden 6tiirli 694 yilinda cikarilan bir
kanunla kole statiisiine diisiirmeleri, zorla Hristiyanlastirilmaya calisilmalar1 ve
Yahudilerin Ispanya ticaret ve ekonomisindeki iistiin rollerinin sarsilmasiyla iilke

ekonomisinin kotiiye gidisi toplumdaki boliinmiisliigii ve rahatsizlig: artird.®'®

Toplumsal, dini ve ekonomik olumsuzluklarin yaninda, {iilke yonetimi
konusunda c¢ikan anlagsmazliklar yani taht kavgalarnt da i¢ ¢ekismelere ve
karigikliklara neden olmaktaydi. Toplam otuz ii¢ Vizigot kralindan on birinin i¢

catismalar sonucu Oldiiriilmesi bu karisikliklarin boyutunu gostermekteydi. Vizigot

616 Ozdemir, Endiiliis Miisliimanlari 1, s. 1.

617 Seyban, Reconquista Endiiliis te... , s. 40.

o8 Mislimanlarin Ispanya’y1 fetihleri zamaninda halka uygulanan dini baskilar i¢in Bk.: T.W.
Arnold, Intisar-1 Islam Tarihi, Hasan Giindiizler (Cev.), Ankara: Akcag Kitabevi, 1971, ss. 197-202.
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krallig1 son birka¢ yilina da bu sekilde miicadelelerle girdi. 709 yilinda kral Witiza
Oldiirtiliince yerine c¢ocuk yastaki oglu Achila gegirildi. Ancak bu durumu
kabullenmek istemeyen muhalif asilzadeler ve bazi devlet adamlar1 General
Rodrigo’yu kral ilan ettiler. Taht magduru durumuna diisen kral Witiza’nin ogullar
taht1 tekrar ele gecirmek i¢in bir yardim arayisinin ve yeni bir miicadelenin igine

girdiler.®"

Sosyo-iktisadi yapida goriilen daginiklik ve dengesizlik, sosyal tabakalardaki
statii adaletsizlikleri, dini hayat iizerindeki baskilar ve taht kavgalar1 ispanya’nin
Miisliimanlar tarafindan fethedilmeleri siirecini hizlandirmistir. Daha Oncesinde,
Bizans imparatorlugunun ¢ok genis topraklarmmn IslAm ordular1 tarafindan
fethedilmesinde de benzer sebepler vardir. Bu gerekgelerin yani sira, Isldm’1 temsil
eden yoneticilerin gosterdigi hosgorii, halka verdikleri giiven, can ve mal emniyeti ile
birlikte farkli din mensuplarinin dinlerini yasamakta ozgir birkilmalart ve
Miisliimanliga ge¢meleri icin herhangi bir zorlamada bulunulmamas: da ilk

fetihlerdeki siirecin hizli islemesine etki etmistir.**

Sonug olarak Miisliimanlarin ispanya kapilarina dayandig: sirada bu iilkede
zoraki saglanmis dini birliktelikten dogan huzursuzluk, taht kavgalar1 ve bu eksende
yasanan catigmalar, keskin tabakalagsma nedeniyle sosyal biinyede meydana gelen
boliinmeler hakimdi. Bunlara ilaveten bu sikintilarin sebep oldugu ekonomik

problemler halkin yasantisin1 ¢ok zorlamaktaydi.
3.3.1. ispanya’min Toplumsal Tabakalasma Sistemi

Miisliimanlarin Ispanya’y: fethettikleri siiregte bu iilkedeki toplum yapis1 Hz.
Peygamber’in ilk Islim medeniyetini insa ettigi Medine’deki sosyal yap1 ile bazi
yonleriyle benzerlik gdstermekteydi. Insanlarin toplum icerisindeki konumlari
aileden gelen veya ekonomik gilice dayali verili statiilere dayanmaktaydi. Toplum

yapisi bu statiilere dayali sosyal tabakalardan olugsmaktaydi.

Miisliimanlarm Ispanyay1 fethettikleri sirada bu iilkede yasayan Vizigotlar,
kendi donemlerinden once iilkeye hakim olan Romalilarin sosyal hayatini ayni
sekilde devam ettiriyorlardi. Bu toplum yapisinda, sosyal tabakalar keskin ¢izgilerle

birbirinden ayrilmis durumdaydi. Insanlarin “imtiyazlilar”, “hiirler” ve “kéleler”

619 Ozdemir, Endiiliis Miisliimanlari 1, s. 6. )
20 Nuri Yiicel Mutlu, Endiiliis Gergegi ve Tiirkiye 'nin Gelecegi, Istanbul: Babiali Kiiltiir Yayinlari,
2001, s. 319, Arnold, Intisar-1 Islam Tarihi, $.202.
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seklinde gruplandirildig1 sosyal tabakalar mevcuttu. Sosyal yap1 tam anlamiyla bir
piramidi andirmaktaydi. Ekonomik giicli elinde bulunduran zengin sinif en iistte,
koleler ve fakirler en altta, sehirli halk ve kiiciik esnaf gibi bazi siniflar da orta
tabakada yer almaktaydilar. Vizigotlar bu yap1 igerisinde imtiyazlilar sinifinin asil
unsuru olmuslardi. Bununla birlikte Romali asilzadelerde Vizigotlar ile iyi gecinerek

bu tabakada yer aldilar.®”!

Vizigotlar, Ispanya’nin hakimiyetini ele gecirdikten sonra orta sinif halkin
elindeki gecim kaynaklarmin bircoguna el koyup onlart bir nevi yar1 kéle statiisiine
diisiirdiiler. Ayrica orta smifi olusturan esnafin vergi yiikiinii de artirdilar. En alt
smiftaki kole ve fakir insanlara ise ezici muamelelerde bulunmaktaydilar. Vizigotlar,
kendilerinin olusturdugu imtiyazlilar sinifinin disindaki halkin neredeyse tiim sosyal
haklarin1 gasp etmislerdi. Bu ve benzeri olaylarin neden oldugu huzursuzluklar

Miisliimanlarin Ispanya’y1 fethetmesine kadar stirmiistiir.%*

3.3.2. ispanya’min Dini Yapisi

Miisliimanlardan énce Ispanya’nim biiyiik bir boliimiinii idare eden ve ayni
zamanda bir Germen toplulugu olan Vizigotlar, Katolik Hristiyanlarca sapik bir

mezhep olarak kabul edilen Arianizm’e mensuptular.®?

Bu hareket mensuplari,
Katoliklerden farkli olarak Hz. Isa’min ilahligin1 6nemsemiyorlar, papazlarin kul ile
Allah arasindaki araciligt ve Hz. Meryem’in kutsalligi gibi konular1 kabul
etmiyorlardi. Vizigotlar’dan dnce bu cografyada hiikiim siiren Romalilar zamaninda
Hristiyanlik bu {lkenin resmi dini haline gelmistir. Cogunlugunu Hristiyanlarin

624

olusturdugu bu toplumda belli oranda Yahudiler de yasamaktaydi.”™" Romalilar

sonrasinda ise Vizigotlar’m bu iilkeye gelisleri ile birlikte Ispanya’nin yerli halki

Arianizm ile tamsmustir, °%

Vizigot yoneticiler, dnceleri Katolikleri Arianizm’i kabul etmeye zorladilar.
Bu miicadelede basarili olamayinca kendileri, lilkede din birligini saglayarak istikrari
yakalayabilecekleri diisiincesiyle 586 yilinca Katoliklige gectiler. Bu degisimi kabul

etmeyen Arianizm hareketi mensuplari ile Katolikler arasinda ¢atigmalar baglamistir.

621 Ozdemir, Endiiliis Miisliimanlari 1, s. 4.

622 Mehmet Ozdemir vd. Isldm Tarihi, Eyiip Bas (ed.), Ankara: Grafiker Yayinlari, 2012, s. 398.

623 Arnold, intisar—l Islam Tarihi, s. 201

%(Jlkede yasayan Yahudilerin sayilar1 veya oranlari hususunda kaynaklarda herhangi bir bilgiye
rastlayamadik.

25 Ozdemir, Endiiliis Miiskimanlari 1, s. 5.
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Ayrica iilkede din birligi saglamayr amaglayan Vizigotlar, Yahudileri de zorla
Hristiyanlagtirma politikasi giittiiler. Hristiyanlig1 kabul etmeyen Yahudiler ise daha
oncede ifade edildigi gibi 686 yilinda c¢ikarilan bir kanunla kole statiisiine
diigiiriildiiler. Ulkede yasanan bu din savaslari, sosyal tabakalara dayali

adaletsizliklerden kaynakli huzursuzluklari koriiklemistir.%2°

3.3.3. ispanya’min(Endiiliis’iin) Siyasi ve Etnik Yapisi

Miisliimanlar Ispanyay: fethettikleri sirada burada, Iberler, Romalilar ve
Vizigotlarin karisimindan olusan Ispanyol halk ve dini oldugu kadar etnik bir azinlik
durumunda olan Yahudiler yasamaktaydi. S6z konusu halkin niifusunun iki milyon

ile dort milyon arasinda oldugu tahmin edilmektedir.®*’

Yerli halk fetih sonrasinda tedrici bir Islimlasma ve Araplasma siireci
yasamis ve bunun sonucunda iki gruba ayrilmistir. Bunlardan hem Araplasan hem de
Miisliiman olan ilk nesle “musalime” takip eden nesillere ise “miivellediin”
denmistir. Araplasan fakat Miisliiman olmayip eski dinleri lizere devam edenlere ise
“mustaribun” denmistir. Miivelledler, IX. ve X. yiizyillarda Endiiliis’te Miisliiman
niifusunun en bilyilk kesimini olusturmuslardir. Zamanla Arap-Islam Kkiiltiirii
icerisinde tamamen eriyerek etnik kimliklerini yitirmislerdir. Miiliikut tavaif
doneminde kiigiik topluluklar dahi devlet kurarlarken, Miivelledler tarafindan bdyle

bir girigim hig olmam1§t1r.628

Ispanya’da yasayan Iberler, Romalilar ve Vizigotlardan olusan yerli halka,
Miisliimanlarin buray: fethetmeleri ile Araplar, Berberiler, Sakalibe ve Sudanlilar da
katilmistir. Endiiliis’lin fethini gerceklestiren Miisliman ordusunun Araplar ve
Berberilerden olustugu bilinmektedir. Bu insanlarin neredeyse tamami fetihten sonra
Ispanya’ya yerlesmislerdir. Bu sekilde buraya yerlesenlerin sayisinin 50-60 bin

civarinda oldugu tahmin edilmektedir. Diger taraftan Endiiliis’e Arap ve Berberi

%2° Ozdemir vd. Islam Tarihi, s. 399.

827 Nifus ile ilgili net bir bilgiye ulasamadik. ispanya’da yasayan yerli halkin sayisi konusunda
degisik spekiilasyonlar vardir. Mehmet Ozdemir’in tespitlerine gére ideolojik yaklasimli bazi Ispanyol
tarihgiler Miisliimanlarin oranm diisiik gdstermek icin Ispanyol halkin niifusunu yiiksek gosterme
gayreti iginde idiler. Bu nedenle bu tarihgiler yerli halkin yedi- sekiz milyon oldugunu iddia
etmekteler. Bu iddiay1 ise Miladi ikinci yiizyilda Ispanya niifusunun alti milyon oldugu bilgisine
dayandirmaktalar. Endiiliis’iin fethedildigi yillarda, taht etrafinda yasanan siyasi kavgalar, din
savaglari, sosyal tabakalar arasinda statii farklarindan kaynaklanan catigsmalar ve ekonomideki asiri
kotilesme gibi sebepler yiiziinden yerli halkin niifusu artis degil hizli bir diislis kaydetmekteydi.
(Mehmet Ozdemir, Endiiliis Miisliimanlart Medeniyet Tarihi, Ankara: Tiirkiye Diyanet Vakfi
Yayinlari, 1997, ss. 7-8)

628 Ozdemir, Endiiliis Miisliimanlar Medeniyet Tarihi, s. 8.
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gocii dalgalar halinde fetih sonrasi siire¢ igerisinde de devam etmistir. Gerek Araplar
gerekse de Berberiler, kabile kimligi ve hiyerarsisine bagli olarak, aileler halinde go¢
etmislerdir. Endiiliis’e yerlesmeleri de kabile kimligi geregi topluca olmustur. Bu
strateji sayesinde kendi kimliklerini daha rahat korumuslardir. Fetih sonras1 burada
kalan Araplara bu sekilde gbé¢ yoluyla buraya yerlesen Araplar da eklenince
Endiiliis’teki Arap niifusu 150 bine yaklasmistir. Berberilerin ise Araplardan birkag
kat daha fazla olduklar1 tahmin edilmektedir. Bu durumda dokuzuncu ylizyil
baslarinda Endiiliis’te yasayan Arap ve berberi niifusunun yarim milyonu askin
oldugu sdylenilebilir. Araplarin ve Berberilerin uygulaya geldikleri baz1 sosyal deger
ve kurallar da niifuslarmin artmasma sebep olmustur. Ornegin her iki tarafta
evliliklerde disariya kiz vermiyor sadece kiz aliyorlardi. Bu durum dogal olarak bu
topluluklarin niifusunun artigin1 sagliyordu. Ayrica erkeklerin birden fazla kadinla
evlenebilmesi de niifus artisinda etkili olmustur. Nesebin babaya ait oldugu kabul
edildiginden Arap olmayan bir kadindan dogan c¢ocuk ta pesinen Arap kabul

ediliyordu. 629

Endiiliis toplumuna disaridan gelip katilan bir diger topluluk ise Sakalibe’dir.
Onceleri Yahudi kole tacirleri ve korsanlar tarafindan Dogu Avrupa’dan getirilen
Slav asilli koleler i¢in kullanilan bu isim zamanla disaridan Endiiliis’e getirilen tiim
koleler icin kullanilmaya baglamistir. Sakalibe, daha cocuk yaslarda Endiiliis’e
getiriliyor, Islami bir terbiye ile egitildikten sonra azat edilerek dzgiirlestiriliyorlardi.
Sakalibeler, devletin 6nemli kurumlarinda iist diizey gorevler alabiliyorlardi. Araplar

ve Berberilerden sonra toplumda etkili tigiincii ziimre idiler.*

Disaridan getirilen diger bir grup da Sudanlilardir. Bu grup daha ziyade
halifelik doneminde Orta Afrika’dan getirilmislerdir. Bu topluluk “abid” veya
“sudan” olarak adlandirilmaktaydi. Bu siyahi insanlarin erkekleri yola dayanikli
olduklarindan dolayr daha ¢ok wuzun yol posta iglerinde ya da orduda
gorevlendirilmislerdi. Kadinlar1 ise sarayin veya aristokrat ailelerin hizmetinde

calismuslardir.®!

629 Ozdemir, Endiiliis Miisliimanlar: Medeniyet Tarihi, ss. 2-3.

%39 fspanya’nin etnik yapust ile ilgili daha detayl bilgi icin bk.: Mutlu, Endiiliis Ger¢egi ve Tiirkiye nin
Gelecegi, ss. 35-36, Ozdemir, Endiiliis Miisliimanlar: Medeniyet Tarihi, s. 9.

631 Ozdemir, Endiiliis Miisliimanlar Medeniyet Tarihi, s. 10.
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3.4. Fetih Sonrasi Endiiliis’e Tarihsel Bir Bakis

Ispanya’nin Miislimanlar tarafindan fethedilmesinden sonra bu topraklara
Endiiliis ismi verilmistir. Endiiliis, Akdeniz’in bati kisimlarinda yer alan Iberik
(Iberya) Yarimadasi’nin Arapga ismi olarak bilinmektedir. Giiniimiizdeki Ispanya ve
Portekiz’e ait topraklara Arap tarihgilerinin ve cografyacilarinin verdigi isimdir.
Endiiliis kelimesinin kokeni kesin olarak tespit edilememistir. Bu ismin, besinci
yiizyilda Kuzey Afrika’ya gecmeden once 18 yil kadar Ispanya’nin giineyinde
yasayan Vandallar’in (Vandalus) isminden tiiretilmis olabilecegi soylenmektedir. Bu
bolgeye ilk yerlesen kavmin Endeliis oldugu, bu ismin daha sonralar1 Araplar
tarafindan Endiiliis olarak kullanildigi, yine bu bolgeyi ilk defa Hz. Nuh’un oglu
Yafes’in oglu Endiiliis’lin imar ettigi ve Endiiliis ismini buradan aldigi da aktarilan
bilgiler arasindadir. “Hispania” ve “Spania” karsilig1 olarak ilk defa fetihten sonra
716 yilinda basilmis bir sikke lizerinde goriilmistiir. So6zii edilen sikkenin bir
yiiziinde Latince “Hispania’da basildi” diger yiiziinde Arapga olarak “Endiiliis’te
basildr” ibaresinin yer almasi, Miisliimanlarin fethin hemen sonrasinda Ispanya igin

Endiiliis ismini kullandiklarim gstermektedir.®*?

Endiiliis’te Miisliimanlar dokuz asira yakin bir siire etkin olmuslardir. Bu
tarihi siireci bu topraklar iizerinde insa edilen Islim medeniyetini daha iyi
anlayabilmek icin kisaca degerlendirmek istiyoruz. Yaklasik dokuz asir siiren

Endiiliis IslAm medeniyeti tarihini yedi déneme ayirarak incelemek miimkiindiir;

2 Ozdemir, “Endiiliis”, (DI4), X1, s. 211, Seyban, Reconquista Endiiliis te... , ss. 38-39, Ozdemir,
Endiiliis Miisliimanlar: Medeniyet Tarihi, s. 29, Ali Dadan, “Endiiliis Admin Kékeni Uzerine”, Istem,
Yil: 7, sy. 14, 2009, s. 372
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Fetih yillar 711 -715= 4Yil

Valiler Dénemi 715-756= 41 Y1l
Endiiliis Emevileri Donemi 756 — 1031 = 275 Y1l
Miiliikut-Tavaif Donemi 1031 - 1090 = 59 Y1l
Murabitlar ve Muvahhidler Dénemi 1090 — 1227 = 137 Y1l
Girnata Emirligi Donemi 1231 - 1492 = 265 Y1l

Diislis sonras1 engizisyon, soykirim ve

stirgtin yillar 1492 -1609 = 117 Y1l

Toplam Endiiliis islim medeniyeti | 711 —1492 + 1609 =781 + 117 =
Tarihi 898 Y11 633

Emevilerin Kuzey Afrika wvalisi Musa b. Nusayr, Halife Velid b.
Abdiilmelik’in izni ile Tarik b. Ziyad komutasindaki 7000 kisilik bir orduyu
Ispanya’nin fethi igin sevk etmisti. Ispanya’nin giiney ucundaki Cebel-ii Tarik
daginda karargdh kuran Islim ordusu, kisa zaman igerisinde ©nemli fetihler
gerceklestirmistir. Bu zaferler sonrasinda farkli sehirlerin de fethi igin
gorevlendirilen komutanlar 712 yilina gelindiginde mevcut yonetimden rahatsiz olan
halklarm da yardimiyla neredeyse Ispanya’nin yarisim fethetmislerdi. 712 tarihinde
Musa b. Nusayr’ da 18000 mevcutlu ordu ile Ispanya’ya gegerek onemli birgok
sehrin fetihlerini gergeklestirdikten sonra Tuleytula *da Tarik b. Ziyad ile bulustular.
Bu tarihten sonra 714 yilina kadar iki komutan farkli yonlerden fetih harekatim
devam ettirdiler. 711 ile 714 tarihleri arasindaki fetihler sonucunda ispanya’nin

tamami Miisliimanlarin kontroliine gec;misti.634

714 tarihinde Musa b. Nusayr, halife Velid ’in emriyle Endiiliis’iin idaresini
oglu Abdiilaziz’e birakip Tarik b. Ziyad’1 da yanina alarak Sam’a dondii. Boylece
Endiiliis’te valiler donemi basladi. Bu donemde Endiiliis, 6nce dogudaki Emeviler’e,

daha sonralar1 ise Abbasilere bagl bir vilayettir. Dolayisiyla merkezi idare adina

833 Seyban, Reconquista Endiiliis te... , s. 54.

3% Endiiliis Tarihi ile ilgili bk: Ozdemir, “Endiiliis”, (Did), X1, ss. 211-233.
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valiler tarafindan idare edilmektedir. 756 yilina kadar 21 valinin gorev yaptig1 bu
donemde fetih hareketleri Avrupa iclerine kadar gotiiriildii. Miisliiman Ispanya
tarihindeki bu ikinci donem, Ispanya’nin yoénetimde ve toplumsal hayatta
Hristiyanliktan Miisliimanliga gecisi saglayan ve Endiilis Emevi Devleti’nin
kurulmasina besiklik yapan, bir yerlesme ve hazirlik donemidir. Valiler donemi,
fetihlerin  hiz kesmeden devam etti§i ve Miisliimanlarin Endiiliis’teki

hakimiyetlerinin pekistigi bir donemdir. **

750 senesinde Abbasilerin iktidardan indirdikleri Emeviler, 756 yilinda
Endiiliis’iin hakimiyetini ele gecirerek, 1031 senesine kadar 275 yil Endiiliis Emevi
devleti adiyla bu cografyay: idare ettiler. 756 yilinda Endiiliis Emevi devletinin
kurulmasiyla Endiiliis, Abbasilere bagli bir vilayet olmaktan ¢ikip, siyasi giicli ve
etkisi her gecen giin artan, X. yiizyila gelindiginde bdlgenin en giigliisii olan bir
devlet konumuna gelmistir. Bu dénem Endiiliis Islim medeniyetinin en parlak
dénemi olmustur. Bu giiclii devlet yirmi yil gibi kisa bir zamanda i¢ karisikliklar ve

halk isyanlar1 sonucunda dagilmistir.®*

Endiiliis Emevi devletinin yikilmasi ile Miiliikut- tavaif veya kiigiik
sultanliklar-devletcikler donemi baglamigtir. Atmis yil kadar siiren bu donemde
siyasi birlik dagilmis ve iilkenin hemen her sehri bagimsizligini ilan etmistir. Bu
donemde, emirlikler arasindaki kiyasiya ¢atigmalar Miisliimanlarin zayif diismesine
sebep olmustur. Bu durum, Hristiyan Ispanya devletlerinin giiclenmesini saglamis ve

Reconquistanin hizlanmasina sebep olmustur.®*’

5 Mutlu, Endiiliis Gergegi ve Tiirkiye nin Gelecegi, s. 32.

836 3zdemir, “Endiiliis”, (DId4), X1, s. 211.

7 Reconquista, ‘yeniden fethetme’ anlaminda ispanyolca bir kelimedir. Kavram olarak, Hiristiyan
berya devletlerinin Endiiliis’{i Miisliimanlardan geri almalarini saglayan siyasi hareketin adidir.
Miisliimanlarmn Ispanya’y1 711 yilinda fethetmelerinden sonra maglup Vizigot ordusundan artakalan
bir grup asker, Kuzey Ispanya’daki Asturias (Astiiris) bolgesinde bulunan Kantabria (Cantabria)
daglarinda ve bu daglardaki Covadonga magarasinda Reconquista hareketini baglatmislardir. Burada
baglayan hareket, 6zellikle 1085 yilinda Tuleytula’nin (Toledo) diismesinden sonra hizla gelisme
gdstermis ve Iberya Yarimadasi olarak bilinen Endiiliis’{in Miisliimanlarmn hakimiyetinden ¢ikmasina
sebep olmustur. Yaklasik olarak sekiz asirda neticelenmis olan Reconquista ii¢ safhada
degerlendirilmektedir. Birinci safha, Endiiliis’te Valiler Dénemi’nde (713-756) Astiirga’nin (Astorga)
diismesinden Tuleytula’nin diisiisiine kadar olan siireyi (750-1085) kapsamakta ve Reconquistanin
temellerinin atildigi bir olusum devresi olarak isimlendirilmektedir. ikinci safha, Tuleytula’nin
diislisiinden Muvahhidler ‘in Endiiliis’teki hakimiyetlerinin bilfiil sona erisine kadar olan siireyi
(1085-1238) kapsamakta ve Reconquistanin hiz kazanarak biiyiik basarilarin elde edildigi asil 6nemli
biiyiime devresi olarak nitelendirilmektedir. Uciincii ve son safha ise Endiiliis’te kalan topraklara
Nasriler’in sahip olmalarindan itibaren Endiilis hakimiyetlerinin sona erisine kadar gegen siireyi
(1238-1492) kapsamakta ve Reconquista hareketinin kolayca neticelendirildigi bir isi tamamlama
devresi olarak bilinmektedir. (Daha detayli bilgi i¢in bk: Seyban, Reconquista Endiiliis 'te ... , ss. 34-
35)
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Miiliikut- tavaif doneminde zayiflayan Miisliman hakimiyeti beraberinde
Hristiyanlarin baski ve saldirilarina da sebep olmustur. Zor durumda kalan Endiiliis
Miislimanlar1 o donemde Kuzey Afrika’da birbiri ardina kurulan Murabitlar’dan ve
Muvahhidler den yardim talep ettiler. Murabitlar’in ve daha sonrada Muvahhidler
’in bu talepleri kabul etmesiyle Endiiliis, Kuzey Afrika’daki bu giiclii iki
imparatorluga bagli bir vilayet olarak 1090- 1227 yillar1 arasinda varligim
stirdiirmiistiir. Bu donemde, ayr1 ayr1 emirliklerin tiimii tek bir ¢at1 altinda toplanarak

merkezi idare altinda birlestirildiler.638

Kuzey Afrika’da, isyanlarla ve saldirilar ile ugrasirken zayiflayan sonrasinda
da siyasi birligi dagilan Muvahhidlerin yerine yeni devletler kuruldu. Bu durum,
Muvahhidler’e bagli bir vilayet olarak varliklarini devam ettiren Endiiliis’teki
Mislimanlar1 etkiledi. Hristiyanlar saldirilarini artirdi ve bunlarin  sonucunda
Endiiliis’iin giiney dogusu Girnata hari¢ her yeri tekrar aldilar. 1238 tarihinden
itibaren 1492 yilina kadar Endiiliis’te Miisliimanlarin siyasi birligi sadece Girnata ile
sinirht kalmistir. 1492 yilina gelindiginde Hristiyanlar Ispanya genelinde siyasi
etkilerini iyice pekistirmislerdi. Baska bir etnik veya dini yapiya hayat hakki
tanimayan bir anlayisla hareket eden Hristiyan idareciler, son olarak girnata da kalan
Miisliimanlara baski ve iskenceleri dayanilmaz bir seviyeye tasimigalardi. Sonugta,
1492 yilinda Girnata ’da kalan son Endiiliis Miisliimanlar1 da teslim olmak zorunda
kaldilar ve boylece Endiiliis yarimadasinda Miisliimanlarin siyasi hakimiyeti sona

ermis oldu.%*’

1492 yilindan sonra Ispanya’da kalan Miisliimanlar ve Yahudiler, zorla
Hristiyanlig1 kabul edenlerde dahil olmak {izere, biiylik sikint1 ve iskencelere maruz
birakildiktan sonra 1614 yilinda Ispanya’dan tamamen c¢ikarildilar. Endiiliis
Miisliimanlari, kilisenin istedigi sekilde Hristiyanlasmadiklari i¢in belli bir merkezde
toplanarak topluca o6ldiiriilme, gemilere doldurularak denizde bogma veya toplu
siirgiin gibi yollarla onlardan kurtulma careleri aranmistir. Ispanyol krallig1 siirgiin

alternatifini benimsemis ve bu yolla 1609 — 1614 yillar1 arasinda yaklasik yarim

8 Ozdemir vd, Isldm Tarihi, ss. 397-456,
89 Endiiliis Tarihi ile ilgili bk: Ozdemir, “Endiiliis”, (DIA4), XI, ss. 211-233, Aka vd., Dogustan
Giintimiize Biiyiik Islém Tarihi, c. IV, ss. 29-50, Endiiliis Miisliimanlar: 1, ss. 1-37.
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milyon Miisliiman ¢ikarilan bir kanunla Ispanya’dan siirgiin edilmislerdir. Boylece,

Endiiliis islam medeniyetinin dokuz asirlik seriiveni de noktalanmis oldu.®*

Endiiliis’te valiler donemi Miislimanlarin bu cografyaya yerlesme donemi
olarak ge¢mistir. 756 senesinde bagimsiz Endiilis Emevi devletinin kurulmasiyla
gorkemli Endiilis Islom medeniyetinin de temelleri atimustir. X. vyiizyila
gelindiginde bu devlet batinin en biiyligiiydii. Bu biiyiikliik, siyasi alanda oldugu
kadar medeniyet alaninda da kendisini gosteriyordu. Bu donemde Kurtuba, Avrupa
tilkelerinin 6nde gelen insanlar1 i¢in bir ikamet merkeziydi. Endiiliislii halifelerin
otoritesi, sadece Endiiliis’te degil, Hristiyan Ispanya’da ve Kuzey Afrika’nin bir
boliimiinde de hissediliyordu. Emeviler, daha 6nce edinmis olduklar1 gii¢lii devlet
tecriibelerini Endiiliis’e tasidilar. Endiiliis Emevileri doneminin bu derece parlak
olmasinda Emevilerin daha Onceki devlet tecriibesinin 6nemli derecede katkisi
olmustur. Endiiliis Emevi devletinin yikilmasi sonrasinda da Miisliimanlarin siyasi

alanda giicleri zayiflasa da medeniyet alanindaki etkileri devam etmistir.®*!

3.5. Endiiliis Devletinde idari Yap:

Miisliimanlar, Endiiliis’te fetihten Once uygulanan ve temeli Romalilar
donemine kadar uzanan idari yapilanmayi, dogu bolgelerinde elde ettikleri tecriibeler
dogrultusunda iizerinde bir takim degisiklikler de yaparak uygulamaya devam ettiler.
Valilik doneminde, emniyetin kolay bir sekilde saglanabilmesi ve mali islerin
rahatlikla goriilebilmesi icin iilkeyi kiiciik idari birimlere bdlmeyi tercih ettiler.
Valiler donemi ile birlikte idari bir yap1 kurulmaya baslandi ve Endiiliis bes bolgeye
boliinerek takip edildi. Endiiliis’iin idaresinden sorumlu olan valiler Kayravan’dan (
bugiin i¢in Tunus’ta bulunan bir sehir) atanmaktaydi. Ancak zaman zaman Sam’da

bulunan halife tarafindan vali atandig1 da olmaktaydi.®*

Endiiliis Emevi devletinin kurulmasiyla birlikte baslayan emirlik doneminde
Endiiliis, bagkent Kurtuba’dan yonetilen bagimsiz bir devlet oldu. Devletin basinda
Emir bulunmaktaydi. Emirlik, ti¢iincii Abdurrahman’in 929 yilinda halifeligini ilan
etmesiyle, hilafete doniismiis oldu. Hilafet doneminde de idari sistem, emirlik
doneminde uygulanan sistemin devamiydi. Devletin idari mekanizmasi, emirin

disinda, genel itibariyle ii¢c kistmdan meydana gelmekteydi. Yonetim islerine bakan

49 Mehmet Ozdemir, “Endiiliis’iin Yikilis Siireci Uzerine Miilahazalar”, Endiiliis'ten Ispanya’ya,
Ankara: Tiirkiye Diyanet Vakfi Yayinlari, 1996, s. 47.

1 Ozdemir, “Endiiliis’iin Yikihis Siireci Uzerine Miilahazalar”, s. 115.

2 Hiiseyin Mii’nis, Fecru’l Endeliis. Beyrut: Daru’l Menahil, 2002. s. 374.
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vezirlik, adalet islerine bakan kadilik ve askeriyeden olusan bu bdliimler yapi

itibariyle birbirlerinden bagimsizdi.**

Ik dénemler icin emir, sonraki donemlerde ise halife unvanmi kullanan
Emevi idareciler, tilkenin dini ve siyasi tek hakimleriydi. Yonetim, tim saltanatlarda
oldugu gibi babadan ogula devrolunmaktaydi. Fakat bazi zamanlar, soylular
tarafindan da emir secildigi oluyordu. Emir, birlikte ¢alisacagi idarecileri segcmede
ozgiirdii. i¢ ve dis iliskilere bakan vezirler ve ordu komutani emir tarafindan
atanmaktaydi. Emir veya Halife, iilkenin siyasi ve dini tek otoritesi olmasi itibariyle
her ne kadar diledigini yapabilse de bu 6zgiirliikk, hukuk tanimazlik veya kendisini
baglayan kurallara kars1 kayitsizlik anlaminda degildi. Halifeler yaptiklar1 yanlis
uygulamalardan dolay1 elestirilmekteydiler. Ozellikle de kadilar, hukukun

temsilcileri olarak, halifeleri tenkit edebilenlerin basinda gelmekteydiler.®**

X. ylizyila gelindiginde Endiiliis, 71 ilden meydana gelmekteydi ve her bir il
idari yap1 olarak, merkezi idarenin kiigiik birer kopyasi olarak yonetilmekteydi. Tiim
bu iller, hem sivil hem de askeri yonetici konumunda olan hakim denilen valiler

tarafindan yonetilmekteydi.**

3.6. Fetih Sonrasi Endiiliis’te Is1am Medeniyetinin Olusumu

Ik dénem Islam toplumu, birey-yapi, mikro-makro ve nitelik-nicelik gibi
yaklasimlarla degerlendirildiginde birbirini takip eden stireclerde, ¢ok degisik cografi
bolgelerde ve uzun bir zaman periyodunda olugsmustur. Bu siire¢, Hz. Peygamber’in
Medine’ye hicreti sonras1 somut olgularla kendini gdstermeye baslamis ve ilk Islam
fetihleri sonras1 degisik cografyalarda olusan Islam topluluklari ile devam etmistir.
[k Islam toplumunun tesekkiil siireci yani Medine dénemi, kabile toplumu iginden
kendini dini olarak tarif eden yeni bir toplumun olusum asamasiydi. Devam eden
zamanlarda ki Islam toplumlariysa daha farkli sosyal birliktelikler ile olusan
yapilardi. Her ne kadar ilk dénem Islam fetihlerini gergeklestiren Miisliimanlar
Medine dénemi Islam toplumunun tesekkiil siirecini model almaya calismislarsa da,
gidilen iilkelerde ki farkli sosyo- Kkiiltiirel yapilar, olusan Islam toplumlarmin

karakterlerini etkilemistir.

3. Muhammed imamuddin, Muslim Spain Leiden: Tuta Sub Aegide Palas, y.y. 1981, s. 47.

% imamuddin, Muslim Spain Leiden... , s. 48, Faruk Bal, “Endiiliis Devleti Sosyo-Ekonomik Yapist
(756-1031 Aras1)”, Yayinlanmamis Yiiksek Lisans Tezi, Marmara Universitesi Sosyal Bilimler
Enstitiisii, 2008, s. 79.

3 imamuddin, Muslim Spain Leiden... , ss. 51-52.
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Cografi ve kiiltiirel konum itibariyle Avrupa, Kuzey Afrika ve Orta Dogu ile
dogrudan iliskili olan Iberya yarimadas: iizerinde kurulan Endiiliis Is]Am medeniyeti,
buray1 fethe gelen Miisliiman Araplar ve Berberiler ile bu topraklarda yasayan yerli
halkin yani Ispanyollarin sosyo-kiiltiirel senkretizminden meydana gelmistir. Bu
kiltirel senkretizm sonucu olusan yeni sosyo-kiiltiirel yapmin fonksiyonel

faktoriiyse Islam dini olmustur.**®

Ispanya’min  Miisliimanlarca fethi, toplumsal hayatin her alaninda yeni
degisiklikler meydana getirmistir. Miisliimanlar Ispanya’da, Hz. Peygamber’den
ornek alarak giiclii bir medeniyet &rnedi ortaya koymuslardir. Endiiliis Islam
medeniyeti, birgok yonii ile Hz. Peygamber’in Medine’de insa ettigi ilk Islam
medeniyetinin izlerini tasimaktadir. Ispanya’ya Miisliimanlarin gelmesi ile baslayan
degisim siireci ile hicret sonrast Medine’de yasanan degisim siireci arasindaki

benzerlikleri maddeler halinde siralayalim.

1) Medine donemi yasanan toplumsal degisimin merkezinde Islam dini vardu.
Endiiliis donemi yasanan degisimde de islam dini ilkesel olarak merkezdedir.

2) Hz. Peygamber donemi yasanan degisimde temel bir prensip olan tedricilik,
Endiiliis donemi toplumsal degisimde de esas alinmistir.

3) ilk IslAm medeniyetinin ingas1 siirecinde insanlara Miisliiman olmalari icin
herhangi bir baski yapilmamig ve din tercihlerinde 6zgiir birakilmislardi.
Endiiliis islAm medeniyeti siirecinde de, din tercihleri konusunda herkes
serbest birakilmstir.

4) Medine doneminde diger din mensuplarimin hayatlarin1 = 6zgiirce
yasayabilecekleri bir ortam saglanmis ve bu giivence yazili olarak kayit altina
almmistir. Ayn1 prensip, Endiiliis Islam medeniyeti tarihinde de uygulanmis
ve farkli din mensuplar1 dini hayatlari1 yasamada Miisliimanlarla ayni
haklara sahip olmuslardir.

5) Her iki degisim siirecinde de sadece dini 6zgiirliikler alaninda degil toplumsal
yasamin bir¢ok sahasinda insanlarin varolussal esitligi ilkesi goze
carpmaktadir. Sosyal adalet (social justice) prensibine Islam medeniyetinin

insast siirecinde Ozellikle dikkat edildigi sdylenilebilir.

%46 Hishaam D. Aidi, “The Interference of al-Andalus: Spain, Islam, and The West”, Social Text
Summer 2006 24(2 87), s. 70.
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6)

7)

8)

9)

Ik Islam medeniyeti insa siirecinde farkli etnik ve dini gruplar immet ¢atis
altinda birlestirilmislerdi. Endiiliis Islom medeniyeti tarihinde de iimmet
olgusu aktif sosyal bir yap1 olmustur.

Hz. Peygamber’in Mekke’den Medine’ye hicreti sonrasi, Medine’de basta
ensar- muhacir arasinda olmak iizere, sonraki zamanlarda da farkli yerlerden
buraya go¢ eden insanlarin da katilimiyla sinerjik sosyo-kiiltiirel ve iktisadi
bir yap1 olustu. Ornegin, muhacirin ticaret tecriibesi ile ensarin tarim ve ziraat
tecriibesi birleserek giiclii bir ekonomik yapi1 kurulmustu. Endiilis’te de,
buraya go¢ eden Araplar, Berberiler gibi farkli gruplarla Ispanya’nin yerli
halki arasindaki sosyo-kiiltiirel ve iktisadi diyalog pozitif, her yoni ile giiclii
bir medeniyetin kurulmasinda etkili olmustur. Endiiliis Islim medeniyetinde
bilim alanindaki basarilarda pozitif etkilesimin katkisindan bahsedilebilir.
Endiiliis, Miisliimanlarin, Hristiyan ve Yahudi kiiltiirlerinin dinamik bir
tarzda aligveriste bulunduklar1 bir medeniyetler bileskesini asirlar boyu
stirdiirmiigtiir. Bu yonleriyle her iki degisim siirecinde de, sosyal sermayenin
giigliiliigii 6ne ¢ikmaktadir. *

Medine dénemi Islam medeniyetinin insasinda egitime verilen énem ve bu is
icinde mescitlerin  kullamm1  dikkat ¢ekmektedir. Endiiliis  Islam
medeniyetinin géze c¢arpan en parlak yonlerinden biri de egitim alanindaki
istiin yoniidiir. Burada da 6zellikle ilk donemlerde mescitler egitim merkezi
olarak kullanilmstir.

Hz. Peygamber, ilk Islim medeniyetini sehirlesme-medinelesme ilkesi
lizerine kurmustur. Bu nedenle, hicret sonrasi Yesrib olan sehrin ismini
medeniyet ve sehirlesme manalarina gelen Medine olarak degistirmistir. Bu
adima paralel olarak, sehirlesme ve imar islerini de bizzat kendisi takip
etmistir. Endiiliis Islim medeniyetinde de, imar ve sehircilik faaliyetlerinin en

giizel 6rneklerini gérmek miimkiindiir.

10)Hz. Peygamber Medine so6zlesmesiyle yonetimde katilimer anlayisi

benimsemisti. Boylece her grup veya toplum kendi kanunlarina gore

yasayabiliyor ve yargilanabiliyordu. Endiiliis islam diinyasinda da, farkl

inanca mensup toplumlar kendi kanunlarina gore yargilanabiliyorlardi.®*®

647
648

Seyban, Reconquista Endiiliis 'te... , s. 25.
Seyban, Reconquista Endiiliis te... , s. 28.
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Katilimc1 anlayis1 esas alan her iki degisim siirecinin de katilimci toplum
yapisi ile sonug¢landigi sdylenilebilir.

11) Hicret sonrasi Hz. Peygamber’in Medine’de karsilastigi sosyal yapi ile
Miislimanlarin Endiiliis’e girdikleri zamandaki toplumsal yapi, “yoksunluk”

durumu itibariyle benzerlik gostermekteydi.®*

Daha sonraki boliimlerde bazi maddelerini  detayli bir sekilde
degerlendirecegimiz bu benzerlikler, Hz. Peygamber dénemi ilk islam medeniyetinin
daha sonraki Islam tarihi icin 6rnek gekirdek bir yap1 olmas ile agiklanabilir. Ayrica
Endiiliis islam medeniyetinin, Hz. Peygamber’den seksen yil gibi kisa bir siire sonra

kurulmus olmasi da iki hareketin bagintisina sebep olarak ifade edilebilir.*>

Endiiliis’te, Miisliimanlarin buray:1 fethetmesi ile birlikte baslayan degisim
siirecinde etkin olan Islami kiiltiirde, Arap unsurunun baskinlig: karakteristik olarak
gbze carpmaktadir. Buraya gelen ilk Miisliimanlarin ¢ogunlugunun Arap olmasi ve
bu insanlarin ana topraklariyla olan iligkilerini devam ettirmeleri, Endiiliislii ilim
adamlarinin Arap diinyasi ile olan siki irtibatlar1 kiiltiirel degisimdeki bu baskin
unsurun sebepleri arasinda sayilabilir. Endiiliis kiiltliriiniin en 6nemli 6zgiin
taraflarindan birisi olarak kabul edilen siirde ve edebiyatta bu etkiyi gérmek
mimkiindiir. Ayrica Misliman olmay:r kabul etmeyip Hristiyan olarak kalan
yerlilerin zaman igerisinde Arap kiiltiirinii benimsemeleri ve bu Kkiiltiirle
O0zdeslesmeleri sonucunda bu insanlara Araplasmis yerli halk manasma
“musta’ribler” denmistir. Hristiyanliga donmiis Endiiliislii bir Yahudi olan Paul
Alvarus, Hristiyan gencliginin Arap Kkiiltlirlinden etkilenmesini su sozlerle
elestirmistir;

“ Hristiyan kardesler Araplarin siir ve romanlarmmi okumayt
seviyorlar. Arap ildhiyat¢ilarim ve filozoflarini inceliyoriar;, hem de
onlart ¢iiriitmek icin degil, giizel ve dogru bir Arapgaya erigmek icin.
Kitabt mukaddes haklkinda Latince yorumlar okuyan veya incili,
Peygamberleri, havarileri ¢alisan vatandas nerede simdi? Heyhat! Biitiin
vetenekli Hristiyan gengleri coskuyla Arapga kitaplar: okuyor ve
inceliyorlar,; bir siirti masraf edip muazzam kiitiiphaneler kuruyorlar;

Hristiyan edebiyatimi dikkate degmez diye kiigiik goriiyorlar. Dillerini
unutmuglar. Bir arkadasina mektubunu Latince yazabilen bir kisi varsa,

9 Yoksunluk kurami ( deprivation theory): insanlarm fiziki ve maddi olarak hayatini siirdiirmedeki
yetersizligi, yani “ mutlak yoksunluk” halini esas alan kurama gore gelir, ¢alisma sartlari, siyasi
haklar, toplumsal sayginlik gibi bazi haklardan ve imkanlardan yoksun ve mahrum olan insanlar,
mevcut durumlarini degistirmek igin toplumsal hareketlere katilma egilimindedirler. (Kirman, Din
Sosyolojisi Terimleri Sozligii, s. 355.)

650 Bagint1 (correlation) : iki ya da daha fazla olgunun degisik goriiniimleri arasinda mantiksal ve
zorunlu bagimlilik iligkisi... (Kirman, Din Sosyolojisi Terimleri Sozligii, s. 46.)
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kendini sik bir Arapg¢ayla ifade edebilen, Araplarin kendilerinden bile iyi
Arapga siir yazabilen bin kigi var.” 31

Miisliimanlarin Ispanyay fetihleri ile beraber bu cografyada yasanan 6nemli
sosyal degisimlerden birisi de, Hiristiyan diinyasinin i¢ine girmis oldugu miicadeleci
yapidir. Hiristiyan diinyasinin, Miisllimanlar karsisinda ortaya koyduklari
“savunmaci1 yaklasim” ve Ispanya’yr Miislimanlardan tekrar almak i¢in yogun
cabalar1 ozellikle IX. yiizyilldan itibaren kendisini hissettirmeye baglamis ve daha
sonralar1 “Reconquista” olarak sembollesmistir. Yeniden fetih anlamima gelen bu
sembol kavram ileriki zamanlarda Hagli Seferleri olarak nitelendirilen hareketin de

baslangict olmustur.®>

Endiiliis’iin Miisliimanlarca ele gecirilmesi, Islam medeniyetinin gelismesi ve
genislemesi agisindan oldukga etkili olmustur. Nitekim diinyanin en eski ilim
yuvalarinin kuruldugu yer bu bolge olmustur. Ayrica ticaret ve kiiltiir agisindan
Dogu ile Bati’y1 birbirine baglayan bir kdprii noktasi olusturmasi bélgede sehirciligin
hizli bir sekilde gelismesine de yardimci olarak medeniyetin ileri bir seviyeye

ulagmasini saglam1§,t1r.65 3

3.6.1. Toplumsal Degisme ve ispanya’nin islimlasmasi

Islam medeniyetinin hosgorii politikas1 ve birlikte yasama tecriibesinin,
gidilen iilkelerde yerli halkin zamanla kendi tercihleriyle Miisliiman olmalarinda ve
Islam iilkelerine gd¢ edip gelen insanlarin da ortam igerisinde eriyip kaynasmasinda

etkili oldugu degerlendirilmektedir.®*

Endiiliis, fetihten itibaren Islam kiiltiir ve medeniyetinin hizla gelistigi bir
merkez olmustur. Gerek Yahudi, gerek Hristiyan ve gerekse de Avrupa’nin degisik
bolgelerinden gelen insanlar, IslAm medeniyetini burada tanima firsat: bulmustur. Bu
bolgede yasayan Yahudi ve Hristiyanlardan bir kismi zaman igerisinde kendi
tercihleri ile Miisliiman oldular. Bunlar Miisliiman olduktan sonra g¢ogunlukla

Araplarca kullanilan isimleri aliyorlar, Arap geleneklerini benimsiyorlardi. IX.

'Stephen O’Shea, Inan¢ Denizi Ortacag Akdeniz’inde Islam ve Hristivanlik, Egemen Demircioglu
(Cev.), Istanbul: istanbul Bilgi Universitesi Yaymlari, 2011, s. 119) W. Montgomery Watt Pierre
Cachia, Endiiliis Tarihi, Istanbul: Kiire Yayinlari, 2011, ss. 175-176, Maria Rosa Menocal, Diinyanin
Incisi Endiiliis Modeli, Thsan Durdu (Cev.), Istanbul: Etkilesim Yayinlar1, 2006, s. 67.

%2 Cachia, Endiiliis Tarihi, s. 177.

3 Mevliit Koyuncu, “ilk islam Fetihleri Déneminde El-Cezire Bolgesi ve Islimlasma Siireci”,
Sakarya Universitesi Fen Edebiyat Dergisi, 2008-1, s. 139.

% Ebu-1 Fazl Izzeti, “Islam’in Yayihs Tarihine Giris”, Cahit Koytak (Cev.), Istanbul: insan Yayinlari,
1984, s. 310.
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yilizyilin ikinci yarisindan itibaren Endiiliis’iin Miisliiman niifusunun ¢ogunlugunu,
yerli halktan Miisliiman olan Miivelledler teskil eder hale gelmistir.®> Miivelledlerin

durumu Endiiliis’te toplumsal degisimin Islimlasma boyutunu gdstermektedir.

Endiiliis’te yasayan yerli halkin bir kismi da Misliman olmayr kabul
etmeseler de, zamanla Miisliimanlar gibi yasamaya ve diisiinmeye basladilar. Bu
sekilde yasayan insanlara Araplagsmis manasina gelen Mozarap yani musta’rib
denmistir.>® Musta’ribler, iki tarafin dilini bilerek ve serbestge go¢ imkanina sahip
olarak, sonraki yillarda da, Miisliiman-Hiristiyan etkilesiminde biiyiik rol oynamuislar,
Islam medeniyeti 6gelerinin Ispanyollara ve Avrupa’ya naklinde etkili olmuslardir.
Bu yolla Endiiliis’te kullanilan idari ve askeri teskilat usul ve kanunlari da
Ispanyollara gegmistir. Bu arada, Arapca isimler ve kavramlar, eski Ispanyol dili

olan Romanca dahil, ispanyollarin diline yerlesmistir.*”’

Miisliimanlarin Iberya Yarimadasi ya da Endiiliis’ii fethetmeleriyle birlikte,
orada bir kiiltiirel senkretizm baslamistir. Bu olgu icerisinde yer alan kiiltiirel 6geler
ise Bizans, ge¢ dénem Roma ve ¢esitli Ispanyol yerli unsurlar ile beraber Arap,
Berberi, Sam-Filistin ve ilk dénem Islam medeniyeti unsurlaridir. Endiiliis’te,
Miisliimanlar ile burada yasayan diger toplumlar arasinda 6nemli etkilesim kanallar
kurulmugtur. Karsilikli evlilikler, kole ticareti, siire giden savaslar da bir¢ok zaman
beraber hareket etme gibi idari, sosyal, iktisadi ve kiiltiirel hayatin her alaninda bu

etkilesimi gézlemlemek miimkiindiir. 658

Islam medeniyetinin Kur’an ve Siinnet kaynakli degerler sisteminin ilim,
diistince ve sanat hakkinda isaret ettigi idealler, Endiiliis’te toplumsal sartlarin
miimkiin kildig1 dlgiide gergceklesme imkani bulmustur. Bu degerlerin 1s18inda olusan
medeniyet tecriibesinin ¢esitli ilimler, sanatlar, mimari, kurumlar, kisaca yiiksek
kiltlir ¢cergevesinde ortaya koydugu 6zgiin birikim, Endiiliis i¢in oldugu gibi basta

Avrupa olmak iizere genis bir cografyada etkisini gdstermistir.®”

83 Mijvellediin, ispanya’min yerli halkindan islam’1 tercih edenlere verilen isimdir. Ilk baslarda bu
kisilere musalime denmis fakat daha sonraki nesiller miivellediin olarak isimlendirilmistir. (Ozdemir,
Endiiliis Miisliimanlar: Medeniyet Tarihi, s. 15)

6 Sevban, Reconquista Endiiliis te... , s. 25.

7 Arnold, Intisar-1 Islam Tarihi, s. 205, http://www.endulus.net/anasayfa.html, 11.1.2014.

% Janina M. Safran, “Identity and Differentiation in Ninth-Century al-Andalus” Speculum / Volume
76 / Issue 03 / July 2001, s. 575, O’Shea, Inan¢ Denizi Ortacag Akdeniz 'inde Islam ve Hristiyanlik, s.
103, Watt, Endiiliis Tarihi, s. 9.

9 fbrahim Saricam, “Vahyin 1400. Yilinda islim Medeniyetinin insanliga Kazandirdigi Degerler
(Evrensel Degerler)”, Vahyin Niizuliiniin 1400. Yilinda Hz. Muhammed (Sav), Milletlerarasi ilmi
Toplanti, ISAV Yayinlari, 15-17 Ekim 2010, s. 574.
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3.6.2. Birlikte Yasama Tecriibesi: Ummet Olgusu Ekseninde Toplumsal

Birligin Saglanmasi

Endiiliis’te yerli halkin Misliimanlar ile kaynagmasi ve iimmet catisi altinda
birlik olusturmasi, burada kurulan IslAim medeniyetinin &nemli 6zelliklerinden
birisidir. Miisliimanlar, Ispanyol halkin mallarmi, kilise ve kanunlarmi kendi
tercihlerine birakarak kendi kanunlarmi uygulayacak hakimleri aralarindan se¢me
hakki vermistir. Buna karsilik esraftan bir, kolelerden de yarim dinar cizye alindi.
Ispanyollar bu durumdan memnun olduklar1 i¢in direnis gdstermeden Miisliimanlarla
birlikte yasamayi kabul etmislerdir.°® Miisliimanlarin hosgoriilii yaklasimlarinn,

adaptasyon siirecini hizlandirdig1 séylenilebilir.*®’

Endiiliis toplumu, Arap, Berberi, Vizigot ya da Hiristiyan, Yahudi, Saklebi
(Slav asilli) ve cesitli etnik gruplardan kolelerin olusturdugu bir 1rklar-dinler-
mezhepler mozaigini andirmaktadir. Bu yapida, azinliklarin diglanmamis olmasi,
toplumsal hayatta otekilestirilmenin yagsanmamasi, bunun aksine diger din ve 1rklara
mensup kimseleri devletin iist kademelerine yerlestirecek kadar toleransh
yaklagimlar sergilenmesi goze ¢arpan drnekler arasinda sayilabilir.°®® Endiiliis islam
medeniyeti, ¢cok kiiltiirlii yapisiyla “convivencia’yi biiylik 6l¢iide gerceklestirmis bir
toplum olmasi yoniiyle Hz. Peygamber donemi multikiiltiirel ortamda birlikte

yasama sanatinin 6rnekligine benzerlik gdstermektedir.®®

Ozellikle IX. yiizyilldan itibaren Endiiliis’te, “Endiiliisliiliik” suuru ve
“Endiilisliler Toplumu” nun dogusunu gozlemlemek miimkiindiir. Farkli etnik ve
dini gruplar Endiilislilik suuru altinda birleserek Endiiliisliller Toplumunu
olusturmuslardir. Bu birliktelik, ilk IslAm medeniyetinin kurulusunda Medine’de
Miisliiman, Hristiyan ve Yahudilerin iimmet c¢atis1 altinda birlesmeleri ile ortaya

¢ikan siyasi ve sosyal yapiyla benzer ézellikler tasimaktadir.%®*

Avrupa kitasinda Endiiliis Islim medeniyetinin ingasi, diger din

mensuplarinin ve etnik gruplarin yok olmasi sonucunu dogurmadigi gibi Miisliiman,

660 Seyban, Reconquista Endiiliis te... , s. 28.

%! Endiiliis islam medeniyeti insa siirecinde Talcott Parsons’mn sosyolojisinde 6nemli bir yere sahip
“Adaptasyon”un (adaptation) izlerini gézlemlemek miimkiindiir.

062 7iya Pasa, Endiiliis Tarihi, istanbul: Timas Yayinlari, 2012, s.478.

%3 Convivencia, ispanyolca bir kavramdir. Birlikte yasamak anlamina gelir. Samimiyet ve isbirligi
manalarii da tasimaktadir. (O’Shea, Inang Denizi Ortacag Akdeniz’inde Islam ve Hristiyanlik, ss.
103-104)

664 Ozdemir, Endiiliis Miisliimanlar Medeniyet Tarihi, s. 5.
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Hristiyan ve Musevi halklar1 arasinda verimli bir birliktelik olusturarak dini
ilimlerde, bilimde, felsefede, kiiltiir ve sanatta kalkinma saglamistir. Endiiliis’te bu
pozitif birlikteligin de etkisi ile sekiz asir gibi bir siire varligin1 devam ettiren bir
medeniyetin temelleri atilmistir. Giinliik yasamda bes dilin konusuldugu bu ¢ok
kiltiirlii ortam, Convivencia adiyla, Miisliiman, Hristiyan ve Musevilerin bir arada
yasayabilecegini gosteren bir sembol olmustur.®® Ayni sekilde birlikte yasama, yani
kiiltiirel karisim sayesinde Yunan Felsefesi, hem Yunanca kitaplarin ¢evirileri hem
de Misliman diisliniirlerin Arapga yazilmis 6zgiin eserleri aracilifiyla Avrupa’ya

taslnmlstlr.666

Miisliimanlar, Endiiliis’ii fethettikleri zaman dini teskilat ve yasamlar
konusunda Hristiyan ve Musevilere giivence verdiler. 713 senesinde Miisliiman
komutan Abdiilaziz b. Musa ile Ispanyol idareci Teodomiro arasinda yazili bir
anlagsma yapilarak Hristiyanlar adina bu gilivence kayit altina alinmistir. Anlasmanin

ilgili boliimiinde bu gilivence sdyle ortaya konmaktadir:

“Rahman ve Rahim Allah in adiyla;

Abdiilaziz’den Teodomiro’ya

Teodomiro barist kabul etmis, karsiiginda kendisine Allahin
ahdi ve zimmeti verilmistir. Uzerinde ittifak edilen sartlara uyduklar
siirece, onun ve onun idaresi altindaki Hristiyan'imin malina
dokunulmayacak, kendileri, ¢ocuklar: ve kadinlar: oldiiriilmeyecek, esir
edilmeyecek, dinlerini  yasama hususunda herhangi bir engelle
karsilasmayacaklar, kiliselerine dokunulmayacaktir... #6067

Endiiliis’te birlikte yasamanin dogal bir sonucu olarak her tiirlii etnik gruba
ve dine mensup insanlar devletin farkli kademelerinde yer alabiliyorlardi. Fransiz

bilim adami H. Peres’in degerlendirmeleri konuyu daha iyi agiklamaktadir.

“... Bu birlikte yasama tarzi, Endiiliis Miisliimanlarinin Hristiyan
halka olan toleransli yaklasimimi daha iyi anlamamiza yardimci
olmaktadir. Gergekten hicbir maglup halk, anlasmalarla saglanan
haklarin ve zimmi hukukun tatbiki konusunda Ispanyollar kadar sansl
olmamustir. Devletin her kademesinde bu halktan insanlar vardir.
Kimileri valide sultan olarak halifelerin saraylarinda, kimileri mevali
statiistinde, kimileri maaslh askerler olarak orduda, kimileri de general
olarak ordunun en iist kademelerinde...

%5 Marja Rosa Menocal, “Visions Of Al-Andalus”, The Literature Of Al-Andalus, Maria Rosa
Menocal vd.(ed), United Kingdom: Cambridge University Press, 2000,s. 14, Seyban, Reconquista
Endiiliis 'te Miisliiman — Hristiyan iskileri, s. 31.

%% Watt, Endiiliis Tarihi, s. 179.

7 Ozdemir, Endiiliis Miislimanlari 1, s. 35.

668 Ozdemir, Endiiliis Miisliimanlar Medeniyet Tarihi, s. 27.
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Ispanya’da yasayan Yahudiler daha nce de ifade edildigi iizere 694 yilinda
cikarilan bir kanunla kole statiisiine distiriilmiislerdi. Vizigot kralligi, Yahudileri
birgok dini ve sosyal haktan mahrum birakmisti. Bu nedenle Yahudiler
Miisliimanlarin Endiiliis’e girislerini sevingle karsiladilar ve onlara bir¢ok yardimda
bulundular. Endiiliis’iin fethedilmesiyle beraber Miisliimanlar, Yahudilere Vizigot
kralliginin gasp ettigi haklar1 tekrar vererek onlarin kole statiisiinii sona
erdirmislerdir. Baskilar sonucu kapatilan sinagoglar yeniden ac¢ilmis ve Yahudilerin
kendi ayin, ibadet ve ritiielleri serbest birakilmistir. Ayrica Ispanya’y1 terk etmek
zorunda kalanlar, silirglin edilenler i¢in yeniden ddnmelerine firsat verilmistir.
Endiiliis’tin Kurtuba, Isbiliye, Tuleytula, Sarakusta, Ilbire gibi biiyiik sehirlerinin
hemen hepsinde Yahudiler yogunluklu yasamaktaydi. Endiiliis Isloam medeniyeti
stirecinde Miisliimanlar ile Yahudiler arasinda birkag¢ ufak hadise disinda bir problem
yasanmadigr gibi o zamanin Yahudilerinin kendi ifadeleri ile ‘“hayal dahi

edilemeyecek giizel giinler” yasamislardi.®®

Endiilis, gerek Miislimanlar gerekse de farkli dinlere mensup insanlarin
cesitli saha ve disiplinlerdeki faaliyetleriyle yliksek ve parlak bir medeniyetin
dogusuna ev sahipligi yapmistir. Bu medeniyetin olusumunda, her dinden ve soydan
insanlar katkida bulunmuslardir. Birlikte yasamin giizel bir 6rnekligini ortaya koyan
bu toplumda, cami, kilise ve havra yan yana insa edilmis ve miintesipleri sorunsuz
bir sekilde ibadetlerini yapmislardir. Bu hosgorii ortaminda insanlar bir yandan kendi
kimliklerini istedikleri gibi yasarlarken diger yandan kabiliyet ve kapasitelerini bir
smirlamaya maruz kalmaksizin degerlendirme imkanmna sahip olmuslardir. Ibn Riisd,
Ibn Tufeyl, ibn Bacce gibi farkli goriislerdeki bilginler bu hosgdrii ortaminda

yetismislerdir.670

Farkli etnik ve dini gruplarin birbirleri tizerinde hegemonya kurmak i¢in
savastiklari bir dénem olan ortagagda, “birlikte varolmanin altin ¢agr” n1 *’' yasayan

Endiiliis, ¢ok giiglii bir sosyal sermayeye sahipti.®”> Ummet catis1 altinda birlesen

9 Ozdemir, Endiiliis Miislimanlart 1, s. 36.

67 yamal Al-Din Al-Alawi, “The Philisophy Of Ibn Riisd,0zdemir” The Legacy Of Muslim Spain,
Salma Khadra Jayyusi (ed), The Netherlands: y.y., s. 804, Ozdemir, “Endiiliis’iin Yikilis Siireci
Uzerine Miilahazalar”, s. 117.

' O’Shea, Inang Denizi Ortacag Akdeniz’inde Islam ve Hristiyanlik, s. 103, O’Shea’nin “altin ¢ag”
(golden age) nitelemesi, Hz. Peygamber donemi igin “asr-1 saadet” nitelemesi ile Ortiismektedir.
Detayli bilgi igin bk: Kirman, Din Sosyolojisi Terimleri SozIligii, s. 24.

672 Sosyal sermaye, toplumda ya da toplumun belli pargalarinda yayginlik kazanan giiven araciligiyla
ortaya ¢ikan bir yetidir. Sosyal sermaye kavrami i¢in bk: Mustafa Kemal San, Ridvan Simsek, “Sosyal
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Endiiliis toplumu, beraber yasama tecriibesinin etik kodlar1 igerisinde yer alan
“ahlaki/genellesmis giiven”i olusturabilmisti.®”® Bu sayede, ilmi ve bilimsel alanda
cagdast diger toplumlara gore ¢cok Onde bir seviye yakalamistir. Tip, Astronomi,
Edebiyat, Dini ilimler, Ziraat ve Tarim gibi daha bir¢ok alanda basarili projeler
ortaya konmustu. Endiiliis, sosyal sermayenin etkisi ile ilmi ve bilimsel temeller
lizerine kurulu bir islAm medeniyeti &rnegidir. Mehmet Ozdemir bu husus ile ilgili

olarak Ispanyol arastirmaci Blasco Ibanez’den su ciimleleri aktarmaktadur:

“Sekizinci yiizyildan on beginci yiizyila kadar Endiiliis te
Avrupa’min bilinen en gorkemli ve en parlak medeniyeti kuruldu.
Kuzeydeki Hristiyanlarin din savagslart yiiziinden birbirini kirdiklari ve
Avrupa’min diigiinmeyi su¢ sayan karanlik ¢agi yasadigi bir zamanda,
Endiiliis 'te farkl dinlerden ve farkll wklardan insanlar olduk¢a uyumlu
bir hayat siiriiyorliardi. Daha sonra Avrupa’ya intikal edecek olan pek
¢cok bulus ilk once bu insanlar tarafindan kegfedildi... 674

Endiiliis’te yasayan Yahudiler, 6zgiir ortam sayesinde ekonomik, ilmi ve
kiiltiirel alanda 6nemli basarilara imza attilar. IX. yiizyilin ikinci yarisindan sonra
Yahudi tiiccarlar Endiiliis ekonomi piyasasinda etkili bir konuma geldiler. Ayrica
terciime faaliyetlerinde, akademik calismalarda ve Endiiliis IslAim medeniyetinin

birgok yoniiniin Avrupa’ya aktariminda etkin rol aldilar.”

Endiiliis’te kiiltiirel karsilagmalar, birlikte yasama adina model bir tarz ortaya
koydugu gibi bu kiiltiir unsurlarinin birbirini asimile etmesi gibi bir sonucu da
dogurmamistir.  Amerikali  tarth¢i Bernard Lewis, bu konuyu soyle

degerlendirmektedir:

“Arap Islam diinyasinda Yahudilerin bu kiiltiirlenme siireci,
Araplagma noktasimin ¢ok otesine gegmistir ve “Araplasma” daha ¢ok
dilsel anlama geldiginden belki islamlasma denilmesi daha dogru
olacaktir. Elbette pek ¢cok Yahudi dénme olmus ve aralarinda bazilari ¢ok
onemli roller oynamislardir, ama bu, mutlaka Islam in kabul edildigi
anlamina alinmamalidir. Burada amaclanan, Islam dininin benimsenmesi

Sermaye Kavrammin Tarihsel-Sosyolojik Arka Plam”, Sakarya Universitesi Akademik Incelemeler
Dergisi, c. 6, sy. 1, 2011, ss. 89-110.

673 « Ahlaki/genellesmis giiven” bir diger adiyla genellesmis giiven, Durkheim’dan baslayarak birgok
bilim adammin “yaygm” veya “kurucu” giliven olarak isimlendirdikleri toplumsal iliskilerin
kurulabilmesinde, sosyal sermayenin olugmasinda ve beraber yasama tecriibesinde etik kodlar
icerisinde yer alan giiven tipidir. Sobel’in “gizli sadakat”, Granovetter’in “asiri-toplumsallasmis
aktor”, Lane ve Bachman’in “6zgecilige dayal giiven” kavramlari bu tip giivene ornek teskil edebilir.
(Anthony Giddens, Sosyoloji, Cemal Giirsel, Fahri Ozdemir (hzl.), , 7. baski, Istanbul: Kirmizi
Yayinlari, 2012, ss. 39-41)

7% Ozdemir, “Endiiliis’iin Yikilis Siireci Uzerine Miilahazalar”, ss. 117-118.

87 Mark R. Cohen, Hag ve Hilal Altinda Orta¢agda Yahudiler, Ahmet Fethi (Cev.), istanbul: Sarmal
Yayinlari, 1997, s. 87.
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degil, Islam diisiince tarzlari ve davramsg oriintiilerinin éziimlenmesidir.
Yani tek kelimeyle, modern diinyada Yahudi-Hristiyan gelenegi demeye
alistigimiz gibi ona paralel bir Yahudi-Islam gelenegi s6z konusudur. ™’

Endiiliis Is]dm medeniyetinin birlikte yasam modelinin dayandig1 &lgiilerden
birinin de “dzgecilik” (digerkdmlik-altruism) oldugu sdylenilebilir.®”’ Ahlak
sistemlerinde ve insan davraniglarinda erdem olarak kabul edilen 6zgecilik kisaca;
“Kigisel yarar gozetmeksizin baskasina faydali olmaya calismak™ seklinde
tammlanabilir.®’® Yani baskalarinin iyiligini disinmek, yararina davranmak;
hazlarin1 artirmak, acilarin1 dindirmektir. Buna gore kisinin, baska insanlarin
hazlarmni artirmak, acilarimi azaltmak yolunda bir yiikiimliiliigii mevcuttur. Islam
literatlirlinde bu kavramin karsilig1 “isar”dir. Hz. Peygamber’in faaliyetlerinde de bu
kavramin karsiligint gérmek miimkiindiir. Hicret sonrast Medine’de olusabilecek
sosyal bunalim1 Hz. Peygamber, muhacirler ile ensar arasinda kardeslik sozlesmesi
yaparak agmistir. Bu yaklagimla onemli sosyal sikintilar asildigi gibi toplumsal

biitiinligilin saglanmas1 yoniinde ciddi bir adim atilmaisti.

Islam medeniyetinin vakif miiessesesi de dzgecilik duygusuyla aciklanabilir.
Bu, ayn1 zamanda Islaim medeniyetinin genel uygarlik tarihindeki yerini belirleme
acisindan da  onemlidir.  Ozgecilik; “medeniyetlerin ~ ¢imentosu”  olarak
nitelenmektedir.®””  Endiiliis isldm medeniyetinde de, toplumsal hayatta
asimilasyonun ve otekilestirmenin Orneklerine c¢ok rastlanamamasi, uzun asirlar
boyunca farkli etnik ve dini gruplarin huzur igerisinde beraberce yasamasinda
Miislimanlarin, o6zgeciligi Hz. Peygamber c¢izgisinde ideal edinmeleri ile

aciklanabilir.®®

Birlikte yasama tecriibesi, Islamiyet’te toplumsal yaklasimlarin temeli sayilan

ve “makasid-1 hamse” olarak tanimlanan, toplumun varlig1 ve dirlik diizenligi igin

87 Bernard Lewis, Isldm Diinyasinda Yahudiler, Bahadir Sina Sener (Cev.), istanbul: imge Kitabevi,
1996, s. 94, Endiiliis Islam medeniyetinde farkli din mensuplarinin yasamlarina dair detayli bilgi igin
bk: Mehmet Ozdemir, “Gayr-i miislimlerin Dini Hayat1 A¢isindan Miisliiman Fatihlerin Endiiliis’teki
Uygulamalar1”, Ankara Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi, c. 30, ss. 203-238.

677 Digerkamlik, bagkalarinin ¢ikarlarini, egilimlerini, diislincelerini dikkate alma durumu. Kavramin
genellikle bencillige ve bireycilige zit oldugu diisiiniiliir. ilk kez Emile Durkheim (1858-1917)
tarafindan kullanilmistir. (Kirman, Din Sosyolojisi Terimleri Sozligii, s. 87.)

678 “Ozgecilik” kavrami icin bk: Jonathan L. Freedman, David O. Sears, J. Merrill, “Ozgecilik ve
Olumlu Sosyal Davranis”, Ali Dénmez (Cev.), http://dergiler.ankara.edu.tr/dergiler/40/518/6478.pdf,
ss. 118-138, 14.1.2014, Engin Karadag, Isin Mutafgilar, “Prososyal Davrams Ekseninde Ozgecilik
Uzerine Teorik Bir Coziimleme”, http://www.flsfdergisi.com/sayi8/41-70.pdf, ss. 42-64, 14.1.2014

7 Leslie Lipson, Uygarligin Ahldki Bunalimlar, Jale Cam Yesiltas (Cev.), Istanbul: s Bankas
Kiiltiir Yayinlari, 2000, s. 227.

%80 fbrahim Saricam, “Vahyin...”, ss. 578-581.
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vazgecilemez olan ve gilinlimiizde de 6nemini koruyan temel hak ve degerlerin yani;
hayat, nesil, akil, mal ve dinin varolussal esitlik geregi din farki gozetilmeksizin
korunmas1 anlayisina  dayandirilmaktadir.  Tarihi  siire¢  icerisinde  Islam
medeniyetlerinde bu yaklasimin yansimalarin1t Hz. Peygamber doneminden baglamak

{izere gormek miimkiindiir. *'

Islam dininin temel ilkeleri ile Endiiliis Islam medeniyetinin getirdigi genis
serbesti ve temel insan haklarinin 6zgiirce kullanilmasi sonucu yerli halk ile
Miisliimanlar arasinda sosyal biitiinlesme saglandi. Endiiliis doneminde Iber
yarimadasinda yedi dilin konusuldugu dinler, diller ve milletler mozaigi olustu.
Endiiliis tecriibesi ile Avrupa tarihi ilk defa sosyal bakimdan heterojen- multikiiltiirel

bir medeniyet modeline ev sahipligi yapt1.®*

3.6.3. Toplumda Sosyal Tabakalagsma ve Statii Degismeleri

Endiiliis Islim medeniyetinde sosyal tabakalar1 ve statii degismelerinin
degerlendirilecegi bu baslikta, ayrimecilik ve 6tekilestirme konularindan daha ziyade,
toplumsal yapiyr olusturan Kkisilerin-gruplarin sosyal profilleri {iizerinde kisaca
durulacaktir. Ispanya toplumunda ileri diizeyde goriilen sosyal tabakalagma, Endiiliis

[slAm medeniyeti déneminde degisime ugrasa da kismen devam etmistir.

Endiiliis Is]Am medeniyetinde bireylerin sosyal kategorilerini ifade etmek i¢in
tabaka kelimesi ile birlikte smif, mertebe, ziimre ve derece kelimeleri de
kullaniliyordu. Roma veya Ortagag Avrupa Orfi hukuklar1 sahislarin statiisii
nazariyesinden hareket ederken Islam hukuku ehliyet nazariyesinden yola ¢iktig1 igin
Islam toplumlarindaki smiflasma dogustan kazanilan bir statiiden degil, sosyal agidan

mesguliyetlerin dogal bir hiyerarsisinden ileri gelmekteydi. °*

Ispanya toplumu, fetih 6ncesinde sosyal statii bakimindan imtiyazlilar, hiirler
ve koleler veya list tabaka, orta tabaka ve alt tabaka seklinde siniflara ayrilmisti. Bu
sosyal tabakalagma sisteminde, imtiyazlilar sinifinda yer alan bir asilzadenin ¢cocugu
asilzade, koleler tabakasinda yer alan bir kdlenin ¢ocugu ise kdle olarak dogmakta ve
bu statii nesilden nesile boyle devam etmekteydi. Bu toplumun norm ve degerlerine

gore kole siifindakiler bagkasinin mali olan kimselerdi. Efendiler yani asilzadeler,

%! Jbrahim Sarigam, “ilk Miisliman...”, s. 127.

%82 Mehmet Silay, Halil Yildirim, Kurtuba Uzaklardaki Cennet-Kurtuba’'dan Endiiliis’e, Ankara:
Kurtuba yaymevi, 2012, s. 19.

883 Muammer Giil, “Ortacag Islam Tarihinde Sosyal Siniflarin Tarihine Bir Bakis: Ahdas Hareketi”,
http://sbe.balikesir.edu.tr/dergi/edergi/cSs7/makale/c5s7mS5.pdf, s. 71, 10.2.14
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koleler iizerinde her tiirlii otorite ve hakka sahiptiler. Imtiyazlilar smifi ise kesin ve
ayrintili bigimde smirlandirilmis ve hiyerarsik sistemle yapilandirilmis toplumsal
gruplardi. Uyelerinin statiileri siirekliydi ve dogduklar1 zaman elde ettikleri
toplumsal statiileri yasamlar1 boyu devam ettiriyorlardi. Ispanya toplumunda sosyal
tabakalasma sonucunda, biyolojik, dinsel, hukuksal ve ekonomik esitsizlikler belirgin

diizeyde goriilmekteydi.®®*

Endiiliis IslAm medeniyeti siirecinde, toplumdaki bu esitsizlikler kismen de
olsa giderilmistir. Toplum, sosyal statii itibariyle havas ve avam olarak ikiye ayrilmis
olsa da, fetih dncesi Ispanya toplumundaki gibi bir tabakalasma sdz konusu degildir.
Endiiliis isldim medeniyeti siirecinde, avamdan olan bir kimsenin havasa yiikselmesi
veya tersi miimkiindii. Yani hem dikey hem de yatay toplumsal hareketlilikten s6z
edilebilirdi. Ayrica bu dénemde, IslAm &ncesi Ispanya toplumundaki gibi bir kéle
siifi yoktu. Daha once de ifade edildigi lizere bagka iilkelerden getirilen Sakalibe
toplulugu vardi ve bu insanlar devletin {ist diizey gorevlerine gelebiliyorlardi. Ayrica
savaglar ve kole tacirlerinin faaliyetlerinin bir sonucu olarak toplumda esirler ve
koleler bulunsa da bu durum gecici oluyordu. Koleler ya azad ediliyorlar ya da
kabiliyetlerine gore devlet islerinde calisabiliyorlardi. Ordu komutanligi, katiplik,
vezirlik gibi iist diizey makamlara kadar yiikselebiliyorlardi. Devlet bagkanlig
disindaki tiim gorevler, toplumun her kesiminden insanlara agikti. Bu nedenle
Endiiliis’te, biitiin etnik, dini ve sosyo-ekonomik gruplardan bireyler devlet

kadrolarinda gorev alabilmislerdir. *%

Endiiliis toplumunda kaynaklarin dagitilmasi ve biitiin bireylerin bedensel,
ruhsal ve sosyal agidan glivende olmasi agisindan sosyal yapinin adil oldugu
sdylenilebilir.®® Bu agidan Endiiliis toplumundaki tabakalasma olgusu, genel olarak,
sosyal esitsizliklerin varligina dayanmamaktadir. Bu olgu daha ziyade, “tabii”
sebeplerle aciklanabilir. Her ne kadar tam olarak acik toplum yapisindan
bahsedemesek de Endiiliis tecriibesinde sosyal adaletin saglanmaya caligildigi
gorilmektedir. Miisliimanlarin buraya yerlesmesiyle beraber baglayan tedrici degisim
siireci, toplumsal yapinin kapali tabakalasmadan yar1 kapali tabakalagsmaya gecisi

olarak da tamimlanabilir. Bu degisimin dogal bir sonucu olarak, fetih éncesi Ispanya

684 Ozdemir, Endiiliis Miisliimanlari 1, s. 33.

% Ozdemir, Endiiliis Miisliimanlar: Medeniyet Tarihi, ss. 12-13.

8% Sosyal adalet kavrami icin bk.: Onur Sunal, “Sosyal Politika: Sosyal Adalet A¢isindan Kuramsal
Bir Degerlendirme”, Ankara Universitesi SBF Dergisi, c. 66, No. 3, 2011, s. 285.
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toplumundaki smif ve statii anlayislar1 da ortadan kalkmis ve boylece geleneksel

toplum yapisinin birgok 6zelligi geride birakilmustir.
3.6.4. Adalet Sisteminin Tesisi ve “Oteki”nin Hukuku

Toplumsal yapinin 6nemli bir unsurunu olusturan sosyal normlar arasinda yer
alan hukuki normlar ve bunun kurumsallasmis sekli olan yargi sistemi, sosyal
diizenin saglanmasi ve toplum bireylerinin belli bir anlam etrafinda biitiinlegsmelerini
saglayan vazgecilmez yapi taslaridir. Bu baglamda biiyiik toplumlar, devletler ve
medeniyetlerin varligt ve devami adaleti ve tarafsizligi temel ilke edinmis yargi

- - 687
sistemlerine dayanmustir.

Endiiliis Islim medeniyetinde kurulan yargi sistemi, bu medeniyetin
biinyesinde bulundurdugu farkli etnik ve dini gruplarin uzun yillar boyu sosyal
biitiinltiigli saglayarak birlikte yasamalarini saglamistir. Hem Miisliimanlarin hem de
gayr-i miislimlerin hak ve hukuklar1 baris ve huzur igerisinde yasayabilecekleri
sekilde temin edilmistir. Cokkiiltiirlii bir ortam igerisinde saglanan bu sosyal
birliktelikte, Miisliimanlarin disinda kalan gruplarin otekilestirilmeden vatandaglik
catis1 altinda hukuksal anlamda esit kabul edilmeleri etkili olmustur. Farkliligin
kabulii ve ice sindirilmesi veya farkliligin yonetimi seklindeki uzantilar1 ile de
degerlendirilen ¢okkiiltiirliiliigiin, bu gilinkii gelismis demokrasilerdeki anlamina
yakin bir tarzda temsil edildigi Endiiliis Islam medeniyetinde &teki teriminin yerini

kismen de olsa zimmiler karsllamaktaydl.688

Endiiliis medeniyetinde yargi sistemi Ozellikle Endiilis Emevi devletinin
kurulmasi ile birlikte, merkezi idarenin (yliriitme) miidahalesini onleyecek bigcimde
bagimsiz bir organ olarak diizenlenmeye c¢alisilmistir. Bu durumun birgok 6rnegine
yargiglarin  merkezi idareye karst vermis olduklar1 kararlarda rastlamak

miimkiindiir.®®® Emirlerin yani halifelerin de yargiglarm bagimsizhgmna destek

987 Ali Coskun, “Sosyal Degisme ve islam Hukuku”, Din Egitimi Arastirmalar: Dergisi, Y1l: 2007, sy.
18, s. 73.

%8 Oteki kavrami en kisa anlamiyla ‘farkli olan’dir. ‘Diger’ , ‘baskasi’ kavramlar ile de degisimli
olarak kullanilmaktadir. Oteki kavrami, multiculturalism - ¢ok kiiltiirliiliik taniminin odaginda yer
almaktadir. Daha genis bilgi i¢in bk: Kirman, Din Sosyolojisi Terimleri Sozliigii, s. 247, Olca
Siirvegil, “Farklililk Kavramina ve Farkliliklarin Yonetimine Temel Olusturan Sosyo- Psikolojik
Kuramlar ve Yaklasimlar”, Balikesir Universitesi SBE Dergisi, c. X1, s. 20,2008, ss. 111-124.

%9 Yargmin bagimsizligi, merkezi idarenin sundugu yargi gorevi tekliflerinin kabuliinde hakimlerin
yiiriitme organina karsi One siirdiigli, bu tiirden midahaleleri Onleyici nitelikteki sartlarda
goriilmektedir. Emir II. Abdurrahman b. Hakem er-Rabazi (796/ 822) doneminin meshur
yargi¢larindan Muhammed b. Besir el-Maarifi, yarg: gorevini kabul ederken verdigi hiikiimlerin ayrim
yapilmaksizin herkese uygulanmasi sartini ileri stirmiistiir. Yargigligi stiresince bu dogrultuda hareket
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olduklar1 bilinmektedir. ®° Bu durum, yargisal bagimsizligm yaninda yarg
kurumuna devlet yapisi igerisinde 6zgiil bir agirlik da kazandirmistir. Nitekim bag
yargic kadr’l-cemdanin devletin 6nde gelen erkani arasinda yer aldigi ve resmi

torenlerde vezirlerle birlikte oturduklari bilinmektedir.®"

Endiiliis’te adli yapi, bas yargic kadi’l-cemda, ona baglh kadilardan ve
yardimec1 memuriyetlerden olusmaktaydi. Ayrica yargi sistemi igerisinde ¢ok etkin
bir konumda olan miisavirler meclisi vardi. Miisavirler Meclisi, devlet bagkaninin
(emir/ halife) hem kendisiyle ilgili 6zel konularda hem de devleti ilgilendiren
hususlarda danistigi bir yiikksek damigsmanlar kuruluydu. Endiilis Emevi Devleti,
Miisavirler Meclisi’ni adli teskilatti meydana getiren kurumlardan birisi olarak
gormiistiir. Miisavirler Meclisi, adliye teskilatinin basi sifatiyla gérev yapan kadr’l-
cemaa’nin muhakeme usullerinden dava stratejilerine, kadir se¢iminden ihtilafli
meselelere bir¢ok konuyu danistigi bir yiiksek kuruldu. Miisavirler Meclisi, adliye
mahkemeleri hakimlerinin hiikiim verme hususunda son danigma mercii olup istisnai
olarak diger hukuk ekollerinin hiikiimlerine gore karar vermekle birlikte asil olarak
Maliki mezhep hiikiimlerine gore gorev yapan bagimsiz bir yiiksek mahkemeydi.
Miisavirler Meclisi, Endiiliis adliye teskilati i¢inde yer alan bir yiiksek yargi kurumu
olarak halifenin, halkin ve hékimlerin hukuki sorunlarina ¢6ziim bulmak suretiyle
adalet terazisinin dengede durmasini saglamaya calismistir. Miisavirler, egitim ve
Ogretim faaliyetlerini yiiriiten, halk arasinda itibar sahibi biiyiik hukukculardi.
Hukukun zirveye c¢iktig, miisavirlerin bagimsiz oldugu ve baglayict kararlar
alabildigi Endiiliis yarg: sisteminde mahkemede gdrev yapan katiplerin dahi hukuk¢u

olduklarin1 gérmek miimkiindiir. **>

Endiiliis medeniyeti adalet sisteminde Miisliimanlarin hukuku, Isldm hukuku
normlarma gore diizenlenirken, Miisliiman olmayanlarin hukuku ise Islim dininin

zimmilere iligkin prensiplerine gore diizenlenmistir. Endiiliis hukuk sisteminde

ederek dava taraflarnin kisisel kariyerlerine bakmaksizin adaletin gereklerini yerine getirmeye
calismustir. Ibn Besir el-Maafiri’nin Emir Hakem b. Hisam’1 mahkemeye celbederek aleyhine hiikiim
vermesi ve bir baska davada Emir’in sahitligini kabul etmemesi gibi bircok Ornege rastlamak
miimkiindiir. (Eb0’l-Hasan b. Abdullah b. Hasan, Tarihu Kuddti’l-Endeliis, Daru’l-Afaki’l- Cedide
Nubahi, Beyrut, Liibnan 1403/1983, s. 48-53)

90 Melek Sahin, “Endiiliis Emevi Devletinde Miisavirler Meclisinin Ortaya Cikisi ve Meclis
Uyelerinin Hayat1 ve Goériisleri”, Yaymnlanmamus Yiiksek Lisans Tezi, Marmara Universitesi Sosyal
Bilimler Enstitiisii, 2010, ss. 35-36.

9! Endiiliis Emevi Devleti'nde Abbasilerdeki Kadi’l-Kudatlik teskilatina karsilik gelebilecek Kadi’l-
Cemaa teskilati kurulmugtur. Bagyargiglik olarak da nitelendirilebilecek olan bu yapi en iist diizey
yargl kurumu idi. Genis bilgi ve kaynaklar i¢in bk: Sahin, “Endiiliis Emevi Devletinde...”, ss. 37-38.
%2 Abdullah b. Hasan, Téarihu Kudati’l-Endeliis, s. 5.
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zimmiler, muktedir olanin bir ihsan veya bagisi olarak degil, hukuki anlamda
kurallar1 ve esas1 belirlenmis gergek bir korumadan yararlanabilecekleri bir statiiye
kavusturulmuslardir.®”®> Bu insanlarin can, namus, cocuk ve mallarimin dis ve ic
tehditlere kars1 korunmasi, dini haklari, islami ibadetlerden muafiyetleri, cizye ile
yiikiimlii olmalari, asayis ve emniyetleri bu statii kapsaminda yargisal giivence altina
alimarak kanun oniinde esitlik ilkesi ile yonetilmislerdir. Zimmiler bu giivence ile
dini ibadetlerini rahatga yapabiliyor, ¢ocuklarina din egitimini istedikleri sekilde
verebiliyorlardi. Dini hiikiimlerdeyse inanclari ile bas basa blraklhyorlardl.694 Ayrica
Hristiyan halkin ihtiyac ve isteklerini idarecilere ulastirmak ve Hristiyanlarin devlet
nezdindeki hak ve sorumluluklarinin takipeiligini yapmak {izere kumis (comes)
adinda bir heyet de kurulmustur. Bu komite sayesinde Hristiyanlar devlet bazindaki

haklarini kolayca savunabiliyorlardi.*”

3.7. Endiiliis Islim Medeniyetinde Ilim Hayatinin insasi

Endiiliis Isloam medeniyetinde dini, felsefi ve tabii ilimlerin insa ve gelisimi
ve buradan Bati’ya aktarim siireclerinin incelenmesi Iberya yarimadasinda yani
Endiiliis’te yasamis Miisliimanlarin ve gayr-i miislimlerin sosyal, siyasal ve kiiltiirel
yonleri hakkinda 6nemli bilgiler vermektedir. Endiiliis Miisliimanlarinin dogudaki
diger toplumlarla olan entelektiiel ve kiiltiirel aligverisi degerlendirildiginde, onlarin
bu aligverisi Bati Hristiyanlar1 ile degil Dogu Miislimanlar1 ile yapmis oldugu

sonucuna varilabilir,®*®

Islam’in 6zellikle ilk yillarinda biiyiik bir hizla gerceklestirilen fetihler
sonrasinda Mekke ve Medine’de yasayan ilim sahibi sahabeler ki bunlarin bir kismi
Suffe’de Hz. Peygamber’den egitim almislardi, bazilar1 Misliimanlar tarafindan
kurulan, bazilar1 ise kokli ge¢mislere sahip sehirlere yerlestiler. Bu sehirlerde
stirdlirdiikleri ilmi faaliyetlerin yaninda imkénlar nispetinde farkli sehirlere de ilmi
birikimlerini tasimak amagli seyahatler diizenlediler. Bu ¢aligmalar sonucunda
ortacag Islam diinyasinda temayiiz etmis birgok ilim merkezleri olusmustur.

Miisliimanlarin Kuzey Afrika’y1 fetihleri ve sonrasinda Iber Yarimadasi’na gecisleri

93 M. Macit Kenanoglu, “Islim — Osmanlh Hukukunda Zimmiler”, Tiirkiye Arastirmalar: Literatiir
Dergisi, c. 3, sy. 5, Yil: 2005, s. 553.

 Ahmet Giines, “Islam Hukukunda Gayr-i Miislimlerin Vatandashk Statiileri”, Isldm Hukuku
Arastirmalari Dergisi, sy. 11, 2008, s. 260.

% Ozdemir vd. Islam Tarihi, s. 404.

8% A. Hadi Adanal, “islam’in Dogu Tecriibesinin Batiya Aktarimi ve Bati Medeniyetini
Sekillendirmesi”, isldmiyat, c.7,sy. 3,2004, s. 31.
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ile birlikte bu ilim merkezlerine bir yenisi daha eklenmistir. Endiiliis ile daha 6nce
kurulan ilim merkezi sehirler arasinda karsilikli seyahatler baglamistir. Endiiliis ilim
ve kiiltiir hayatinin insasinda ilim tahsili i¢in yapilan bu seyahatler 6nemli bir yere

%7 flk dénem Islam cografyasinda ilim merkezli medeniyetlerin insasinda

sahiptir.
seyahatlerin 6nemini ve Hz. Peygamber sonrasi gelen nesillerin bu meseleye bakisini

Joan E. Gilbert soyle 6zetlemektedir;

“Islam fetihlerinin ardindan sahabeler Mekke ve Medine den
ayrildilar. Miisliimanlar Ispanya’dan Orta Asya’ya kadar yayilirken,
Muhammed’in  Ogretilerini  yasatma arzusunda olan dlimler dini
problemleri miizakere etmek, bilgi alisverisi yapmak ve dgretim
faaliyetinde bulunmak icin Islam cografyasimin bir ucundan diger ucuna
seyahatler yaptilar. Fetih ve ihtida, ¢esitli etnik kékene mensup ve farkl
diller konusan gruplari Arap-Islim hédkimiyet alani biinyesine dahil
ettikce Ispanya, Kuzey Afrika ve Orta Asya gibi uzak bélgelerden olan
Miisliiman alimler birbirleriyle ferdi iletisim yollart aradilar. Boylece
biitiin Islam diinyast iizerinde bir akademik iliskiler ag1 genislemeye
basladi. Miisliiman alimler, dini bilgi alig-verisi etrafinda gelisen pek ¢ok
dini, mesleki ve sosyal pratigi paylasan kimseler olarak yolculuklar
yaptilar. Bu organize ¢abalar tiim Islam cografyasinda Islami bir egitim

. . . 1. 9698
sistemi meydana getirdi.

Endiiliis’ten donemin ilim merkezlerine yapilan s6z konusu seyahatlerin
neticesi olarak Endiiliis sehirlerinin birer ilim merkezi olmalarinin yan sira, zamanla
bu sehirlerde tahsil ettikleri ilimlerde uzmanlasmis ¢ok sayida ilim adamlar1 yetismis
oldu. Ayrica farkli milletlerden farkli etnik yapidaki insanlar s6zii edilen seyahatler
vasitastyla kiiltiirel alis veris imkam da yakaliyorlardi. Bu durumun Endiiliis islam
medeniyetinin zengin yonlerinden biri olan ¢okkiiltlirliiliik mirasina da katki
saglamis oldugu soylenilebilir.*” Bu dénemde bilimsel calismalar insanligin ortak
degeri olarak goriilmiis ve ilmi faaliyetlere ideolojik yaklagilmamistir. Chikh

Bouamrane’nin su climleleri bu konuyu 6zetlemektedir;

%7 Ortagag donemi ilmi seyahatler igin bk: Houari Touati, Ortacagda Isldm ve Seyahat, Ali Berktay
(Cev.), Istanbul: Yap1 Kredi Yayinlar1, 2004, 5.193.

% Joan E. Gilbert, “Ortagag’ da Sam’da islami Ilimler_in Kurumsallasmasi ve [lmin Meslek Haline
Gelisi”, Harun Yilmaz (Cev.), Marmara Universitesi llahiyat Fakiiltesi Dergisi, sy. 37, 2009/2, s.
171,

9 Adigiizel, “Isbiliyye’nin...”, s. 101.
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“Ortacagda, Islam Diinyasinda bilim adamlart en saygin kisiler
iken, diinyamin kalan kisminda koyu bir cehalet hiikiim stirmekteydi.
Miisliimanlar farkli wk ve inanctan bilim adamlarmmi kendi iilkelerine
davet etmig ve boylece bilimin geligsmesine katkida bulunmuslardir. Onlar
Iskenderiye, Edesa, Ciindisapur ve Suriye'den davet ettikleri bilim
adamlarmmin bilgisinden yararlandilar. Bu, insanligin ortak degeri olan
bilimin gelismesi icin 6nemli bir etkendi. Tarih, Bagdat’tan Endiiliis’e,
Ibn Sina, Biruni, Ibn Miskeveyh ve Cabir b. Hayyan gibi bilim tarihine
damga vuran biiyiik bilim adamlarinin yetistigine sahit oldu. Bu bilim

adamlar, tiptan farmakolojiye, astronomiden kimyaya bugiinkii modern

bilimsel teorilerin onciiliigiinii yapmuslardir.”””

Endiiliis medeniyeti ilim hayatinda Dogu islam kiiltiiriiniin de ayr1 bir yeri
vardir. Dogu ile Endiiliis arasinda karsilikli olarak yapilan hem ilmi seyahatler hem
de ticaret amacl yapilan yolculuklarla ilmi tecriibelerin paylasimi yoluna gidilmistir.
Mekke ve Medine basta olmak iizere Kahire, Sam, Kufe, Bagdat sehirleri bu ilmi
seyahatlerin yapildig1 baglica sehirler olarak sayilabilir. Bu sehirler ile Endiiliis

arasinda karsilikl1 6grenci transferlerinin de yapildig: bilinmektedir.””'

Endiiliis’te VII. ve VIII. yiizyillar, ¢eviri ve Oziimsenme donemi olarak
goriilebilir. Ancak Dogu Islam diinyasi ile entegre bir sekilde gelistirilen bu ilim
hayati zamanla ¢ok parlak bir seviyeye ulasarak Miislimanlarin, dogudan batiya
ozellikle de Avrupa’ya ilmin tasinmasinda bir koprii gorevi goérmelerine vesile
olmustur. Inceledigimiz donemde Avrupa, ilmi bakimdan ortagagin karanlik dénemi
olarak nitelenen siirecin igerisindeyken Endiiliis islam diinyas, biiyiik bir ilerleme
gostermisti. Basta dini ilimler olmak tizere, Tarih, Cografya, Felsefe, Hukuk,

Matematik ve Tip gibi birgok alanda basarili calismalar yapmaktaydi.’*

Islam iilkelerinde yasanan ilmi g¢aligmalarda yakalanan bu parlak seviye,
bilim-kiiltiir ve medeniyet alanlarinda Miisliimanlar1 s6z sahibi bir konuma tagimisti.
Hicri II. yiizyilda Endiiliis ve diger Islam iilkelerinde kagit fabrikalar1 kurulmustu.
Kagidin ilim hayatinda kullanilir olmasiyla birlikte ¢ok sayida eser yazilmustir.
Endiiliis’iin bircok yerinde degisik konulara dair kitaplarin bulundugu biiyiik

kiitiiphaneler kurulmustur. Bu kiitiiphanelerde bulunan kitaplarin yiizbinleri buldugu

" Chikh Bouamrane, “Ortacag islim Diinyasinda Bilim ve Gelismesi”, Hiiseyin Simsek (Cev.),
Istem, Y1l: 7, sy. 14, 2009, s. 383.

O Adigiizel, “Isbiliyye™nin...”, s. 103.

02 Bal, “Endiiliis Devleti...”, s. 67.
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ifade edilmektedir. Sadece Endiiliis Emevi halifesi II. Hakem’in Kurtuba’da
kurdurdugu kiitiiphanede 400 bin ciltli kitabin varligindan s6z edilmektedir. Ayrica
donemin halifeleri bagka iilkelerden kitap toplamak ve miiellifleri Endiiliis’e
getirebilmek i¢in 6zel heyetler kurmuslardi. Bunlarin disinda Endiiliis’te kitap
satmak amaciyla olusturulan miizayedelerin varligt da bilinmektedir. Bu
miizayedelere insanlarin yogun ilgi gosterdigi ve kitap alabilmek icin yaris yapildigi

da aktarilmaktadir.”®

Endiiliis medeniyetinde 6ne ¢ikan yonlerden biri de ilmiyye meclisleridir.
Endiiliis sonras1 Avrupa’da da akademiyya olarak tanimlanip uygulanan bu meclisler
Endiiliis’te VII. yiizyilldan sonra kurulmustur. Kurtuba, Isbiliyye, Tuleytula gibi
onemli sehirlerde kurulan bu meclislerde farkli disiplinlerden ilim adamlar1 ilmi

. 4
miizakereler yaparlardi.”™

Son olarak Endiiliis isldim diinyasinda ilim hayatinin 6ne ¢ikan ydnlerinden
birisinin de terclime ¢alismalar1 oldugu sdylenilebilir. Hem eski Yunan Felsefesi’ne
ait eserlerin hem de Dogu kiiltiiriine ait kitaplarin bu dénemde ki terciimeleri islam
medeniyetinin  zenginlesmesinde ve gelismesinde rol oynadigi gibi  Bati
medeniyetinin de kurulus ve gelismesinde de etkili olmustur. Bu terclime

faaliyetlerinde Miisliimanlar ve Yahudiler beraber calismuslardir.”®
3.7.1. Endiiliis’te Egitim

Endiiliis Islim medeniyetinde egitimin temel hedefinin erdemli bireyler
yetistirmek olarak tanimlandigini gérmekteyiz. Bu tanima gore egitim; kisiyi becert,
meslek ve makam sahibi yapmanin 6tesinde, ilmi ile amil abid sahsiyetler yetistirme
faaliyetinin adidir. Endiiliis Islam medeniyetinde, bilginlikten ¢ok bilgelige dayali bir
bakigtan bahsedilebilir. Bu, Isldm bilimini, bilgiyi bir gii¢ olarak goren bilimin
modern yorumundan ayirir. Aym1 zamanda dini bir kimlik kazandirma egitim
hayatinin temel ve basat hedefi olarak da ifade edilebilir. Bu amac1 ve tanimlamay1
egitim sisteminde gérmek miimkiindiir. Ilk dénem egitim asamasinda alti- yedi yillik
stirecte ¢ocuklara agirlikli olarak dini konularda egitim verilmekteydi. Bu sistemi

sadece Miisliimanlar degil diger din mensuplar1 da kendi inan¢ ve geleneklerine gore

"9 Abdiilhiiseyin Zerrinkub, Karneme-i Isldm, Islim Medeniyeti Mucizesi, Abuzer Diskaya (Cev.),
Istanbul: Aga¢ Kitabevi Yayinlari, 2009, ss. 65-69.

7% Ziya Pasa, Endiiliis Tarihi, ss. 503-504.

5 Mehmet Ozdemir, “Ispanya Tarihinde ‘Dogululasma’ ve ‘Batililagsma’ Tartigmalar1 Tuleytula
Ornegi”, Islamiyat, c. 7, sy. 3, 2004, s. 26.
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uygulamaktaydi. Ancak Endiiliis Isldm medeniyetinde bilimsel faaliyetler Ortagag

Avrupa’sindan farkli olarak sadece din adamlari tarafindan yiiriitiilmemistir. '°°

Endiiliis’te ¢ocuklarin alti yasina kadar egitimi genelde anne ve babalar
tarafindan evde verilmekteydi. Alti yasindan itibaren ise ii¢ asamali bir egitim-
Ogretim sistemi uygulanmaktaydi. Alt1 yagsindan sonra baslayip alt1 yedi yil siiren ilk
doénem, cami ve mescitlerde veya yakin evlerde, diger Islam iilkelerinde oldugu gibi
Kur’an ve ilmihal bilgileriyle Arapga ve siir 6gretiliyordu. Baz1 yerlerdeyse devlet
tarafindan agilmis olan yatili okullar da kullaniliyordu. Yatili okullarda gorev yapan
Ogretmenlerin iicretlerini devlet, diger yerlerdeki 6gretmenlerin iicretlerini ise veliler

6diiyordu.””’

[lk asamay1 tamamlayan dgrenciler isterlerse ‘siiyuh’ denilen miiderrislerin
etrafinda olusan ders gruplarina katilirlar ve bu sekilde egitimin ikinci kademesine
baslamis olurlardi. Bu gruplardaki derslerin programi ve siireci miiderrislere bagliydi
ve gruplara gore degisiklik gosterebiliyordu. Bu asamada, Dil ve Edebiyat, Fikih,
Tefsir, Hadis, T1ip, Matematik, Kimya gibi ilimler okutuluyordu. Egitimler camilerde
veya medreselerde verilmekteydi. Miiderrisler licretlerini devletten, vakiflardan veya
ogrenci velilerinden almaktaydilar. Sistem olarak okuma, dinleme ve yazdirma
uygulanirdi. Ogretmenlerin, 6grencileri smav yapma zorunlulugu olmamakla birlikte

Ogrencinin seviyesini, yetenegini ve basarisini test ediyorlardi.

Uglincii asamada ise uzmanlasma baslardi. Bu da IX. yiizyildan itibaren
acilan medreselerde veya Islam iilkelerinin ilim merkezi olan Mekke, Medine,
Bagdat, Kahire gibi sehirlerinde verilmekteydi. Bu egitim siirecinin sonunda
medreselerden mezun olan 6grencilere bu giinkii diplomalara benzer icazetnameler

verilirdi.”®

Endiiliis’te her dort ailenin oldugu yerlesim yerlerinde bir okul vardi. Daha
biiylik yerlerde ise sayisint bu giin tam olarak bilemeyecegimiz kadar fazlaca okul
bulunmaktaydi. Avrupa’da ilk defa okul insa ettiren Kardinal Albernoz ispanyol olup

egitimini de Girnata’da almistir. Buralarda gordiigii Miisliiman okullarin1 6rnek

7% Ozdemir vd. Isldm Tarihi, s. 436.
"7 Ozdemir, “Endiiliis”, (DIA), X1, s. 219.
"8 &zdemir vd. Isldm Tarihi, s. 439., Ozdemir, “Endiiliis”, (DI4), X1, s. 219.
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alarak Avrupa’da ilk okul binasii yaptirmistir. Miisliimanlarin Hz. Peygamberden

sonra fethettikleri yerlerde cami ve medrese ( okul) yapma uygulamalari vardr. ’*

Endiiliis’te egitimin karakteristik 0zeligi, devletten bagimsiz olmasiydi.
Devlet idaresinin bir parcasi olmamasina ragmen egitim-ogretim sistemi gelisti ve
tilkenin her yaninda kurumsallasti. Emir ve halifeler, egitim faaliyetlerine biiyiik
onem vermekteydi. II. Hakem, Kurtuba’da fakir ve yetim ¢ocuklara egitim vermek
tizere yirmi yedi okul inga ettirmisti. Endiiliis’te, Miisliimanlarin biiyiik bir yiizdesi
okuma yazma bilmekteydi ve diinyanin diger tilkelerine gore ¢cok daha yiiksek sayida

ilkdgretim egitimi veren 6gretmen bulunmaktayd.”"

3.7.2. Endiiliis Medeniyetinde Islam ilimleri ve Dil-Edebiyat Calismalar

Endiiliis tecriibesi, Islam medeniyeti ve tarihi igerisinde o donemde yetismis
din alimleri ve yazilmis eserlerle kendisinden soz ettirdigi gibi Tefsir, Kiraat, Hadis,
Tasavvuf ve Fikih gibi Islam dini ilim dallarinda da yapilan ¢alismalarla 6nemli
mesafeler kat edilmistir. Hz. Peygamber sonrasi yeni yeni branslasan bu ilim dallari,
Islam diinyasmnin 6nemli ilim merkezi sehirlerinde yogun olarak calisilmaktayd.
Endiiliis Islim medeniyeti de bu tecriibeye dnemli katkilar saglamistir. Endiiliis’te

one ¢ikan Islami ilimleri kisaca degerlendirelim;

Tefsir ve Kiraat: Ogrenim amagli Kahire, Bagdat, Mekke ve Medine gibi
sehirlere yapilan seyahatler neticesinde dogudaki tefsirle ilgili ¢calisma ve gelismeler
yakindan takip ediliyordu. Baslangicta Dogulu tefsircilerin c¢alismalar1 referans
olarak alimiyordu. IX. yiizyilldan sonraysa bu alanlarda Endiiliis’te yetisen 6nemli
alimler olmustur. Baki b. Mahled’in et-Tefsir-ul Kebir’i, Taberi’nin Cami’u’l
Beyan’1 gibi 6rnekleri ¢ogaltmak miimkiindiir. Aym sekilde Endiiliis’te Kiraat ilmine

de biiyiik 6nem veriliyordu. Bu alanda da yazilmis 6nemli eserler mevcuttur.”"!

Hadis: Endiiliis’te Hadis ilmine olan ilgi ¢cok erken donemlerde basladi. Bu
alanda da birgok Ogrencinin Dogu’ya ilmi seyahatler yaptigi ve doniislerinde
Endiiliis’iin degisik sehirlerinde bu ilmi Ogrettikleri bilinmektedir. Hadis dalinda

Endiiliis’te uzmanlasmis birgok ilim adami bulunmaktaydi. Bu alimlerin yazmis

% Ziya Pasa, Endiiliis Tarihi, s. 502.

"%Philip K. Hitti, History of The Arabs From The Earliest Times to The Present, 5. Baski, London:
Macmillian Co. Ltd. 1953, s. 564.

" Ozdemir vd. Isldm Tarihi, s. 441, Endiiliis’te tefsir ¢alismalari ile ilgili bk: Mehmet Akif Kog,
“Endiiliis Tefsirciligi Uzerine Bir Giris Denemesi”, Islamiyat, c. 7, sy. 3, 2004, ss. 43-58.
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olduklar1 birgok eser mevcuttur. Ibn Eymen’in es- Siinen’i ve Kadi Iyaz’n el- ilma

adl1 eserleri gibi bircok drnek saymak miimkiindiir.”'

Fikih: Gerek fetih esnasinda gerekse de fetihten sonra Endiiliis’e yerlesenler
Suriye asilli Araplar oldugu i¢in baslangicta bu bdlgede benimsenmis olan Evzai
mezhebi Endiiliis’te de yayginlasti. Ancak Endiiliis Emevi devletinin kurulusu ile
birlikte ilim tahsili i¢in Dogu’ya gonderilen 6grenciler Medine ve ¢evresinde etkili
olan Maliki mezhebini Endiiliis’e tasidilar. I. Hisam’dan sonra Endiiliis’lin resmi
mezhebi Malikilik olmustur. Bundan sonra bu mezhebe bagli bir¢cok fukaha
yetismistir. islam diinyasinda Maliki mezhebinin yayilmasinda bu fukahalarin etkisi

olmustur.”"

Tasavvuf: Zihd hayati, daha fetihten sonraki ilk yillarda Endiiliis’iin asina
oldugu bir hayat tarz1 idi. Endiiliis tarihi i¢inde bu yasam tarzinin yaygin oldugu ve
bir¢ok iinlii kisinin de tenha yerlerde ziihd hayati yasadiklar1 bilinmektedir. Bu
nedenle Dogu’da sistemlesmis bir ilim dali haline gelen Tasavvuf’a Endiiliisliiler
daha fazla ilgi gostermislerdir. Endiiliis’te Tasavvuf alaninda da bir¢ok iinli alim
yetigmistir. el-Futuhatii’l-Mekkiyye gibi bir¢ok {inlii eser yazan ibn-i Arabi, bu

alimlerden sadece birisidir.”"*

Dil ve Edebiyat: Endiiliis’iin farkli kiiltiirlerden ve etnik gruplardan olusan
yapisina daha 6nce deginilmisti. Bu yapinin igerisinde barindirdigr altt milyona yakin
halkin kullandig1 diller, Arapga, Ispanyolca, Portekizce, Fransizca, Italyanca ve
Romence’ydi. Cok kiiltiirliiliigiin hakim oldugu bu cografyada, sosyal kaynagmalar
neticesinde halklar birbirlerinin dilini 6grenir ve kullanir oldular. Zamanla en yaygin
kullanilan dil ise Arapca olmugstur. IX. yiizyil ortalarindan itibaren Arap¢a hem
Miisliimanlarin hem de gayr-i miislimlerin ortak dili haline gelmisti. Arapg¢anin
yayilisina paralel olarak bu dille ilgili ¢alismalarda 6nemli bir gelisme kaydetti. Bu
alanda Ebu Ali el-Kali ve Ebu Bekir ez-Ziibeydi gibi bir¢ok filolog yetismis ve
onemli eserler ortaya koymuslardir. Filoloji alanindaki bu gelismeleri nesir ve siir
dallarinda da gérmek miimkiindiir. Endiiliis toplumu, sakin ve naif yapisi ile siire ve

edebiyata yatkin bir topluluk idi. Emirler ve halifeler siir yazar, meclislerinde

712 Endiiliis’te hadis ilmi ile ilgili bk: Abdulhadi Ahmed el-Huseysin, “Magrib ve Endiiliis’e Hadisin
Girisi”, Firat Universitesi flahiyat Fakiiltesi Dergisi, 10:1, 2005, ss. 107-138, Ozdemir, “Endiiliis”,
(DIA), X1, s.221.

13 Ali Hakan Cavusoglu, “Endiiliis’te Rey-Hadis Miicadelesi”, islamiyat, c. 7, sy. 3, 2004, ss. 59-60.
"% Claude Addas, “Andalusi Mysticizm and the Rise of Ibn Arabi” The Legacy Of Muslim Spain,
Salma Khadra Jayyusi (ed), The Netherlands: yy.yt. s. 910, Ozdemir, “Endiiliis (DI4), XI, s. 221.
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sairleri bulundurur ve onlar1 himaye ederlerdi. Endiiliis toplumunun da siire diiskiin
oldugu bilinmektedir. Yahya el-Gazal, Said b. Cudi gibi 6nemli bir¢ok sair bu

dénemde yetismistir.”"

Endiiliis IslAm medeniyeti, yetistirmis oldugu ilim adamlar1 ve yazilan
eserlerle hem ayn1 dénemdeki Islam iilkelerinde hem de daha sonraki Islam tarihinde
etkili olmustur. Endiiliis’te, burada ag¢ilimini yapamadigimiz Kelam, Dini Musiki gibi

alanlarda da 6nemli ¢aligmalar yapilmistir.
3.7.3. Endiiliis Is1am Medeniyetinde Tabiat Bilimlerinin Gelisimi

Endiiliis medeniyetinin dini ilimlerde yakaladigi seviye tabii bilimlerde de
goriilmektedir. Dini ilimlerde yakalanan basari, Islim diinyas:1 iilkeleri ile ilim
alaninda kurulan yogun temasin, ilmi ve kiiltiirel aligverigin bir sonucuydu.
Astronomi, Matematik, Cografya, Felsefe, Tip, Kimya, Zooloji ve Botanik gibi tabii
ilim dallarinda da hem Dogu ile yakin iligkiler hem de terciime okullarinda
Latince’den Arapgaya cevirisi yapilan eserler yoluyla 6dnemli basarilar elde edildi.
Endiiliis tecriibesinin Bati’ya aktariminda da 6nemli bir yeri olan tabii bilim

dallarinin kisaca tizerinde durmak istiyoruz.

Astronomi ve Matematik: ik zamanlar halk tarafindan Astronomi ilmine pek
sicak bakilmasa da Endiiliis medeniyetinin ilerleyen donemlerinde Astronomi énemli
bir gelisme kaydetti. Endiiliislii astronomlar diinyanin biiyiikliigiinii Yunanlilardan
daha dogru hesapladilar. Astronomiyle ilgili bir¢ok aletler icat edildi. Astronomi ile
birlikte Matematik caligmalar1 da uygulamali ve teorik olarak yiiriitiildii. Ticari
aritmetik, arazilerin Ol¢liimii ve vergi hesaplamalari ile ilgili ¢cok sayida eserler
yazildi. Her iki alanda da pek cok bilgin yetisti. Bunlardan Ebu Bekir el-Ensari,

Astronomi ve Matematik’te Endiiliis’iin otorite isimlerinden birisidir.”*¢

Tarih ve Cografya: Endiliis’te tarihe biliylik bir ilgi gosterildi. Metot
bakimindan genellikle Dogu kiiltiiriiniin 6rnek alindigi tarih ¢alismalar1 ¢ergevesinde
agirhgin Endiiliis’e verildigi goriilen genel ve hususi tarihler, tabakat kitaplar1 ve
edebiyat tarihleri telif edilerek genis ve zengin bir literatiir olusturuldu. Ibn
Hayyan’m el-Muktebes, Ibn Hazm’in Cemheretu ensabi’l-Arab gibi eserleri

Endiiliis’te Tarih alanindaki pek ¢ok ornekten bazilaridir. Cografya alaninda da ¢ok

"5 Ozdemir vd. Islam Tarih.i, s. 439.
7.1.6 Yavuz Unat, .“Ortagag Islam Di'myas1inda Astronomi Callsmglarl ve Bati’ya Etkileri”, Bilim ve
Utopya, sy. 106, Istanbul: 2003, s. 48-53, Ozdemir, “Endiiliis”, (DIA), X1, s. 222.
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degerli eserler yazilmistir. Bunlar arasinda Uzri’nin Tersiu’l Ahbar, Ebu Ubeyd el-

Bekri’nin el-Mesalik ve’l-memalik gibi eserler sayilabilir.”"’

Felsefe: Felsefe, Endiiliis’lin ilk zamanlarinda dini 6gretilerle ters diistigi
kaygisiyla uzak durulan bir ilim dali olmussa da ilerleyen zamanlarda bu alanda da
onemli mesafeler kaydedilmistir. Endiiliis’te felsefi diisiincenin olusumu icin gerekli
alt yapinin hazirlanmasi, ikinci Emevi hiikiimdart Muhammed b. Abdurrahman (852-
886)’m katkilarryla baslamistir. Fakat Islam medeniyetinin gelismesinde oldugu gibi
diisiince hayatinin gelismesinde de ¢ok 6nemli katkilari olan ikinci Hakem (961-976)
doneminde Felsefe bagimsiz bir ilim dali olmustur. ibn Bacce, Ibn Tufeyl ve Ibn

Riisd gibi alaninda {inlii isimler bu donemden sonra yetismistir.718

Tip ve Kimya: Endillis Misliimanlart Tip alaninda da 6nemli gelismeler
sagladilar. Fizyoloji ve Anatomi’de klasik donem hekimlerinin bilgilerinden
faydalanmis olmakla beraber daha ileri sevilere ulastilar. Hastalarin iyilestirilmesi
icin metafizik yollarin benimsendigi bir donemde bir tedavi yontemi olarak cerrahi
yontemler gelistirdiler. Ameliyatlarda kullanilan aletler ve bunlarin kullanilig
sekilleri hakkinda 6nemli eserler yazildi. Ilagla tedavi yontemleri de gelistirildi ve
biiyiilk eczaneler kuruldu. Bitkilerden 6z suyu elde etme teknigini bularak
Farmakoloji alaninda eserler meydana getirdiler. IX. yiizy1lda sadece Kurtuba’da elli
kadar hastanenin varligindan s6z edilmektedir. Bunlarin yaninda Tip ve Kimya
uzmani olan Ebu’l Kasim ez-Zehravi otuz ciltlik et-Tasrif adli bir eser yazmustir.
Ayni zamanda bir hekim olan ibn Riisd on alti ciltlik bir tip eseri telif etti.”"’
Endiiliis’te ozellikle IX. yiizyilda tip dyle bir seviyeye gelmisti ki, sadece Endiiliis’te
tip alaninda ilim adamu sayis1 diinyanin diger bolgelerinde VII. yiizyila kadar yetisen

tip ilim adamlarinin sayisini ge(;migti.no

Zooloji ve Botanik: Gegmisi Endiiliis Islam medeniyetinin insa siirecine kadar
dayansa da, Zooloji ve Botanigin miistakil bir ilim dali olmast on birinci ylizyilldan
sonra olmustur. Bu dénemde bir bakima bu giinkii aragtirma-iiretme merkezleri gibi

gelistirilen bahgelerin s6hreti Endiiliis smirlarmi agmisti. Yeni bitki tiirlerinin

"7 Ozdemir vd. Isldm Tarihi, s. 444.

1% J.C. Burgel, “Ibn Tufayl and His Hayy Ibn Yaqzan, A Turning Point in Arabic Philosophical
Writing” The Legacy Of Muslim Spain, Salma Khadra Jayyusi (ed), The Netherlands: y.y., s. 834,

S. Hayri Bolay, “Endiiliis’te Gelisen Diisiince Hayat: ve Bati’ya Tesirleri”, Endiiliis ten Ispanya ’ya,
Ankara: Tiirkiye Diyanet Vakfi Yayinlari, 1996, s. 48.

"% Endiiliis’te Tip ilmi ve Farmakoloji ile ilgili bk: Zerrinkub, Karnamei Islim Islim Medeniyeti
Mucizesi, ss. 83-93.

20 7iva Pasa, Endiiliis Tarihi, s. 492.
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bulunmas1 ve Endiiliis’e getirilmesi, asilama, giibreleme, ziraat ve hasat gibi bircok
konuda ileri diizey ¢alismalar yapilmistir. Ibn Vafid ve Ibn Haccac gibi bahge ve

bitki kiiltiiriinde yetismis uzmanlar saymak miimkiindiir.’*!

Endiiliis IslAm medeniyetinde bilim dili Arap¢a idi. Ancak bilim dilinin
Arapca olmasi, tiim bilim adamlarimin Arap oldugu anlamina gelmemektedir.
Bunlarin i¢inde gayr-i miislimler de vardi. Hem terciime okullarinda hem de diger
arastirma merkezlerinde farkli din mensubu bilim adamlart birlikte calismiglardir.
Ayrica Endiiliis disindan da bilim adamlar1 bu okullara ve arastirma merkezlerine
gelip bilimsel ¢aligmalara katki saglamislardir. Ortagag Avrupa’sinda ise dinsel
alanin her tiirli alana miidahale etmesi beraberinde sikintilar dogurmus, bilim
diinyasiyla bir ¢atisma durumuna girilmisti. Boylece bilim diinyasiyla kilise karsi

karsiya gelmisti.

Endiiliis islim medeniyeti, burada bazilarina kisaca deginmeye calistigimiz
bilim ve teknoloji alanlarinda biiylik atilimlar gergeklestiren ve bugiin insanligin
ortak hafizasinda yer etmis Onemli bilim adamlar1 yetistirmistir. Astronomi,
Geometri, Matematik, Tip, Mimarlik, Kimya ve baska bir¢ok alanda kaydedilen
gelismelerle Endiiliis islim medeniyeti, hem Ortagag Avrupa diinyas: hem de Islam

diinyas1 i¢in bilimsel canlanmanin 6nciiliigiinii yapmustir. >

Tabi bilimlerdeki gelismeler, Endiiliis Islim medeniyetini “bilim ve
rasyonellikten pay almis” bir zihniyet yapisina kavusturdu. Bu durum modernlesme
ve cagdaslagsma adina basar1 kapilariin agilmasi anlamina gelmekteydi. Boylece
Endiiliis medeniyeti, Avrupa ve Isldim diinyas! icin Kkiiltiirden siyasete, bilim
diinyasindan diislince diinyasina, ekonomiden toplumsal hayata kadar her alanda yeni
ve Ozgiin seyler sunabilecek etkin, cigir agict bir performansa sahip konuma

gelmistir.”**
3.7.4. Endiiliis Mimarisi ve Sehirciligi

Ilk donem Islam diinyasinda Miisliimanlar i¢in sehirlesmenin siyasi, sosyal,

askeri, dini, ekonomik ve kiiltiirel yonden pek ¢ok sebebi vardir. Fethedilen bolgenin

Teknik, c. I, ss.16-178, 2. Baski, Istanbul: Istanbul Biiyiiksehir Belediyesi Kiiltiir A.S. Yayinlari,
2008, Ozdemir vd. Isldm Tarihi, s. 445.

2> Mehmet S. Aydin, Isldim Felsefesi Yazilari, istanbul: Ufuk Yaymnlari, 2000, s. 161.

2 Ahmet Giirkan, Islam Kiiltiiriiniin Garbi Medenilestirmesi, yy. Istanbul 1965, ss. 250-257.

2% Aydin, Isldm Felsefesi Yazilari, s. 167.
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kontrol edilmesi, askeri ikmal noktalar1 tesis etmek, vergilerin toplanmasi, Islam
dininin toplumsal hayata bakan yoOnlerinin temsili ve dini hayatin egitimi gibi

sebepler yoniiyle sehirlesme 6nemli bir faktor olarak goriilmiistiir.”>

Islam sehirlerindeki kurulu iliskiler kurumsal miiesseseler arasinda degil,
bireyler arasindaki sosyal iligkiler lizerine insa edilmistir. Sehirlesme modelinde,
yapilagma, kurumsallagsma ve iskan politikalarinda insanlar ve guruplar arasi iligkiler
lizerine bina edilen yapilar s6z konusudur. Bu sistemde Onemli olan formel
miiesseseler degil, bizzat birey ve toplumun kendisidir. Ornegin Islam sehirlerindeki
caminin aldig1 merkezi yerin Bat1 sehirlerindeki karsiligi meydanlar olmustur. Bati
sehir tarihi bir anlamda meydanda ve meydan etrafinda Orgiitlenen ekonomik ve
siyasal toplumsalliktan olusmaktadir. XI. yiizyildan itibaren 6zellikle Kuzey italya
sehirlerinde “piazza” denen, Tiirkgeye “piyasa” olarak uyarlanan biiyilk meydanlar,
ekonomik, sosyal ve siyasal hayatin merkezi olmuslardir. Ik dénem Islam
sehirlerinde, batili anlamda meydanlarin yerini camilerin {slenmis oldugu

goriilmektedir.”*°

[lk doénem Islam sehirlerinin olusum tarzlari, mimarileri ve yerlesme
diizenlerinde Medine’nin bir uzantisin1 gérmek miimkiindiir. IslAm sehirlerinin fiziki
ve sosyal yapisindaki benzerliklerin bir 6nemli sebebi de modelini Hz. Peygamber’in
insa ettigi Medine’den almasidir. Ozellikle Islam’in ilk ii¢ asr1 boyunca cAminin
Miisliiman sehirlerinde ibadet ve egitim-6gretimle ilgili islevlerinin yaninda, sosyal,
kiiltiirel, siyasi, askeri ve hatta iktisadi amaclar bakimindan yogun olarak kullanildig:

goriilmektedir.”*’

Islam dini, Hz. Peygamber doneminden baslamak iizere her seyden énce yerel

3

diizeyde bir “cemaat”, evrensel diizeyde de bir “limmet” anlayisina ve hedefine
sahiptir. Bunun gerceklestirilmesi ve yasanir hale gelebilmesi i¢in bir arada yasama
kiiltiiriine sahip toplumsal bir hayat vazgecilmez bir gereksinim olmaktadir. Bu
yiizden Islam kiiltiir ve medeniyeti sehirlilik iizerine insa edildigi gibi bedevilige

kars1 sehri ve medeniligi de 6ne ¢ikarmistir.

Miisliimanlarin, Arap yarimadas: disina ¢ikmalar1 sonrasi alisilmamis tiirden

bir araya getirilmis topluluklar, Miisliimanlar tarafindan kurulan sehirlerde sosyal

7 {smail Pirlanta, “Ortagag islam Sehirlerinde Mahallelerin Olusumu (Nisabur Ornegi)”, I.U. llahiyat
Faliiltesi Dergisi, Giiz 2010/ 1, s. 133.

26 Mustafa Demirci, “Islim’da Sehir ve Sehrin Sosyal Dinamikleri”, Istem, Yil:1, sy. 2, 2003, s. 134.
T Ahmed Celebi, Isldm 'da Egitim-Ogretim Tarihi, Ali Yardim (Cev.), yy. istanbul: 1983, s. 95-107.
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biitiinliigii yakalamislardir. Ozellikle savas yoluyla elde edilen topraklarda fethin
hemen sonrasinda gelistirilen bu sehir kiltlirii vasitasiyla dini teblig ve Ogretilerin
daha hizli ve kalic1 yapilabildigi goriilmiistiir. Islim dini, bu sehirlerde yasayan
halkin hukuki, ticari, askeri ve sosyal hayatinin ortak degerlerini ve esaslarini
belirlemistir. Bunun i¢in Islam Tarihinin ilk yiiz yillar1, hizl1 ve yaygin bir sehirlesme
hareketine sahne olmustur. islam kiiltiir ve medeniyetinin temsil edildigi bu sehirler
bulunduklar1 bolgelerde simge olmuslardir. Ilk ve model sehir Medine, doguda
Bagdat ve Kufe, Kuzey Afrika’da Kahire, Fustat ve Avrupa’da da Endiiliis’lin
Kurtuba ve Toledo gibi sehirleri bu semboller arasinda sayilabilir. Her ne kadar
Weber, sarkta kendi iginde bir biitiin olarak sehrin tam anlami ile olusmadiginm
sOylese de tarihi bilgiler ve giiniimiize ulagan eserler bunun dogru olmadigin1 ortaya
koymaktadir.””® Ornegin Kurtuba sehri, Endiilis Emevileri déneminde Akdeniz
havzasinin en ileri kiiltiir merkezi haline gelmisti. Kurtuba’da kurulan camiler,
medreseler, saraylar, yirmi bir dis mahalle ile yetmis sur i¢i mahalle bu yerin
sehirlesme noktasinda geldigi seviyeyi gostermektedir. Sehirde 200.000 ev, 60 saray,

600 cami, 700 hamam, 17 liniversite ve 70 halk kiitiiphanesi vardi.”®

Endiiliis sehirleri, ortagag tarihinde alisilmisin Gtesinde modern yapilart ile
dikkat ¢ekmekteydi. Bu sehirlerin bircogunda sokaklar tas doseliydi, bugiinkii gibi
kaldirimlar vardi ve geceleyin de aydinlatilirdi. I. Abdurrahman déneminde suyolu
yapilarak Kurtuba’da, evlere ve bahgelere su getirtilebiliyordu.””® Ayrica o giiniin
sartlarinda 6nemli bir mimari yap: kabul edilen Guadalguivir nehri lizerinde on yedi

kemerden meydana gelen bir koprii yapilmustr. '

Endiiliis Islim medeniyeti sehirleri genel olarak iktisadi canliligi ve sosyal
hareketliligi ile one ¢ikmaktadir. Bu sehir hayatinda toplum, sanatla, ticaretle ve
sosyal aktivitelerle ugrasarak, cami, medrese ve Kkiitliphaneler vasitasiyla da ilim

faaliyetlerinde bulunarak dinamik bir yap1 iizerine yeni bir medeniyet anlayis1 ortaya

28 Max Weber, Sehir, Musa Ceylan (Cev.), Istanbul: Bakis Yayinlar1, 2000, ss. 114-116.

" Demir, “Islam’da Sehir ve Sehrin Sosyal Dinamikleri”, s. 131, Mustafa Demir, “Tiirk Islam
medeniyetinde Sehirlesme, Islami Arastirmalar Dergisi”, c. 16, sy. 1, 2003, s. 159.

0 Mumtaz Mazumder, “First Renaissance in Muslim Arab Spanish Cordoba / Khurtuba,”
www.grin.com/en/e-book/209660/first-renaissance-in-muslim-arab-spanish-cordoba-khurtuba,
Scientific Essay, 2013.

1 Salih Akgadereli, “Endiiliis islim medeniyetinin Avrupa’ya Tesiri”, http://www.sizinti.com.tr.
13.2.14
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koydu. Endiiliis’te insa edilen IslAm medeniyetinin bu dinamik sosyo-iktisadi yap1

{izerine kurulan sehirlerde olgunlasarak gelistigi sylenilebilir.”*?

Endiiliis islim medeniyetinde sehirler, mahalleler iizerine kurulu idi. Her
mahalle, kendi binalari, bahge kapilari, gece bekgisi, su kaynaklar1 ve carsisi ile idari
tinitenin bir ¢esidini olusturuyordu. Biitiin kabilevi ve etnik farkliliklara ragmen,
sehrin biitlin mahallelerini birlestiren bir unsur olarak Cuma namazi i¢in biiyiik bir
cami vardir. Her mahalle kendi camisine sahip olmasina ragmen bunlar sehrin
merkezinde bulunan biiyilk caminin yerini tutmuyordu.””® Ozellikle Endiiliis
Emevileri ve sonrasinda cami; ilk donemlerdeki misyonlarini kurumsallagtirarak,
medrese, hamam, imaret, kiitiiphane gibi miiesseselerle mimari bir biitiinliik i¢cinde
kiilliyelerde kendini gdstermistir. Bu kiilliyelerde cami, yine merkezi ve belirleyici
konumunu korumaktaydi. Kiilliye nitelikli bu cami mimarisi, Hz. Peygamber’in

cq . Cy . . . . . Cq - . 734
Mescid-i Nebevi ’sinden esinlenerek mimaride ileri bir seviyeye taginmaistir.

Endiiliis sehir yapilarinin 6nemli bir diger unsuru ise iktisadi hayatin merkezi
konumundaki c¢arsilardir. Carsilarin tanziminde hassas davranilir ve en temiz ve
kiymetli malin saticilar1 merkez caminin yanindan baglayarak temizlik ve
giizelliklerine gore belli bir hiyerarsi i¢inde yerlestirilirlerdi. Bu carsilara
biiyiikliiklerine ve islevlerine gore kapali carsi, bedesten gibi farkl isimler verilirdi.
IX. yiizyil sonralarinda bu ¢arsilarda loncalar kurulmaya basladi. Loncalar hem Islam
iktisadi hayati, hem Islam ahlaki, hem de ideal Miisliiman tiiccar modelini
gelistirmesi ve pekistirmesi bakimindan Endiiliis Islam sehirlerindeki sosyo-

ekonomik hayatin en dikkate deger unsurlarindandir.”

Endiiliis Islom medeniyetinin olugsmasinda etkin faktdrlerden birinin de islami
sehirlesme modeli oldugunu sdyleyebiliriz. “Tarzlara acik olusu, etrafi gozleme

kapasitesi, 6ziimseme ve girift bir bigimde yeniden bigimlendirme yetenegi”’* il

e
olusturulmus Islami tarzdaki bu sehirler ortacag diinyasimin mimari anlayigmin

Otesinde yapilardi. Endiiliis’te refah seviyesinin yilikselmesinin ve kozmopolit bir

32 Juan Vernet, “The Legacy Of Islam 1n Spain”, Al-Andulus The Art Of Islamic Spain, Jerrilyyn D.
Dodds (ed), New York: The Metropolitan Museum Of Art, 1992, s. 175, Demir, “Islam’da Sehir ve
Sehrin Sosyal Dinamikleri”, s. 133.

Muammer Giil, “Islam Sehrinin Dogusu”, Balikesir Universitesi Sosyal Bilimler Dergisi, sy. 6,
Aralik 2001, s. 84.

% Demirci, “Islam’da Sehir ve Sehrin Sosyal Dinamikleri”, ss. 137-139.

735 Demirci, “Islam’da Sehir ve Sehrin Sosyal Dinamikleri”, ss. 137-139.

736 Menocal, Diinyanin Incisi Endiiliis Modeli, s. 60.
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toplum yapisina ragmen Endiiliisliiliik suurunun olusmasinda bu hizli ve modern

sehirlesmenin 6nemli bir pay1 oldugunu kaydetmek gerekir.”*’

3.8. Endiiliis Islim Medeniyetinin Batr’ya Etkileri- ilmi Calismalarin

Baslamasi

Endiiliis, 711 yilindan itibaren Miisliimanlarin ve farkli din mensubu halklarin
cesitli alanlardaki ¢alismalariyla ytliksek bir medeniyetin dogusuna besiklik ederken
Bati, dine aykir1 kabul edildigi i¢in bir¢ok ilmi ve bilimsel ¢alismalarin yasaklandigi,
kilise baskilarinin hayati zorlastirdig1 “karanlik ¢ag” denilen bir donemi yasiyordu ve

Miisliimanlarin kaydettikleri gelismelerden de yeterince haberdar degillerdi.”®

XI. ylizy1l da gerek Dogu’ya gerekse de Endiiliis iizerine tertip edilen Hach
Seferleri vasitastyla Hristiyanlar Islim medeniyetini yakindan tamima firsat: buldu.
Bu tarihten sonra Avrupa iilkeleri, Isldm medeniyetinin yakaladigi bu yiiksek
seviyeyi ve kendi geri kalis sebeplerini sorgulamaya bagladilar. Bu degerlendirmeler
sonucunda Islam medeniyetini daha yakindan taniyabilmek icin Arapga eserlerini
kendi dillerine terciime etmeye basladilar. Terciime c¢alismalarinin yogunlastig
merkezlerden biri Sicilya digeri ise Endiiliis 1di. Endiiliis her ne kadar XI. yiizyildan
sonra siyasi sorunlar yasasa da Reconquista hareketi cercevesinde Ispanya
topraklarini tekrar ele gegirmeye baslayan Hristiyan idareciler Arapga 6grenimini ve
Arapcadan Latinceye terciime c¢alismalarini bizzat desteklediler. Bu sebeple
Endiiliis’lin ¢esitli sehirleri Avrupa iilkelerinden gelen 6grenciler i¢in cazibe merkezi

olmaya devam etti.”*

I[sloam medeniyeti birikimlerinin Bati’ya aktarimi yoniindeki terciime
calismalar1 daha Onceki tarihlere dayanmakla beraber XI. ve XII. yiizyillarda bu
calismalar kurumsal ve sistemli yapilmaya basladi. Ozellikle XII. yiizyilda
Endiiliis’te Tuleytula basta olmak iizere bir¢ok sehirde terciime okullar1 agildi.
Endiiliis ¢eviri okullart Avrupa’da en uzun siireli, en yogun ve en genis etkiye sahip
ceviri faaliyeti olmakla digerlerinden belirgin bir sekilde ayrilir. Ik miitercimler
dogrudan ya da dolayli olarak Endiiliis’le ilgili olmuglardir. Her seyden once ceviri
doneminin en seckin ve en firetken miitercimleri Endiiliis’te yetismistir. Bu

sehirlerde, Miisliiman, Yahudi ve Hristiyanlar Felsefe, Astronomi, Matematik,

37 Ozdemir, Endiiliis Miisliimanlar: Medeniyet Tarihi, s. .6
38 Ozdemir, “Endiiliis”, (DIA), X1, s. 223.
3% Ozdemir, “Endiiliis”, (DIA), X1, ss. 223-224.
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Cograftya, Tip, Kimya, Edebiyat ve Tarih gibi bir¢ok ilim dalinda Arapca eseri
Latinceye cevirdiler. Bu okullarin ve terciime ¢alismalarinin da etkisiyle Endiiliis’iin
bazi sehirleri, farkli milletlerden ve dinlerden ilim adami, diisiiniir ve
miitercimlerinin yasadigi énemli bir ilmi merkez durumuna gelirken diger taraftan da
bu c¢alismalarla Dogu ile Bati halklar1 arasinda kiiltiirel senkretizmin de &nemli

seviyede mesafe almasi saglanmistir.”*’

Isloam medeniyetinin Bati’ya aktariminda ilmi calismalarda ve terciime
faaliyetlerinde gosterdikleri yogun c¢abayla Yahudilerin olumlu katkisi One
cikmaktadir. Miisliimanlar tarafindan fethedilmesiyle birlikte ispanya, Yahudiler i¢in
merkezi bir yer olmus ve Babil, sahip oldugu merkezi konumunu Ortacag’in
sonlarina kadar Endilis’e birakmistir. Cok kisa siirede Endiiliis medeniyetinin bir
parcas1 haline gelen Ispanya Yahudileri, Ortagag boyunca Avrupa ve tiim diinyadaki
Yahudileri etkileyecek gelismelere ve yeniliklere onciiliik etmislerdir. Ozellikle
Yunan Felsefesi’nin Arapgaya ve sonrasinda da Latinceye terciimesinde Yahudiler

" Yahudiler disinda Islam medeniyeti kiiltiiriiniin Bati’ya

aktif rol almislardi.
tasinmasinda etkin rol alan bir diger grupta “mustarebler’dir. Endiiliis’te Islam
Hukuku altinda yasayan Ispanyol Hristiyanlara “mustarebler” denildigini daha énce
ifade etmistik. Miisliiman olmasalar da Arap ve Islam kiiltiiriinii benimsemislerdi. Bu
insanlar Hristiyan olmalarindan otiirii Avrupa ile daha rahat iletisim

kurabilmekteydiler. Bu avantaji Islim medeniyetinin Bati’ya aktariminda da

kullandilar.”*

Endiiliis Isldim diinyasmin Bati’ya etkileri ve Dogu-Bati arasindaki kiiltiirel
karsilagsmalarda Hacgli Seferleri ve terciime ¢alismalarinin yaninda, ticari
faaliyetlerinde etkisi olmustur. Avrupa’da bilimsel diislincenin geri kalmis olmasi
sebebiyle iiretilemeyen bir¢ok sey basta Endiiliis olmak iizere Dogu’dan elde
edilmekteydi. Bu nedenle Endiiliis ile Avrupa arasinda aktif bir ticaret olagelmistir.
Endiiliis medeniyet tecriibesinin Bati’ya aktariminda hacl seferleri, terclime
faaliyetleri ve ilmi-kiiltiirel ¢alismalarin, iilkeler arasi ticaretlerin ve bu konuda

onciiliik eden gruplarin yaninda rahiplerin, diplomatlarin ve hacilarin da katkisi

™0 Ozdemir vd. Islam Tarihi, s. 454.

" Sevket Yildiz, “Endiilis Yahudileri ve Islam Kiiltir Ve Biliminin Avrupa’ya Gegisinde
Oynadiklar1 Rol”, Istem, Y1l:7, sy. 13, 2009, s. 56.

™2 Islam medeniyetinin Bat1’y1 etkileme yollari ile ilgili bk.: Mehmet Ali Kiligbay, Dogu’nun Devleti
Bati’mn Cumhuriyeti, 2. Baski, Istanbul: imge Kitabevi, 2001, ss. 81-91.
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olmustur. Ulkeler aras1 yolculuk eden bu insanlar ayn1 zamanda kiiltiirel tasiyicilik

da yapmislardir. '+

XI. yiizyildan sonra Islim medeniyetinin Bati’ya tasinmasiyla burada ilmi ve
bilimsel diisiincesinin olusumunda Miisliiman dogunun 6zelde de Endiiliis’{in 6nemli
rolii olmustur. Ilmi hayatinin altin ¢agmi yasayan Dogu Islam diinyas: kiiltiiriiniin
Bati’ya aktariminda Endiilis islom medeniyeti bir koprii gorevi gormiistiir.”*
Endiilis’iin  ilim hayatinda ©ne ¢ikan alanlarda Bati’ya etkilerini kisaca

degerlendirelim;

Bati Felsefesi’nin olusumunda Miisliimanlarin rolii: Ortagag Avrupasi,
Endiiliis diinyas1 ile kurdugu yakin iliskiler sonucunda Yunan Felsefesi’ni ve
ozellikle Aristo’yu ilk defa duyma ve tanima firsati buldu. Ayrica Endiiliisli
Miisliiman diisiiniir Ibn Riisd, Aristo iizerine yazdig1 eserlerle Bati’da muteber bir
filozof konumuna geldi. Yazdig: eserler Avrupa’da bazi iiniversitelerde ve akademik

kuruluslarda okutuluyordu.”*

Bati mistisizminin dogusunda Islim Tasavvufu’nun rolii: Bati mistik
diisiincenin olusumunda Endiiliis Islam medeniyetinin énemli bir etkisi olmustur. Bu
etki Ozellikle giiney Endiiliis’te Ronda sehrinde dogmus, bilyiimiis ve Islam
tasavvufunda o cografyada etkili olmus ve sufi ibn Abbad er-Rumi’nin zamaninda

zirveye ¢ikmistir.

Avrupa’da mimari ve miizigin olusumunda Miisliimanlarin rolii: Ozellikle
XIII. yilizy1l sonrasinda Avrupa miiziginin ortaya ¢ikisinda Endiiliis 6zgiin miiziginin
etkisi olmustur. Orta ¢agda Ispanya’ya giden Avrupa’nin zenginleri, miizisyenler ve
diger insanlar iilkelerine déndiiklerinde Ispanya’da dinledikleri Endiiliis miizigine ait
kiiltiirli de tasiyorlardi. Bu, zamanla Avrupa iilkelerinde yayginlasiyordu. Bu iilkeler
arasinda Fransa ve Almanya one ¢ikmaktadir. Bir diger sanat dali olan mimaride de
Miisliiman Ispanya’nin etkilerini Avrupa iizerinde gérmek miimkiindiir. Oncelikle
Fransa’da baslayan daha sonra ise neredeyse tiim Avrupa’yr kapsayan bu etki,
Hristiyanlarin Toledo’yu Miisliimanlardan tekrar almalarindan sonra (1085) daha da

hissedilir olmustur. Bu donemle birlikte baglayan etkileme, Hristiyanlarin

3 W. Montgomery Watt, Islim Avrupa’da, Hulusi Yavuz (Cev.), Marmara Universitesi Ilahiyat
Fakiiltesi Yaywnlari, Istanbul: 1989, s. 58.

" Abdurrahman Bedevi, Bati Diisiincesinin Olusmasinda Isldm’in Rolii, Muharrem Tan (Cev.),
Istanbul: 1z Yaymecilik, 2002, s. 7.

™ Ozdemir, “Endiiliis”, (DIA), X1, s. 223.
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Endiiliis’tin tamamini geri aldiklar1 XV. yiizyilin sonlarina kadar artarak devam

etmistir.

Endiiliis Islim edebiyatimn Avrupa Edebiyati iizerindeki etkileri: Endiiliis
Islam medeniyeti edebiyat kiiltiirii, 6zellikle siir ve hikayecilik alanlarmda Avrupa
edebiyat1 lizerinde etkili olmustur. Endiiliis Arap siiri, Giiney Fransa’da dogan
modern Avrupa siirini sekil ve tema agisindan etkilemistir. Bir diger alan ise Arap-
Islam hikayeciliginin Avrupa hikdye yazminin gelismesindeki etkilerdir. Bu
baglamda ¢ok sayida Arapca hikdye Latinceye terclime edilmis ve Bati
hikayeciliginin gelismesine onciiliik yapmustir. Bu Eserlerden Binbir Gece Masallar1
once Ispanyolcaya daha sonralari ise farkli Bat1 dillerine gevrilerek bu akima dnciiliik

etmistir.”*

3.8.1. Avrupa’da Tabii Bilimlerin Olusumunda Endiiliis Islim

Medeniyetinin Rolii

Endiiliis Islom medeniyetinin Avrupa iizerindeki bir diger etki alan1 da tabii
bilimlerde olmustur. Endiiliis’te ilmi alanda yapilan bir¢ok c¢alismayr kendi
tilkelerine tagityan Avrupalilar, pratik bilimler ve teknoloji alaninda ki yenilikleri de
ayni yollarla Avrupa’ya tasimayr basarmislardir. Bu baglamda Endiiliis
Miisliimanlarinin Bat1 bilimsel diisiincesinin olusumunda oynadiklar1 rol, neredeyse
biitiin bilim dallarinda goriilmektedir. Tip, Fen ve Teknoloji, Kimya, Astronomi,

Matematik, Tabiat Tarihi ve Tarim bu bilim dallarimin basinda gelmektedir.”*’

Avrupa’da Matematik dalindaki gelismelerde Dogu Miisliimanlariin 6zelde
de Endiiliis’tin 6nemli katkilar1 olmustur. Her seyden 6nce ondalik hesap diizenini
Bati’ya kazandiran onlardir. Ayrica bir¢ok Miisliiman matematik¢inin 6nemli eserleri
Latinceye cevrilmistir. Birgok matematik tarih¢isi, Endilisli matematik¢i ve
astronom Cabir b. Eflah’in, Almagest kritii ¢alismasinin trigonometri boliimiiniin

Avrupa’da bu disipline ¢ok bityiik bir etkide bulunmus oldugu goriisiindedirler.”*®

Bagdat’ta yetisen El-Harezmi ve Benu Musa b. Sakir kardeslerin Matematik
alanindaki basarili ¢alismalar1 da Endiiliis’te daha da gelistirilerek oradan da Bati’ya

aktarilmigtir. El- Harezmi’nin etkili oldugu bir diger alanda Astronomi’dir. Gozlem

746 Salma Khadra Jayyusi, “Andalusi Poetry: The Golden Period” The Legacy Of Muslim Spain, Salma
Khadra Jayyusi (ed), The Netherlands: yy.yt. s.317, Ayrica Endiiliis Islim medeniyetinin Bat1 ilimleri
iizerindeki etkileri icin bk: Bedevi, Bat: Diisiincesinin Olusumunda Islam in Rolii, ss. 7-69.

47 Bedevi, Bat: Diisiincesinin Olusumunda Isldm in Rolii, s. 19.

™8 Sezgin, Isldm 'da Bilim ve Teknik, c. 1, s. 35.
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icin hazirladig1 tablolar yol gdsterici olmustur. Bu alanda ismi 6ne ¢ikan bir diger
Miisliiman bilim adami1 da Ebu Ma’ser Cafer b. Muhammed b. Omer el-Belhi’dir.
Ozellikle med-cezir olayini anlattig: bir eserini Isbiliyeli bir bilim adami olan Juan
tarafindan “Introductoriumin Astronomian Albumasaris Abalachi” ismiyle Latinceye

cevrilerek Avrupa’ya aktarilmistir.”*

Miisliiman bilginlerin Avrupa diisiincesine kaynaklik ettigi bir diger alan da
Tip bilimidir. Bu bilim adamlarindan birisi de uyuz hastaliina yol agan paraziti
kesfeden Ibn Ziihr’diir. Islaim diinyasinda ibn Ziihr (1091-1161), Batr’da ise
Avenzoar ismiyle bilinen Abdiilmelik bin Ebu’l-Ala Ziihr (kiinyesi Eba Mervan),
Endiiliis’te yetisen iinlii bir Tip bilginidir. ibn Ziihr, isldm’m altin ¢agmin en biiyiik
hekimlerinden biridir, hatta bazi tarihgiler tarafindan bunlarin en biiyiigii kabul edilir.
Bati’da ‘father of the experimental medicine’ (tecriibi tibbin babasi, kurucusu) olarak
taninmaktadir. Ibn Ziihr, ¢agmin diger Miisliiman bilginlerinin aksine, sadece tip
sahasinda eser vermis, bunlar Latince ve Ibraniceye cevrilmis ve XVIIIL yiizyila
kadar Dogu ve Bati’da revagta kalmistir. Tip alanindaki bir diger 6nemli bilim adami1
da ez-Zehravi’dir. Et-Tasrif isimli eseri Latinceye ¢evrilmis ve Bati’da ¢ok sayida
basimi yapilmistir. Cerrahi, ayr1 bir bilim dali olarak ilk defa bu eserde ortaya
konmustur. Bu ve benzeri birgok Islam bilim adaminin tibbi tecriibeleri ve buluslari
erken donemde Avrupa’ya taginmis ve bu baglamda Avrupa’nin birgok merkezinde

tip okullar1 acilmistir.””

Avrupa’da modern bilimsel diislincenin gelismesine etki eden faktdrlerden
biri de Endiiliis Miisliimanlarmin fen ve teknoloji alanindaki ¢alismalarinin Bati’ya
aktarimidir. Ispanya’da, Miisliimanlara karsi yapilan Hagli seferleri, Hiristiyan
Ispanyollar’in ¢ok ¢esitli teknolojiye kavusmalarina sebep olmustur. Bunlardan en
Oonemlileri; top ve barut tozunun kullanilmasi olmustur. Bu teknolojinin, 1340- 1342
yillarinda Endiiliis’teki el Cezire kusatmasi sirasinda, Ingiltere’ye gectigi
kaydedilmistir. Ingiliz aristokratlari, Ingiltere’ye barut tozu ve top yapmmu bilgisi ile
geldiklerini rapor etmislerdir. Birka¢ yil sonra, 1346 yilinda Ingiltere, ilk defa

Fransizlara kars1 top silahin1 kullanmugtir.”’

49 Haydar Bammat, Garb Medeniyetinin Kurulusunda Miisliimanlarin Rolii, Avni flhan, Ali
Muhammed Omeri (Cev.), Istanbul: Bahar Yayinlari, 1996, s. 30, Watt, Isldm Avrupa’da, ss. 115-116.
730 Barig Sevimli, Sizint1 Dergisi, www.sizinti.com.tr/konular/ayrinti/eb-mervan-ibn-zuhr.html, sy.
20.2.14, Bedevi, Bati Diisiincesinin Olusumunda Isldm ’m Rolii, ss. 23-24.

1 Sezgin, Isldm da Bilim ve Teknik, ,c.1,s.53.
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Hagli Seferleri esnasinda Avrupa’da kurumsallagsmis bir devlet gelenegi
mevcut degildi. Bat1 diinyas1 bu seferler sayesinde Miisliimanlardan kurumsal devlet
teskilatin1 6grenmis oldu. Bu yapimin Avrupa’ya aktarilmasiyla birlikte Bati, sosyo-
kiiltiirel alanda da bir¢ok yenilikle tanigmig oldu.””* Arnold Toynbee de Islam’m,
Hagli Seferleri yoluyla Avrupa’nin kiiltiir ve medeniyetinde meydana getirdigi

etkilerden bahsederken soyle demektedir:

“Hagli Seferleri’nin tek sonucu, daha once Islam in elinde olan
Sicilya ve Endiiliis iin Bati topraklarina katilmasi oldu. Elbette Islam 'dan
kazamilan siyasi kazanglarin yaminda, Hagli seferlerinin ekonomik ve
kiiltiirel sonuclar: daha 6nemliydi. Bu bélgelerde topraklar: alinan Islam,
ekonomik ve kiiltiirel olarak zalim fatihini biiyiiledi. Boylece Latin
diinyasimin basit yasamina medeniyetin nimetlerini sundu. Mimari gibi

belirli sanat dallarinda bu Islami etki, Bati diinyasimn “Orta¢ag” im

biitiiniiyle kapladi”.””

XII. ve XIII. yiizyilda Ispanya’ya gelen terciimanlarin yaninda; Bati’dan
Yakin Dogu’ya, Endiiliis’e ve bunlarin tam tersi yoniinde, siirekli askeri, ticari,
seyahat amagh ve diplomatik iliskiler s6z konusuydu. Bu hareketliligin, bilim ve
teknolojinin, IslAm Diinyasi’ndan, Bati’ya gecisinde katkist biiyiik olmustur.
Akademisyenler ve diplomatlara ek olarak; bircok seyyah ve haci da, ylizyillar
boyunca Islam topraklarindan Islim bilim ve teknolojisinin transfer edilmesine

katkida bulunmuslardir.”>*

Ayrica XII. vyilizyllda baglayan terciime faaliyetlerinin de, teknoloji
transferinde biiylik etkisi olmustur. Arapga eserlerde, damitma ve saflastirma gibi
endiistriyel ve kimyasal teknolojilerle ilgili bir¢ok bilgi mevcuttu. Ayrica bir takim
maddeleri, Tip ve Farmakoloji alaninda degerlendirme ve isleme sokma konusunda,
teknolojik bilgi agisindan oldukca zengindiler. Bat1 diinyasi, Islam bilimiyle, Arapga

eserlerin Latinceye ¢evrilmesi nedeniyle tanismis bulunuyordu.””

2 Akyol, “Islam Medeniyeti’nin... , s. 123

3 Arnold Toynbee, Medeniyet Yargilaniyor, Ufuk Uyan (Cev.), Istanbul: Yeryiizii Yaymnlar1, 1980, s.
178.

% Maxime Rodinson, Bat:’yi Biiyiileyen Islam, Cemil Meri¢ (Cev.), istanbul: Pmar Yayinlari, 1983,
ss. 32-35.

55 Sezgin, Isldm 'da Bilim ve Teknik, c. 1, s. 18.

182



3.8.2. Endiiliis Tecriibesinin Bati’ya Aktarimi: Ronesans’in Baslamasi

Bat1 medeniyetine ait olan Ronesans terimi Fransizca kokenlidir ve ‘yeniden
dogus’ anlamina gelmektedir. Terimin genel kapsami ve Bati diisiincesinde ona
iligkin tartismalar dikkate alindiginda, Ronesans’in, Eski Yunan diislincesinin
yeniden kesfedilmesi ve ortacaga ait Tanri-kilise odakli kuramsal yapilarin ¢oziilmesi
ve insan odakli yeni bir bakis agisinin canlanmaya baslamasina dayandirildig:
gorilmektedir. Bu alanda aragtirma yapan diisiiniirlerin de belirttigi gibi Ronesans,
ortacagin, Tanri- kilise odakli skolastik diisiincesine bir tiir meydan okuyusu ve
burjuvazinin gelismesiyle feodal sistemin ¢atirdamasi anlamindadir. Ayrica
Ronesans, matbaanin icadiyla halkin her tiirden bilgiye ulasim olanagini bulmasini,
bilgi iizerindeki skolastik otoritelerin kalkmasini, bilimsel diisiincenin gelismesini,
giizel sanatlara ve edebiyata 6nem veren bir ziimrenin olugmasini, felsefi diisiincenin

gelismesini, ¢cogulcu ve hiimanist perspektifin yayginlagmasini irngelemektedir.756

Bati diinyasi, ortacagda Ronesans ile tanismazdan evvel bir¢ok konuda Dogu
Islam medeniyetlerinden geri durumdaydi. Ozellikle XI. yiizyildan itibaren Bat1 ile
Dogu arasindaki iliskilerin siklagmasi neticesinde Dogu’daki Islam medeniyetine ait
{istin yonler Bati’ya aktarilmaya baslandi. “En parlak evresinde olan Islam
diisiincesiyle uyanmisin ilk yillarin1 yasayan Bati akli arasinda -bir nevi- asilama
islemi” nin yapildigi soylenilebilir.””” islam medeniyetinin Bat’y1 etkilemesi ve
burada Ronesans diisiincesinin baslamasina pozitif katkist -daha once ilmi ve
bilimsel diisiincenin Dogu’dan Bati’ya aktariminda da deginildigi iizere- Hach
Seferleri ile baslayan ve genelde Ispanya iizerinden yapilan {i¢ ana yol {izerinden

gerceklesmistir:

1) Bircok Batili Hristiyan ve Yahudi bilim adami, diisiiniir ve akademisyenin
[slam diinyasinda egitim almalar

2) Bati diinyasinda Arapca dilinin yaygmhg ve oOzellikle onde goriilen
insanlarin bu dili konugmalari

3) Arapca bilim ve felsefe eserlerinin yogun bir sekilde Latinceye ¢evrilmesi ve

bu yolla Bati’da ilmi-bilimsel diisiincenin canlandirilmasi.”®

% Hasan Aydin, “Islam, Ronesans ve Aydinlanma iligkisi Uzerine Elestirel Bir Degerlendirme”,
www.bilimvegelecek.com.tr/?goster=494, sy. 21.2.14

77 Bedevi, Bat: Diisiincesinin Olusumunda Isldm in Rolii, s. 7-8.

38 Aydin, “Islam, Rénesans...”, sy.
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Miisliimanlar, eski medeniyetlerin fikir sistemlerinden terciimeler vasitasiyla
aktarimlar yaptilar. Eski Yunan’dan bir¢ok klasik eserleri Arapgaya ¢evirdiler. Bu
cevirilerle birlikte Islam diinyasinda ilmi ve bilimsel alanlarda 6nemli gelismeler
kaydedildi. Miisbet ilim ye akilcilik ortami hazirlandi. Ispanya ve Sicilya’yi
fethettikten sonra bu eserleri ve klasik Yunan diislincesini Avrupa’ya tanittilar. Artik
Batililar, eski Yunan eserlerini okumak i¢in Arapga d6greniyorlardi. Boylece hem eski
Yunan hem de Islim medeniyetini 6grenmek miimkiin oluyordu. Uzun yillar siiren
bu caligmalar sonunda Miislimanlar, Yunanca; Astronomi, Matematik, Tip ve
Felsefe eserlerinin ¢ogunu Arapgaya terciime ettirdiler. Bu Arapga terclimeler

759 Miislimanlar, elde ettikleri bu

sayesinde Yunan klasikleri glinlimiize kadar ulast.
birikimlere katkilar yapip kendi kiiltiir ve degerleriyle sentezleyerek yeni bir diislince
yapisi Uretmigler ve lrettiklerini baska toplumlarla paylasmislardir. Avrupa ise bu

paylasimdan en genis dlciide faydalanmls‘ur.760

Oncii ve hazirlayict bazi ilmi ve kiiltiirel temaslardan sonra, Avrupa, XI.
yiizy1l i¢inde Islam diinyas: ilim ve tefekkiirii ile sistemli bir temasa ge¢mis, Arapca
ilim ve felsefe eserleri Latinceye terciime edilmistir. Bu ¢aligsmalarla birlikte XVI.
yiizyill Bati Ronesansi’nin da XI. ylizyildan sonra ilmi ve felsefi diisiince planinda
temelleri atilmistir. Bati’da serbest diisiince diinyasinin dogmasiyla beraber sanattan
edebiyata birgok alanda mesafe alinmaya baslamustir. ilk defa rahipler arasinda
Fransa’da ilmi arastirmalar baslamis ve sonrasinda Italya, Ispanya ve Giiney
Fransa’dan bir¢ok kimse Endiiliis ve Sicilya Islom medreseleri basta olmak {izere

Dogu’ya akademik calismalar yapmak iizere gitmislerdir.”®’

Devam eden yillarda Bati’dan Dogu’ya medreselere akademik ¢alismalar i¢in
giden arastirmacilar geri dondiiklerinde kendi iilkelerine Dogu Islam medeniyetinin
egitim sistemini de tasidilar. Bu cergevede Avrupa’nin bircok yerinde Islam
medreselerinin  model alindigr {niversitelerin acildig1 goriilmektedir. Agcilan
tiniversitelerin ders programlari, egitim usulleri ve binalarm mimari yapilar1 islam
medreseleri ile benzerlik gdstermekteydi. Bundan sonra Islam kiiltiir ve medeniyeti

bu {iniversitelerinde katkisiyla Avrupa’ya tasinmustir. Ilmi — kiiltiirel ve bilimsel

™ ismet Kayaoglu, “islam Medeniyetinin Batiya Etkileri”, Ankara Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi
Dergisi, c. 29, sy. 1, 1987, s. 216.

"0 Akyol, “Islam Medeniyeti’nin...”, s. 118.

1 Aydin Sayuls, “Ortacag Islim Diinyasinda {lmi Calisma Temposundaki Agirlasmanin Bazi Temel
Sebepleri: (Avrupa ile Mukayese)”, Arastirma, c. 1, sy. 1, 1963, s. 24.
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alanda baslayan bu canlilik ile olusan siiriikleyici glic, Bati Ronesansi’nin

dogmasinda da etkili olmustur. '*

762 Kayaoglu, “Islim Medeniyetinin Batiya Etkileri”, s. 217.
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SONUC

Gog¢ olgusu, toplumsal degisimlere yol agmasi bakimindan temel bir
sosyolojik olaydir. Gog, esas itibartyla mekénsal bir degisiklik olsa da, insanlar bu
fiziki hareketle bir¢cok alanda ciddi bir degisim yasar; toplumsal, kiiltiirel ve

ekonomik sartlarin degismesiyle gogmen birey/topluluklar yeni bir hayata baslarlar.

Gog, bu olgunun gerceklesme amacina, yerlesilen yeni yerin mekansal,
demografik, iklimsel, kiiltiirel, sosyal vb. durumuna ve de goc¢ eden toplulugun
sosyolojik ozelliklerine gore go¢ eden ve go¢ edilen toplum ve gruplarin yapisinda
onemli degisikliklerin meydana gelmesinde etkili olmaktadir. Bu durum ile ilgili
olarak Hz. Peygamber’in ve taraftarlarinin Mekke’den Medine’ye gogleri sonucu

meydana gelen degisiklikler 6rnek olarak verilebilir.

Go¢ eden birey/toplumlar, ¢esitli sebeplerle bulunduklar1 bolgeden bir bagka
bolgeye gitmektedirler. Onemli bir amag etrafinda gergeklestirilen ve sonugta birey
ya da toplumun kendi cografyasini terk etmesiyle sonuglanan her go¢ tehcir, siirgiin,
hicret, asimilasyon, diaspora vs. gibi kavramlar1 ve literatiirleri ortaya koymaktadir.
Hicret ise Islam dini ile ilgili bir kavramdir. Isldm tarihi boyunca gerceklesen

Miisliiman goglerinin tamami i¢in hicret tanimlamasinda bulunmak ise zordur.

Kutsal bir anlam yiiklenerek gergeklestirilen gocler, genel olarak evrensel
medeniyet havuzlarinin ortaya c¢ikisina zemin hazirlamistir. Bu yoniiyle tarihin
derinliklerine inildiginde, biiyilk medeniyetlerin hemen hepsinin kurucularinin
goemen topluluklar oldugu gercegi ile karsilasiriz. “Clinkii hareketi ve gilicli doguran
sebeplerden birisi kudrettir; dlinya goriisiiniin genislemesidir. Geleneklerin, fikirlerin
goriislerin degismesidir. Bir medeniyetin meydana gelmesi i¢in en biiyiik sebep ve

sart; acik ve hareketli bir goriis ile agik ve hareketli bir topluluktur.”
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Hz. Peygamber’in hicreti, Islam tarihinde yeni bir dénemin de baslangici
olmustur. Kutsal bir amag i¢in yapilan bu go¢ hareketi, sadece yer-mekan degisikligi
boyutunda kalmamis, zorunlulugu ifade eden edilgen bir tavri askin bir boyut
kazanmistir. Islam’im tebliginde ve ona davette, tesri faaliyetlerinde, siyasi, sosyal ve
kiltiirel alanda da yeni bir agilimin baglangict olmustur. Hicret sonrast Hz.
Peygamber oOnderliginde on yillik miicadele silirecinde hemen hemen biitiin
Arabistan’in dini, sosyal, kiiltiirel, siyasal, ekonomik, ahlaki, hukuki biitiin alanlarda
onemli degisimler yasadigi goriilmektedir. Bu yoniiyle Hz. Peygamber’in hicretinin
temelinde yatan en oOnemli unsurun, Islam’mn siirekli varligiin yayilmasin

saglayacak bir hareket noktasi olusturmak oldugu goriilmektedir.

Mekke’de vahiy ve Hz. Peygamber’in 0gretileri ile inang ve ibadet diizeyinde
baslaylp Medine’de devam eden degisim siireci aym1 zamanda da ilk Islam
medeniyetinin insa siirecinin de baslangici olmustur. Hicret sonrast Yesrib’in adinin
sehir ve medeniyet merkezi algisi olusturan Medine ismi ile degistirilmesi, ensar ile
mubhacir, sonra ise Miisliimanlarla diger tiim taraflar arasinda Medine s6zlesmesinin
yapilmasiyla ilk isldm toplumunun ve ilk Islam devletinin temelleri atilmistir. Cuma
namazlarmin kilinmaya baglamasi, idari ve sosyal fonksiyonlara sahip Mescid-i
Nebevinin insasi, kiblenin degistirilmesi, insanlarin namaza sembol bir anlam tagiyan
ezan ile ¢agrilmas1 gibi birlestirici ve biitlinlestirici adimlar da bu degisim siirecinde
onemli rol oynamistir. Ayrica insan merkezli bir degisim hedeflendigi i¢in smifa
dayali istiinliikler, verili statii ve ayricaliklarin kaldirilmasi yoniinde adimlar
atilmistir. Bu degisimlere paralel olarak toplumsal cinsiyet algis1 da zamanla
degismis ve kadmin tolumdaki rolii de yeniden tanimlanmistir. Yaklasik on y1l gibi
kisa bir siirede ilk Islam toplum yapisinin temel dini, siyasi, ekonomik, egitim ve
aile kurumlarinin insa siireci biiylik Olgiide tamamlanmistir. Tedricilik esash
yiiriitiilen bu degisimler, degisimin unsuru muhataplarla da istisare edilerek danigma-

dayanigsma kiiltiirli gelistirilmistir.

Hz. Peygamber’in ve Miisliimanlarin Medine’ye hicreti sonrasi bu kavram,
Islam tarihinde sembol bir eylem haline gelmistir. Ayn1 zamanda bir ibadet tarzi
olarak da kabul edilen hicret, bu tarihten sonra Miisliiman toplumlar ve bireyler i¢in
darliktan genislige “¢1kis” i¢in bir metot oldugu gibi statik kaliglara kars1 dinamik bir
tutumu bilingli bir tercih, yeniden toparlanma ve orgiitlenme adina yeni bir mekan

arayisinin da tanimi olmustur. Ayrica Miisliimanlarin, Islam dinini farkli toplumlara
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tanitmak i¢in hicreti, yani bulundugu cografyadan baska yerlere gogii bir yol ve

metot olarak benimsedikleri goriilmektedir.

Hz. Peygamber’in Medine’ye hicreti ile insa siireci baslayan Islam
medeniyeti, temel prensip ve ilkelerinin evrensel nitelikte oldugu iddiasindadir. Islam
dininin veya medeniyetinin evrenselligi s6z konusu olunca bu anlamin kaginilmaz bir
sonucu olarak teblig faaliyetleri ve bu amag i¢in diinyanin her bir tarafina agilma
ideali geligsmistir. Hz. Peygamber donemi civar iilke liderlerine gonderilen davet
mektuplari ile baglayan bu ideal, hicri ilk yillarda gergeklestirilen fetih hareketleri ve
onde gelen sahabelerin farkli cografyalara tebligci olarak gonderilmeleri ile devam

etmistir.

Hz. Peygamber sonrasi Islim medeniyetinin farkli cografyalara ulastiriimasi
ve tanitilmasi manasinda cihat ve i’lay-1 kelimetullah kavramlar1 hicret kavrami ile
beraber kullanilir olmustur. I’lay-1 kelimetullah aksiyonu ve hicret motivasyonu ile
Miisliimanlar Hz. Peygamber’in vefatinin hemen sonralarinda diinyanin bir¢ok
yerlerine  seferler diizenleyerek genis bir cografyada oOnemli fetihler
gerceklestirmislerdir. Hicri ilk yillarda Islam medeniyeti Afrika’dan Avrupa kitasina
kadar bir¢ok yere ulastirilmis ve tanitilmistir. Bu fetih siirecinin énemli bir halkasi
olan Endiiliis’iin fethi ile beraber Islam medeniyetinin genisleme siireci yeni bir
asamaya girmistir. Buranin fethi sonrasi Ispanya’da VII. ve XV. yiizyillar arasinda
biitiin ortagag boyunca Avrupa’nin bilinen en zengin ve parlak medeniyetinin dogup
gelistigi sdylenilebilir. Endiiliis’te kurulan Islam diinyasi, ilk IslAim medeniyetinin

yeni bir hamle ve yeni bir dinamizm kazandig1 yer olmustur.

Miisliimanlarin Ispanya’y: fethettikleri siirecte bu iilkedeki toplum yapist ilk
Islam medeniyetinin inga siirecindeki Medine’nin sosyal yapisiyla bazi noktalarda
benzerlik gdstermekteydi. Insanlarin toplum icerisindeki konumlari aileden gelen
veya ekonomik giice dayali verili statiilere dayanmaktaydi. Toplum yapist bu

statlilere dayal1 sosyal tabakalardan olusmaktaydi.

Miisliimanlar, Ispanya’da Hz. Peygamber’den oOrnek alarak giiglii bir
medeniyet drnegi ortaya koymuslardir. Endiiliis Islom medeniyeti, bircok yonii ile
Hz. Peygamber donemi insa siireci baslayan ilk Islim medeniyetinin izlerini
tagimaktadir. Bu benzerligi en acik sekliyle hicret sonrast Medine’de yasanan
toplumsal degisim siireci ile Endiiliis’te yasanan toplumsal degisim siirecinin
kiyaslamasinda gérmek miimkiindiir. Endiiliis medeniyetinde toplumsal kurumlarin
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yapist ile ilk Isldm toplumunun toplumsal kurum yapilar1 karakteristik olarak

benzerlik gostermektedir.

Endiiliis’te yasayan Yahudi ve Hristiyanlardan bir kismi zaman igerisinde
kendi tercihleri ile Miisliiman oldular. Bunlar Miisliiman olduktan sonra ¢ogunlukla
Araplarca kullanilan isimleri aliyorlar, Arap geleneklerini benimsiyorlardi. IX.
yilizyilin ikinci yarisindan itibaren Endiiliis’iin Miisliiman niifusunun ¢ogunlugunu,
yerli halktan Miisliiman olan Miivelledler teskil eder hale gelmistir. Bu durum,
Endiilis’te toplumsal degisimin isldmlasma boyutunu agik Dbir sekilde

gostermektedir.

Endiiliis’te yasayan yerli halkin bir kismi da Miisliman olmay1 kabul
etmeseler de, zamanla Miisliimanlar gibi yasamaya basladilar. Bu sekilde yasayan
insanlara Araplasmis manasina gelen Mozarap yani musta’rib denmistir. Bu kiiltiirel
senkretizm sonucu ortaya ¢ikan bu yapt Dogu-Bati kaynagmasinin bir 6rnegi olarak

nitelendirilebilir.

Endiiliis IslAm medeniyeti, cokkiiltiirlii yapisiyla “convivencia”y1 biiyiik
olgiide gergeklestirmis bir toplumdur. Ozellikle IX. yiizyildan itibaren Endiiliis’te,
Endilislilik suuru  ve Endiiliisliller toplumunun dogusunu goézlemlemek
miimkiindiir. Farkli etnik ve dini gruplar Endiiliisliiliik suuru altinda birleserek
Endiiliisliiler toplumunu olusturmuslardir. Bu durum ilk dénem Islam

medeniyetindeki timmet tanimlamasina uygun bir yapidir.

Endiiliis toplumunda kaynaklarin dagitilmasi ve biitiin bireylerin imkanlara
ulagilabilirligi yoniinden esit olmasi sosyal yapinin adil oldugunu gostermektedir. Bu
acidan Endiiliis toplumundaki tabakalasma yapisi, sosyal adaletin saglanmaya
calisilmasiyla Miisliimanlarin fethi 6ncesi duruma gore farkliik gostermektedir.
Miisliimanlarin buraya yerlesmesiyle beraber baslayan tedrici degisim siireci,
toplumsal yapinin kapali tabakalagsmadan yar1 kapali tabakalagsmaya gecisi olarak da
tanimlanabilir. Ayrica Endiiliis medeniyetinde yargi sisteminin bagimsiz bir organ
olarak diizenlenmeye calisildigi goriilmektedir. Bagimsiz yargi sistemi, bu
medeniyetin blinyesinde bulundurdugu farkli etnik ve dini gruplarin uzun yillar boyu
sosyal biitiinliigli saglayarak birlikte yagamalarini saglamistir. Cokkdiltiirlii bir ortam
icerisinde saglanan bu sosyal birliktelikte, Miisliimanlarin disinda kalan gruplarin
otekilestirilmeden vatandaslik c¢atisi altinda hukuksal anlamda esit kabul edilmeleri

etkili olmustur.
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Islam dini, Hz. Peygamber déneminden baslamak iizere her seyden dnce yerel
diizeyde bir cemaat, evrensel diizeyde de bir iimmet anlayisina ve hedefine sahiptir.
Bunun gerceklestirilmesi ve yasanir hale gelebilmesi i¢in bir arada yasama kiiltiiriine
sahip toplumsal bir hayat vazgecilmez bir gereksinim olmaktadir. Bu yiizden Islam
kiltir ve medeniyeti sehirlilik iizerine insa edildigi gibi bedevilige karsi sehri ve
medeniligi de 6ne ¢ikarmustir. Endiiliis IslAm medeniyeti sehirleri de genel olarak
iktisadi canliligi ve sosyal hareketliligi ile ©ne ¢ikmaktadir. Endiiliis Islam
medeniyetinin bu dinamik sosyo-iktisadi yap1 Tlzerine kurulan sehirlerde

olgunlagarak gelistigi goriilmektedir.

XI. yiizyildan sonra Islam medeniyetinin Bati1’ya tasinmasiyla burada ilmi ve
bilimsel diislincenin olusumunda Miisliiman Dogu’nun 6zelde de Endiiliis’tin 6nemli
rolii olmustur. ilmi hayatinin altin ¢agini yasayan Dogu Islam diinyas: kiiltiiriiniin

Bat1’ya aktariminda Endiiliis IslAm medeniyeti bir koprii gérevi gdrmiistiir.

Islom medeniyetinin Kur’an ve Siinnet kaynakli degerler sisteminin ilim,
diisiince ve sanat hakkinda isaret ettigi idealler, Endiiliis’te toplumsal sartlarin
miimkiin kildig1 6lciide gergeklesme imkani bulmustur. Bu degerlerin 1s181nda olusan
medeniyet tecriibesinin ¢esitli ilimler, sanatlar, mimari, kurumlar, kisaca yiiksek
kiiltiir ¢er¢evesinde ortaya koydugu 6zgiin birikim, Endiiliis i¢cin oldugu gibi basta

Avrupa olmak iizere genis bir cografyada etkisini gostermistir.

Bat1 diinyasi, ortagagda Ronesans ile tanismazdan evvel bircok konuda Dogu
Islam medeniyetlerinden geri durumdaydi. Ozellikle XI. yiizyildan itibaren Bat1 ile
Dogu arasindaki iliskilerin siklagmasi neticesinde Dogu’daki Islam medeniyetine ait
{istiin yonler Batr’ya aktarilmaya baglandi. En parlak evresinde olan islam
diisiincesiyle uyanisin ilk yillarim1 yasayan Bati akli arasinda bir nevi asilama
isleminin yapildi§1 sdylenilebilir. Rénesans diisiincesinin  olusumu, Islam
medeniyetine ait birikimlerin Bati’ya aktarilmasiyla burada baslayan bilimsel

canliligin bir sonucudur.
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76 Bu harita Mehmet Ozdemir’in Endiiliis isimli kitabindan aliarak islenmistir. ( Mehmet Ozdemir,

Endiiliis, Ankara: Isam Yayinlari, 2014)
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