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ABSTRACT
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1. GIRIS

Tiirk Islam Diisiincesi alaninda yapilan calismalar, kendi medeniyetimizin
anlasilmas1 ve yeniden insasi i¢in temel teskil etme potansiyeline sahiptir. Her alanda
oldugu gibi bu alanda da sahih kaynaklardan yararlanarak tarafsiz bir okuma ile
yapilacak caligmalara ihtiyag vardir. Ayrica alana iliskin c¢aligmalarin kendi
degerlerimizle barisik olmasi, Topgu'nun da iizerinde durdugu gibi fikirleri harekete
dontistiirecek bir zemin teskil eder. Zira insan Oziine ancak “yerel bir hareket” ile

dontis yapabilir.

[slami bir ronesans gergeklestirmek isteyen Topgu bunu gerceklestirmek adina
Anadolu’daki miinbit kiiltiir ve medeniyet havzasindan beslenerek batida aldigi
egitimi olumlu anlamda kullanmis, Tiirk Is]Am medeniyeti fikrinin temellerini atmak
istemistir. Bu anlamda tanistig1 tasavvuf kiiltiirlinii de bu medeniyet tasavvurunun
icinde degerlendirmistir. Bu noktadan hareketle, bu c¢alismada, yakin tarih
miitefekkirlerimizden olan Nurettin Topgu’nun Tiirk IslAm diisiincesindeki yerinin ne
oldugu genel hatlar ile ele alinmaya calisilacaktir. Calismada 6zellikle Tirkliik,
Milliyetgilik, Islam, Felsefe, Tiirk Islam Diisiincesi, Tasavvuf, Sanat, Estetik
kavramlarinin Nurettin Topcu diisiincesindeki anlami ve yeri ele alinarak bu kavramlar

cercevesinde bir Tiirk Islam diisiincesi degerlendirmesi yapilmaya calisilacaktir.

Topc¢u’nun tarih anlayisi, Anadolu’da birlik mefkiiresine sahip olmasi, yeniden
bir medeniyet kurma hayali, yeniden ele alinacaktir. Bu calismada Topgu’nun
medeniyet anlayis1 cercevesinde, Tiirk Islam diisiincesindeki yeri tespit edilmeye

calisilacaktir.






2. TURK iSLAM FELSEFESI
2.1. Tiirk islam Felsefesi Nedir?

Tiirk Islam Felsefesini anlamak adina oncelikle felsefe kelimesinin tanim ve
kavram olarak ne anlama geldigine, hangi siirecler sonucunda Tiirk Islam Felsefesi’nin
meydana geldigine bakmak gerekmektedir.

Felsefe kelime olarak, eski Yunanca’da Philia(sevgi, ilgi, ulasma c¢abasi), ve

Sophia(Hikmet, bilgelik) gibi iki kelimeden yapilmis miirekkep bir kelime olan

Philosophia’ nin (Hikmetin, Bilgeligin sevilmesi; Hikmet’i Bilgeligi sevme,

arama, ona ulagsmaya calisma) Arapga telaffuzu olarak bilinmektedir. (Tiirker-

Kiiyel, M. (2016). Tiirk Kiiltiirti Prof. Dr. Miibahat Tiirker-Kiiyel Makaleleri-1.
Ankara,724)

Felsefe eski yunan dilinden gelmis olmasina ragmen, yunan filozoflarindan
oncede varligindan haberdar olunan bir alandir. Hint ve Iran toplumlar1 da felsefe
alaninda diisinmiis ve iiretmis toplumlardir. Felsefe tanim olarak ise;

Insanin kendi aklim kullanmak yoluyla, tanrisal olsun veya olmasin, gercek

varlik dogru bilgi, iyi ve gilizel deger alanlarinda, genel dogru zaruri olan ve

yakin hasil eden bilgiye ulasmak ve o bilgi dogrultusunda hareket etmek ve

davranmak amactyla yapmis oldugu bir kiiltiir etkinligidir. (Tlirker-Kiiyel, 2016:
724)

Bu tanimdan yola ¢ikarak ilk insandan gilinlimiize kadar felsefe yasamis ve
yasamaya devam edecektir. Insam diger canlilardan ayiran en dnemli 6zellik akill
yaratilmis olmasidir. Aklin geregi ise diisiinmektir. Diislinen insan ise her zaman daha
1yl ve glizele ulagsmak i¢in diistinecektir. "Felsefe insanlarin, Varlik’t anlamis ve
bilmis, ona gore davranmig olmalaridir. Daha da kisa ifade ile; anlamak ’tir, bilmek 'tir
once diistinmektir, ondan sonra davranmaktir.”(Tiirker-Kiiyel, 2016: 730)

Islam Felsefesi kaynaklarini Hint, iran ve Yunan Uygarliklarindan alan ve Islam

Uygarligina mensup olan iilkelerde, 6zellikle 8. ve 12. Yizyillar arasinda

gerceklestirilmis, olan her tiirlii felsefi faaliyete verilen ortak addir. Birgok

disliniirin  katkt yaptig1 Islam felsefesinin dogusunda, her seyden Once

Miisliimanlarin bu diinyadaki yasamlarini diizenleyen ve kurala baglayan, ahiret

alemin de rehberi olan Kuran’in indirilmis olmasi etkili olmustur. Kuran’in bu

niteligi, Kuran’in yazilmasi, okunmasi, anlasilmasi, yabanci dilleri, dinleri ve

uluslari aragtirma, Tanr1 ve evren {izerine bilgi edinme sonucunu dogurmustur.
(Cevizci, A. (1999). Paradigma Felsefe Sozliigii,. Istanbul, 474-476)

Islam Felsefesi, devam edegelen bir diisiince geleneginin farkli cografya ve
kiiltiirde artik yapiliyor olmasi demektir. Terclime hareketleri ile birlikte din, dil ve

millet olarak araplar1 akla getirmektedir. Islam Felsefesi islam cografyasinda yasayan



dini, milleti, dili ne olursa olsun biitiin insanlarin ortak gayretleri ile ortaya konmus bir
alandir. (Dugan , M., & Turgut, A. K. (2023), “Miibahat Tirker Kiiyel ve Tiirk-Islam
Diisiincesine Katkilar1”, Tiirk Kiiltiirii ve Haci Bektas Veli Arastirma Dergisi, (106),
283-284).
Su halde islam Felsefesi, Islam Medeniyetinin eseridir. Bu felsefe, bu medeniyet
iginde yer alan Miisliiman ve hatta yer yer Miisliiman olmayan irk ve milletlerin
emek ve katkilar1 ile meydana getirilmis ortak bir felsefedir. Hangi niyet ve
duygu ile olursa olsun bu ortak {iriinii biitiin olarak bir milletin tekeline vermek
imkan ve ihtimali yoktur. Ancak, biitiinii tekellestirmemek kayit ve sarti ile bu
felsefe iginde milli felsefelerden; islami arap, islami tirk, islami pers...
felsefelerinden bahsetmek miimkiin ve hatta zaruri bulunmaktadir. (Olguner, D.

D. F. (1990), “Islam Felsefesi Kime Aittir”, Necmettin Erbakan Universitesi
llahiyat Fakiiltesi Dergisi, 3(3), 189-190.)

Miisliimanlarin baska cografyalara yerlesmesi ile yasanan etkilesim, fikirsel
olarak bazi ayriliklara neden olmustur. Ozellikle Tanri’nin kainata olan miidahale
bicimi ve insanlarin davranislarina olan tesirleri ahlaki sorunlar meydana getirmistir.
Tepkisel ve dogal olarak Islam Diisiiniirleri inanglarini korumak noktasinda bazi fikri
tartismalara girmislerdir. Kur’an ilimlerinin yaninda felsefi olarak da caligmanin

gerekliligi meydana ¢ikmustir. (Cevizci, 1999: 474-476)

Bazi islam Diisiiniirleri felsefeyi Platinos’un yazdiklarindan yola ¢ikarak
yorumlamislardir. Boylelikle Yunan ve Latin diislincesine kismen hékim olmaya
baslamislardir. Tabi bunun igin bu kiiltiirlerin dillerini 6§renmis ve ¢eviri ¢alismalari
yapmuslardir. (Cevizci, 1999: 474-476)

Buna gore, Islam felsefesinin ilk kaynag: Yunan filozoflar1 oldugu sdylenebilir.

Ikinci biiyiik kaynak ise, Hint, Iran, Mezopotamya ve Misir’dir. Iran ve Hint’ten

gelen dinle karisik felsefi eserler, Hint’ten gelen Brahman ve Buda dinleri, Rig-

veda, Kelile ve Dimne gibi dini ahlaki eserler, Iran’dan gelen Zerdiist ve

Mazdaizm dinleri ile Zend-Avesta gibi yar1 dini yar1 ahlaki eserler,

Mezopotamya’dan astronomi ve matematik, Misir’dan zamanin tipla ilgili kiiltiir

liriinleri yeni gelismekte olan Islam diisiincesi icin dnemli bir kaynak olmustur.
(Cevizci, 1999: 474-476)

Islam Felsefesinin kaynaklarina bakildiginda insanlik mirasmin iizerinde
yiikseldigi goriilecektir. Her c¢esit din, irk ve cografyadan alman bilgiler
birlestirilmistir. Bunun i¢in birgok ilim adami ¢aba harcamistir. Her alanda kendilerini

gdstermek icin listlin gayret gostermislerdir.

Islam Felsefesi; Miisliimanlarmn yasadiklar1 yerlerde yapilan diisiinsel faaliyetler

anlasilmali, sirf Miisliimanlara veya Araplara has olan bir diisiince anlasiimamalidir.



Bu anlamda en kapsamli, en anlasilir isimlendirme Islam Felsefesi olarak karsimiza
cikmaktadir. (Tiirker-Kiiyel M., (2018), Isldm Diisiiniirleri(Harezmi, Ibn-i Sina,
Beyrini, Gazali) Prof. Dr. Miibahat Tiirker-Kiiyel Makaleleri-III, Ankara, 105)

Islamiyet teriminin sadece inangsal bir terim olmamakla birlikte, bu dinin ortaya
koymus oldugu kiiltiir ve medeniyeti de ifade ettii aciktir. Miisliman felsefesi
isimlendirmesi Islim medeniyetinde yasamis veya yasamaya devam eden gayri
miislim insanlari, onlarin trettiklerini gz ardi etmek anlamina gelebilir ki; bu yine

kapsayici bir tanimlama olmaktan uzak goériinmektedir. (Tiirker Kiiyel, 2018: 105)

Islam Felsefesi terkibi yerine Arap felsefesi olarak da kullanildig1 karsimiza
cikmaktadir. Nedeni olarak ise, degerli eserlerin yaziminda her kim yazarsa yazsin
Arap dili ile yazilmasi gosterilmektedir. Bu isimlendirme yine kapsayict olmaktan
uzaktir. Ciinkii bagka dillerde yazilan eserler de vardir. Onemli tarihgiler Arap felsefesi
tabirini kullanmamuslardir. islam Felsefesi diger irklara sahip farkli dil konusan

insanlarin da yapmis oldugu bir felsefedir. (Tiirker Kiiyel, 2018: 105-106)

Islam kavrammin bir medeniyeti ifade eden genis bir anlami oldugu aciktir.
Arapga yazilan eserlerden 6tiirii Islam Felsefesini arap felsefesi olarak gérmek dogru
bir yaklagim degildir. Konusulan lisanlarin farkli olmasi ve i¢inden ¢ikilan toplumlarin
degisiklik gostermesini Gnemsemeden onlari bir araya getiren 6zellige sahip her tiirlii
diisiinsel hareket Islom Felsefesi olarak adlandirilmaktadir. (Celikkol, Z. (2006).
Miibahat Tiirker Kiiyel'in Hayat, Eserleri ve Temel Gériisleri Uzerine Bir Inceleme.

Yiiksek Lisans Tezi, Erciyes Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii, Kayseri, 28)

Bu duruma gore dili ve milliyeti ayr1 olan kavimleri kendi dairesine almig
bulunan IslAm medeniyetinde her tiirlii felsefi faaliyeti ifade edebilecek terimin
Islam felsefesi oldugu agiktir. Bu terimler kaynaklarin1 Hind, Iran ve Yunan
medeniyetinden almus, bazi hallerde, Islam dininin esaslariyla telif edilmis, bazi
hallerde onlara aykirt diismiis, ¢cogu zaman Arapca yazilmis, cogunlugu
Miisliiman olan, Hristiyan, Yahudi, Sabii gibi c¢esitli dinlere mensup
diisiiniirlerin Islam {ilkelerinde yapmis olduklar1 her tiirlii felsefi faaliyet dile
getirilmis olmaktadir.( Tiirker Kiiyel, 2018: 106)

Islam Felsefesi’nin alaninin tesbiti ise, bu felsefeyi yapan veya ugrasanlarin hali
hazirda var olan medeniyete olan sadakatleri ile belirlenebilir.

Bu suretle Islam felsefesi al_anma su konular girmis olacaktir: Basta Arapga

olmak iizere, Farsca, Tiirkce, Ibrani gibi dillerde yazilmis olan, asil cogunlugunu

Miisliimanlarin teskil ettigi Hristiyan, Musevi, Sabii vb. filozoflar, ¢eviri
devirlerinde faaliyet gdstermis olanlar, asil Islam Felsefesi demek olan Kelam,



Tasavvuf ve Ustl-u Fikih ile mesgul olanlar, bazi1 agilardan Gramer, {lim Tarihi
ve Kiiltlir Tarih. (Tirker Kiiyel, 2018: 107)

Islam Felsefesi temellerini olustururken, Hind, Fars ve Yunan medeniyetlerini
esas almistir. Temelin direkleri Hellen ve Hellenistik akimlardir. Bunun gostergeleri

ise Hellen dilinden yapilan ¢evirilerin varhigidir. (Tiirker Kiiyel, 2018: 107)

“Islam felsefesini hazirlayan i¢ tesirlere gelince: Bunlar Kur’an, hadis, tefsir,

kelam ve tasavvuf olarak miitalaa edilebilir.” (Tirker Kiiyel, 2018: 109)

Anlasiimaktadir ki, Islom Felsefesi ne sadece Araplarm ve Tiirklerin, ne sadece
Miisliimanlarin veya Arapga konusanlarindir. Kendinden sonra iiretilecek bilgiye katki
sunan ve bunun da degerli kanitlarinin varlig1 artik herkes tarafindan kabul edilen bir

donemi isaret etmektedir. Cevizci’ye gore;

Islam felsefesinin belli bash konulari arasinda, her seyden énce Tanr1 vardir.
Baska bir deyisle, Islam felsefesinin konulari, en yiice varlik olan Tanr1’dan
baslayarak, insana ve maddeye kadar inen bir varliklar dizisinden olusur. Varlik
tiirlerinin en yiiksek noktasinda Tanr1 vardir. Tanri, 6zii bakimindan biitiin olarak
bilinemez olan varliktir; Tanri’nin Zat1 aklin, bilgi giicliniin, anlama yetisinin
sinirlarim1 kesinlikle asar. Tanri’nin zati bilinemese de, nitelikleri arastirma
konusu olabilir. Buna gore, Tanr1 kadimdir, tiim varlik tiirlerinden 6ncedir. Onun
baslangict ve sonu yoktur; Tanr1 en olgun, en yetken varliktir. Yaraticidir, ezeli
ve ebedidir. Tanr1 her seyi duyar. O’nun biitiin bu nitelikleri, ilah{ sifatlar ancak,
akil yoluyla anlagilabilir. (Cevizci, 1999: 474-476)

Felsefenin her donem ana konusu olan Tanri, Islam Felsefesinin de ana
konusunu olugturur. Tanr1 algisi, insanlarin yasam algisina etki eden bir durumdur. Bu
ylizden Tanri’nin varligi, nasilligi, nerde oldugu, bilinebilir olup olmadigi, neye
giiciiniin yetip neye yetmedigi gibi sorular insanlarin yasamlarina medeniyet
tasavvurlarina, evren ve toplum algilarina etki etmektedir. Bu bakimdan Tanr
anlayisina 6zen gosterilmistir. Cevizei’ye gore;

Evren, Tanrinin eseridir, yaratilmistir. Evrenin bir baglangici vardir ve er geg

yok olacaktir. Tanri’dan tiiremistir, yani evren Tanri’nmin sonsuz bir zuhur

alanidir. Evrenin yetkinligi Tanri’nin yiiceligini, yaratici giiciiniin enginligini
gosterir. Tanr1 kadim oldugundan yaratilan evren hadistir, yani sonradan var
olmustur. Tanr’min ilahi iradesi geregi, yaratis eylemi, ka¢imilmaz bir

zorunluluk olarak ortaya ¢ikar. Bagka bir deyisle, Tanri’nin varligi yaratmayi ve
dolayistyla evreni gerekli kilar. (Cevizci, 1999: 474-476)

Evren Islam Felsefesinde Tanr1’nin bir gdstergesi oldugundan arastirilmaya ve
bilinmeye ¢alisilmistir. Tanr1’dan meydana gelmistir ancak onun gibi sonsuz degildir.

Tanri’nin varlig1 evrenin var olmasini da gerekli kilar. Tanr1 varlig1 geregi yaratir.



Yaratan oldugunda evren olmak zorundadir. Evrende bulunan her yasa onun varliginin

bir delilidir. Cevizci’ye gore;

Islam felsefesi, evrenin yaratilistyla ilgili olarak, ii¢ ayr1 goriis one siirer: 1
Yaratma eylemi bir kez olmustur. Tanr1 her olay1 yeniden yaratmaz. 2 Evren,
stirekli bir yaratilma eylemi i¢indedir, her olus sonradan ortaya ¢ikan her olay,
yeni bastan ve Tanr1 tarafindan yaratilmaktadir. Yaratma bir kez olup biten bir
sey olmayip, siireklidir. 3 Evren kadimdir, yaratilmamuistir, dolayisiyla Tanri ile
es zamanlidir. Tanrt ile olus akimi igindedir. (Cevizci, 1999: 474-476).

Islam Felsefesinde Tanri’nin varhigi ile evrenin varlig1 arasinda cesitli iliskiler
kurulmus ve tartisilmistir. Bu tartismalarin esin kaynagi Hellen ve Hellenistik
kaynaklardir. Tanri’nin evreni yaratmasi ve kendi haline birakmis olmasi {izerine
fikirler ortaya konmustur. Tanri’nin evreni yaratmig olmasi ve yaratmaya devam
ediyor olmasi da bu tartisma konulari arasinda yer almaktadir. Bir de “Tanr1 evren ile
birlikte var olmustur veya birbirlerine ickindir” seklindeki fikirler Islam bilginlerinin
tizerine dustindikleri fikirlerdir.

Islam felsefesi ruhun, insandan 6nce yaratilmis oldugunu ve bedene sonradan

girdigini savunur. Ruh, bedende bagimsiz bir t6z olarak var olur. Insan 6ldigi

zaman Olmez. Olim, yalmizca ruhun bedenden ayrilmasi, geldigi tanrisal
kaynaga geri donmesidir. Insan varligi, ruhun 6ziinii bilemez, yalnizca ruhun
disa vuran eylemlerini diigtiniir ve yorumlar. Ruhun maddeyle en kiigiik bir ilgisi
yoktur. Insanda bilmeyi, diistinmeyi, canlilig1, insan olarak eylemde bulunmay1

saglayan ruhtur. Insan varliginin ikinci bileseni, ruhtan sonra yaratilmis ve gecici
olan, yok olup giden bedendir. (Cevizci, 1999: 474-476)

Ruh bahsine gelince Islam Felsefesinde farkli goriisler olmakla birlikte ruh
bedenden dnce yaratilmistir. Daha sonra ruh bedene girer, ruh Tanr tarafindan verilir
tiflenir ve hatta Tanr1’dan bir parg¢adir. Bu yiizden de 6liimstizdiir, 6te diinyada sonsuza
kadar ya azap i¢inde ya da cennet bahgelerindedir. Ruh bedene can verir, diisiinmesini
ve hareket etmesini saglar.

Akail ve irade gibi yetiler, insana Tanr1’nin birer armagani olup, tanrisal bir yap1

sergilerler. Insan aklinin {i¢ ayr1 basarisi vardir. 1 Inanmak, 2 Bilmek ve 3

Diisiinmek. Insan tasidigi bu giicler yiiziinden inanan, inanmay:1 bilen bir

varliktir. Insan ‘6zgiir irade’nin tastyicist oldugundan, eylemlerinden dolay1,

Tanr1 karsisinda sorumludur. Tanri, evreni yarattiktan sonra, insani tiim

eylemlerinde bagimsiz birakmistir. Eylem bagimsiz bir iradenin yonetimi altinda

ortaya ¢ikti81 i¢in, gergek fail olan insanda sorumluluk vardir. Bu nedenle, insan

Tanr katinda, ‘yaptiklarinin hesabini vermek’ zorundadir. (Cevizci, 1999: 474-
476)

Akil ve irade insan1 hayvanlardan ayiran, Tanri tarafindan insana bahsedilmis

olan yetilerdir. Bu yetiler sayesinde insan bilebilir, inanabilir, diisiinebilir, sorumluluk



sahibi olur. Insani yapip ettikleri kendi iradesi iledir. Bu agidan 6zgiir birakilan insan
yapip etmelerinden sorumlu tutulmustur. Tanri’ya inanityorsa bu davranislarinin
sorumlusu olarak 6te diinyada hesap verecegini tahmin edip ona gore bir hareket tarzi
belirlemesi gerekmektedir. Cevizci’ye gore;
Islam filozoflar1 bu konuda ikiye ayrilmaktadirlar. Bir grup filozofa gore, her
“fiilin mutlak faili Tanr1 oldugundan’, insan yaptiklarindan ya da eylemlerinden
sorumlu degildir. Ciinkii hersey Tanri’dan gelir, insanin ‘iradesi kendi elinde
degildir, ve insan bagimsiz bir varlik olmadig1 i¢in, sorumlulugu da yoktur. Buna
karsin, ikinci grup filozofa gore, insan tiim davranig ve eylemlerinde
bagimsizdir. Tanr1 her seyi bildigi i¢in, ‘bagimsiz’ bir iradesi olan insanin ne
yapacagint da onceden bilir. Takdir, yapilacak olanlarin 6nceden bilinmesi
yiiziindendir. Tanr1 ‘takdir ettigi i¢in, insan eylemde bulunmaz’, insanin nasil
eylemde bulunup davranacagi dnceden Tanri tarafindan bilindigi i¢in, takdir
edilmistir. Takdir, gerceklestirilecek olan davranisin siirlandirilmas: degil,

bilinmesi sonucudur. Bu bakimdan insan tiim eylemlerinden sorumludur.
(Cevizci, 1999: 474-476)

Bu diinya gegicidir. Ruh, geldigi yere donecektir, onun i¢in sonsuz yasam imkani
vardir. Her insanin, diinyadaki eylemlerine gore, 6te diinyada gorecegi bir
karsilik vardir. lyilik yapanlar, hayir isleyenler mutluluk, kétiiliik yapanlar da
ceza gorecektirler. Tanr1 adil oldugu icin, her isin, her eylemin karsiligim
verecektir. Insan, 6zgiir iradesi ile hayr ve serden birini segmek zorundadir.
(Cevizci, 1999:474-476)

Isliam oncesi Tiirklerde felsefe anlayis1 belli kavramlar iizerinden
anlagilmaktadir. Bunlardan ilki Tengriciliktir. Tiirklerde Tanr iki kisimda incelenir.
GOk ve Tanr1 olarak isimlendirilir. Tanr1 kudret sahibidir, hayat verir, hayat alir, kudret
verir, kudret alir, O’nun yeri goklerin {istiidiir, insanlarin bedenine girmez ve ¢ikmaz,
insan sekillidir. Din adamlar1 samanlardir. Tanriya yaklagmak i¢in hastalar1 iyi etmek,

Ote diinyay1 anlatmak ve hatirlatmak gibi gorevleri vardir. (Tiirker-Kiiyel, 2016:768)

ikincisi Nizam1 Alem anlayisidir. Bu anlayis gok ve yeri birbirini biitiinleyen
olarak goriir. Evrendeki hareketler sonsuzdur. Nizam1 alem anlayisi da bu acidan hig
degismez ve her zaman var olacaktir. Gokyliziinde ne kadar sistem varsa hepsi
yeryiiziinde de akisleri vardir. Gokyliziinde liderlik eden yildizlar Tiirk hakaninin
konumunu belirler. Gokytiziindeki diizen toplumsal diizeni de belirler. Bu diizendeki

ahenk hikmetin gostergesidir. (Tiirker-Kiiyel, 2016: 770-774)

Ugiinciisii ise Atalar Ruhudur. Oliimden sonraki hayatin varligia olan inangtir.
Ruh 6liimden sonra 6lmez yok olmaz ancak baska bedenlere de girmez. Hayatta
olanlar iyiligin giiciine inanarak oliirler ise Atalar Ruhuna kavusurlar. Tyiligin varligina

ve kudretine inanmadan Olenler ise Atalar ruhuna kavusmalar1 s6z konusu olamaz.



Atalar ruhuna kavugmus olmak demek o insanlarin adlarmin sonsuza kadar iyilikle

anilmasi demektir. (Tirker-Kiiyel, 2016: 774)
Dordiinciisii Kut anlayisidir. Kut kavrami ¢ok genis kapsamli ve zengin igerikli
bir felsefe kavramidir. Gergek varligin en olgun diizeyine, entelekheia’ sina,
Dogru iyi giizel degerlerini ise, en son sinirlarina ulastiran, tekemmdiil ettiren
sebeptir. Kut en olgun seviyeye ulagsmis varligin ta kendisidir ve, en son sinira
ulastiran sebep olan olumlu degerdir. Kut, ger¢ek varligin en olgun diizeyine,
olumlu degerine ise, en son sinirina ulagsma halidir. Kut, biitiin bunlarin, bdyle

olduklarini bilmektir, bilgeliktir. Gergek varlik, uyumlu evren, erdemli toplum,
erdemli insan, iste kut biitiin bunlar1 kapsar.(Tiirker-Kiiyel, 2016: 775-776)

Kut anlayisindaki kut kavrami insanin kendi kendi ile yaptig1, igindeki kotiiliigi
yenmek icin verdigi miicadelenin diger adidir. Her insan i¢inde bir miktar da olsa
kotiiliik ile dogar. Insanin en olgun en iyi haline ulasmasi kut anlayisinin varhigina
baglidir. Kutun gergekligini bilmek demek evren ve diger insanlarla olan iliskilerin bir

rota lizerinde gitmesi nihayetinde karaya ulagmasini saglamaktir.
2.2. Tiirk islam Felsefesinin Temel Kavramlari ve Problematikleri

Tiirk Islam Felsefesi’ni genel hatlar ile ele alacak olursak gercekeidir, ige
doniiktiir, disardan yani tabiattan gelene teslim olan bir yapida olmamistir. Madde ve
mana arasindaki iliskiyi korumaya dikkat etmislerdir. Akillarindan gegenleri herzaman
basit bir dille dile getirebilmeyi, kolay uygulayabilmeyi hedeflemisler, olaylarla
karsilagildiginda dogru ve hizli karar alabilme becerisine sahiplerdir. Boylelikle farkli
milletler ve kiiltiirlerle hizli bir sekilde uyum saglayabilmislerdir. (Erdem, O. F.
(2015). “Mitolojik Donem ve Sonrasinda Tiirkler'in Felsefi Anlayisi ve Felsefeye
Katkilarma Genel Bir Bakis”. Istem, (25), 96-97)

Tiirk diistincesi Tirklerin hareketli bir millet olmalari, siirekli go¢ etmeleri,
farkl1 kiiltiirlerle bir araya gelmeleri ile gelismistir. Kadim Yunan ve Iran diisiincesinin
gercek Ustli yapisindan uzak, daha gergekci bir yapiya sahiptir. Cok tanriciligin yaygin
oldugu zaman diliminde anlatilanlar abartili bir yer isgal ederken, Tiirklerde bunlar
daha minimalist kalmistir. Sosyolojik anlamda halk ve ydneticiler arasinda keskin
sinifsal ayrimlar bulunmaz. (Erdem, 2015:102.) Hilmi Ziya Ulken Tiirk Diisiincesinin
konumunu su sekilde vermistir:

Tiirk Hikmeti ne Yunan Hikmeti gibi kaderci ne de iran hikmeti gibi hayalcidir.

Mukadderat anlayist da Eski Yunan’da oldugu gibi felaketler getiren bir kudret

degil, diizeltici ve 1slah edici bir kudrettir. Tiirk hikmetinin 6niine illa ki bir sifat
konmasi gerekiyorsa Hakikatci ve Terakkicidir denilebilir. Tiirk hikmetine gore



tabii nizami devam ettirebilmek icin {i¢ niteligin devami gerekir. Bunlar; bilgili
olmak, cesaretlilik ve kanaatkarliktir. (Erdem, 2015: 104)

Islam felsefesinin ¢eviri faaliyetleri ile ivme kazanmas1 daha sonra Tiirklerin
Miisliiman olmaya baslamast ile daha da farkl1 bir boyut kazannustir. Tiirklerin Islam
ile tanismasi Tanr1, Alem ve insan fikirlerinin de kendiliginden degisim ve doniisiim
gecirmesine neden olmustur. Bu degisim ve doniisiim halihazirda Tiirklerde orf, adet,

gelenek ve goreneklerde etkisini gdstermistir.

Tiirklerin Miisliiman olmaya baslamasi, yasadiklar1 cografyada bir¢ok din ve
kiiltiirle etkilesimlerini daha da hizlandirmistir. Tiirklerin Miisliiman olmasi ani
gelisen, bir anda olan bir hadise olmayip, uzun siiren daha i¢ ige ge¢mis olaylar
manzumesidir. ik olarak Miisliimanlarla karsilasan Tiirk kavimleri arasinda
“Karluklar, Tiirgisler, Uygurlar, Oguzlar ve Hazarlar” gelmektedir. (Kutlu, S.
(2017). Tiirk Miisliimanhig: Uzerine Yazilar Hanefilik Maturidilik Yesevilik. Istanbul,
15-17)

Tiirk Islam Diisiincesi alanim etkileyen isimler arasinda Tiirk olmasiyla da
bilinen Farabi bulunmaktadir. Aristoteles’ten sonra ortaya koymus oldugu eserler ile
Muallim-i Sani olarak isimlendirilmistir. “Tanri’da varlik ve mahiyetin bir,
mevcudatta ayri olugu” fikri Farabl’nin yunan filozoflari ile ayrildig1 kendine has bir
yorumudur. Bir bagka 6zgiin yorumu ise “Tanr1’ya yakinlagsmak istersen onu daha ¢ok
bilmen gerekir” seklindeki diisiincesidir. Bunun yani sira Farabi din ile felsefe arasinda
var ola gelen gerilimi sezmis ve bunun ¢dziimiinii sunmustur. Insanlarn mutlu
olmalar1 adina evrensel ahlak degerlerini bilmesi ve bunu sonra gelecek nesillere
hakkiyla aktarabilmesi gerekmektedir. Nitekim Tiirkler Miisliiman olduktan sonra
temel insani degerleri hem yasamis hem de yasatmis olmasi nedeniyle gelecek

nesillere yol gostermislerdir. (Dugan, & Turgut, 2023:285-288)
Farabi’nin Felsefeye katkilar1 su sekilde siralanmaktadir;

Gergek, dogru, iyi ve giizelin bir ve 6zdes olduklarin1 gostermek. Uzak goriigli
bir kiiltiir ve uygarlik davasi olan Din ile Bilgelik sevgisi ve Bilim arasindaki
catigmay1 ortadan kaldirmak, onlari uzlastirp uyum saglamak. Insanin ve
toplumun mutlulugu sorununa bir ¢6ziim getirmek (Celikkol, 2006: 32)

Farabi’nin yapmis oldugu calismalar ile Islam Felsefesi kendine daha fazla alan
kazanmaya baslamistir. Konargdgerlerin Islam’a girisleri bu sekilde kolaylasmistir. En

yaygin hale gelmesi ise Satuk Bugra Han’in islamiyet’i tercih etmesi ile olmustur.
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Karahanl Devleti liderinin bu tercihi ve Islam dini icin gayretlerini esirgememesi bu

dinin daha yaygin hale gelmesini saglamistir.
Tiirkler, Islam’m yayilmasinda ve savas meydanlarinda gosterdikleri basarilar
kadar hem Miisliimanlarin hem de insanligin ilmi hayatinin gelismesine takdirle
karsilanabilecek degerli katkilarda bulundular. Onlar, kendi toplumsal
ihtiyaclarma uygun olarak bir dindarlik gelistirmeyi bagardilar ve fethettikleri
yerlerde din ve vicdan 6zgiirliigiine, insan haklarina biiylik 6nem verdiler, Gaza
ve ilim 6grenmeyi ibadet olarak algiladilar. Oyle ki bu ikisi, kilic ve kalemle

sembolize edildi. Alimler hem gazi, hem miiderris, kad1 ve fakih idiler. (Kutlu,
2017: 17-18.)

2.2.1. Tiirk-islam Felsefesinin Temel Kavramlari : insan, Akil, ilim

Tiirk Isldm Diisiincesi genis bir cografyada etkisini gdstermis, bu cografyalarda
yasayan bir¢ok insanin da zihnini ve gonliinii etkilemeyi basarmistir. Bu diislincenin
gelisim asamalarinin kdse taslari olarak bilinen isimler 6n plana alinarak, ortaya
koyduklar1 kavramlardan insan, akil ve ilim kavramlar1 diisiinceye genel bir ¢cerceve
¢izmistir.

Tiirk IslAm Diisiincesi’nin nirengi noktalarinin basinda insan kavrami
gelmektedir. Bu kavram eski Tiirk gelenek, inang ve kiiltiirlerinden izler tasimaktadir.
Ozellikle adalet ve ahldk degerlerinin atalardan yeni nesillere gectigi
vurgulanmaktadir. Bu yiiksek kiiltiiriin bu sekilde gecis yapabilmesi ise Tiirklerin
koklii bir medeniyete sahip olmasindan kaynaklanmaktadir. Insan anlayisinin
temelinde giigsiizlerin, toplumdan diglanmis olanlarin, engelli ve boynu biikiiklerin
baslarinin oksanmasi ve onlara sahip ¢ikilmasi vardir. Bunlar ise tarih boyu Tiirklerin
insan kavramina verdikleri degeri gostermektedir. (Dugan, & Turgut, 2023: 290)

Bir diger kavram ise ilim kavramidir. Yusuf Has Hacib’in eserinde, Tiirklerdeki

ilmi zihniyeti anlatan pasajlara yer verilmistir. Tirklerin yasadiklar1 yerde

olusturduklart kiiltiir ve medeniyeti nasil sagladig ile ilgili ipuglar1 igeren bir

boliim su sekildedir; Memleketi alan onu kili¢ ile alir, ancak kalem ile tutar.

Memlekette hilkkmetmek icap ederse kalem ile edilir. Hangi sehir ve eyalet kalem

ile idare edilirse, orada herkes kendi arzu ve nasibini bulur. Insan kilig, kalem,
bilgi ve akil ile memleketi tanzim eder. (Kutlu, 2017: 18-19.)

[lme verilen bu 6nem neticesinde toplumun egitim seviyesinin yiikseltilmesi
adina elde bulunan imkanlarin tamami kullanilmigtir. Nizamiye medreseleri bu agidan

tarihte onemli bir yer teskil etmistir.

Tirklerde vatan kavrami kalem ile anilmaktadir. Vatani idare etmek ancak kalem

yani ilim, bilgi, hikmet ile olabilir. Kalemin yazdiklarinin ise dogru olmasi
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gerekmektedir. Kalemin yazdiklar1 gergeklikten uzak olamaz. Gergeklik ise ancak
insan odakl1 bir anlay1s ile gerceklesebilir. Insan1 merkeze alan anlayis ise Tanr1’y1
anlamak durumundadir. Tanr1y1 bilebilmek ise kullanilan kalemin ¢ok kaliteli olmasini

gerektirmektedir. (Celikkol, 2006: 54-55)

“Tiirk boylar: Islim’a girdikten sonra, inandiklar dinin itikadi, siyasi, fikhi,
tasavvufi boyutlarini yeni bir yaklasimla yeni bir yoruma tabi tuttular. Boylece Tiirkler
Orta Asya’da Islam dindarhgimin fikhi ameli cephesini Hanefilik, itikadi-inang
cephesini Maturidilik ve ahlak boyutunu Yesevilik olarak kurumsallastird1.” (Kutlu,

2017: 20)

“Diger milletlerle karsilastirildiginda Tiirk milleti filozof yetistiren sayili
milletlerden birisidir. Bu cercevede felsefe, mantik ve Islam felsefesi alaninda da
onemli calismalar yapnuslardir. Islam diisiincesinde bir mantik kiilliyat Tiirk asilli
Uzlukoglu Farabi ve Ibn Sina gibi filozoflarca olusturulmustur.” (Kutlu, 2017: 23-
25.) Daha once de zikredilen Farabi mantik alaninda kendini ispatlamis bir Tiirk
alimidir. Ondan sonra gelen Ibn Sina’da felsefe ve tip alaninda sonraki nesillere degerli
bir miras birakmistir. Yine Tiirk diinyasinda yetismis olan Ahmet el-Fergani ise
astronomi ilminde onde gelen isimler arasinda yer almaktadir. “Nil Mikyas1” olarak
bilinen Nil Nehrinin ytikselislerini hesap etmeye yarayan aletin yapiminda onderlik
eden bir bilim insanidir. Matematik ve Astronomi alaninda diinyaca meshur bilim
insanlarinda biride el Harezmi’dir. El Cebir ve el Mukabele isimli eserleri ile
bilinmektedir. Cografya alaminda Islam diinyasina ¢ok biiyiik etkileri olmustur.
Cizilmis diinya haritalarinin ilkinde onun da emeginin oldugu bilinmektedir. Bir diger
bilim insami ise Biruni’dir. Astronomi, matematik ve cografya ile ilgili bircok eser
vermistir. Caligmis oldugu alanlarda ilk olma 6zelligine sahip bir¢ok ¢alismasi vardir.
(Kutlu, 2017: 23-25.)

Tiirk Alimleri ilme yeni bir boyut kazandirarak onu bas taci etmislerdir. Biruni,

dogru bilgiye ulagmay1 ibadet olarak goérdiigli i¢in Hintce ve diger dilleri

O0grenmis ve Hindistan’daki din, kiiltiir ve yasam bigimini aragtirmistir. Orta

Asya’da yetisen alimler cehaleti en biiylik diisman olarak gérmiislerdir. Imam

Maturidi, cahili yasayan 0lii olarak isimlendirmis, Ahmet Yesevi cahil ile
cehenneme dahi yolculuk yapma demistir. (Kutlu, 2017: 26.)

Tiirk Islam Diisiincesinin en temel ve kurucu degeri adalettir yasaya yani toreye
uymaktir. “Zor kapidan girerse, torii bacadan ¢ikar. /Seriatin kestigi parmak acimaz./

Elle gelen, diigiin bayramdir. /Kiifr ile diinya durur, zulm ile durmaz. /Padisahlik baki
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olur, kiifi ile adl olicak ve illa baki olamaz. Iman ile zulm olicak”. Tiirk hakanlar tore

ile hareket etmis, keyf1 olarak hiikiim vermekten kagcinmislardir. (Celikkol, 2006: 56)

Tiirk Islam Diisiincesi olusurken Islam dininin ve onun etkisi ile olusan diisiince
akimlarinim da etkisinde kalmistir. Islaim’in dogup biiyiidiigii genisledigi topraklarda
yasayan insanlarin karsilastig1 bazi diistinsel krizler yeni fikir akimlarinin dogmasina
vesile olmustur. Dinin pratize edis sekli olan mezhepler o donemde kurumsal halde
bulunmamasina ragmen yeni Misliiman olanlar1 etkisi altina almistir. Bu agidan
Tirklerin Miisliiman olmasi ile birlikte tanistiklar1 yeni dinde kendilerine en yakin
olan mezhebin fikirlerini benimsemeye baslamislardir. Iste tam da burada akil kavran

devreye girmektedir.

Hanefilik mezhebi kurucusu Ebu Hanife’nin baslattigi ve dgrencilerinin devam
ettirdigi Rey ekolii olarak da isimlendirilen, dini konularda hiikiim verirken aklin da
yerinin oldugunu diistinen ekol Tiirkler tarafindan kendi kiiltiir ve yasantilarina daha
uygun olmasi nedeniyle yaygin mezhep ve diislince haline gelmistir. (Kutlu, 2017: 31-

32))

Hanefilik dinde nas olarak kabul edilen ayet ve hadislerin sinirli oldugunu,
yasanan hayattaki olay ve olgularin ise bitmek tilkenmek bilmeyecegini anlayisina
sahiptir. Bu ac¢idan insan, aklin yeni ¢ikan durumlar hakkinda devamli aktif durumda
olmas1 gerektigi konusunda israrct olmustur. Aklin rahat hareket edebilmesi
noktasida onun 6zgiir olmas1 higbir baski altinda olmamasi gerekir. Ozgiir olmayan
bir akil tekamiil edemez. Emir alan bir akil da tiretkenligini yitirir. Hanefiligin bu
anlayis1 pratik, dini ve sosyal hayatta da kendisini gostermistir. Savasta Yahudi ve
Hristiyan olmayan atesperest putperest olan kadin ve cocuklarin akibetine iliskin
onlarin yasamasin ister. Kadinlarin es se¢mesi konusunda da diger mezheplerden
farkl1 olarak kadinlarin eslerini se¢mede Ozgiirliigiinii savunur. Tiirklerdeki eski
geleneklerden biri de “kiz kovu” olarak bilinen erkeklerin evlenecekleri kizi at
tizerinde kovalamasidir. Ancak bu gelenek zamanla kizlarin atlart ¢ok 1yi
kullanmasindan dolay1 kizlarin erkekleri kovalayarak sectikleri erkekle evlenmeleri
adetine dénmiistiir. Bu genel olarak Islam toplumlarinda 6zellikle Araplarda anne ve
babalarin tercih ettikleri kimse ile evlenme seklinde tezahiir etmistir. Dolayisiyla
Tiirklerin Hanefiligi tercih etmelerindeki sebeplerden biri de insan hiirriyetine verilen

onemdir. (Kutlu, 2017: 33-35.)
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Tiirk Isl1dm Diisiincesinin olusmasinda bir diger ekol Hanefiligin devami olarak
kendisini gosteren Maturidiliktir. Maturidilik Tiirklerin yasadigi cografyada onlarin
kiiltiir ve sosyolojisine uygun inang esaslarini kurumsal hale getiren bir ekol olarak
ortaya ¢cikmustir. Tiirkistan’da akil ve vahyi bir araya getirerek inang esaslarmin
yorumlanmasi ve bunun baska cografyalara gétiiriilmesi basta imam Maturidi olmak
tizere onun 6grencileri ile miimkiin olmustur. Bu ekol kendinden menkuldiir. Bunu
glizel bir sekilde ifade eden merhum Yusuf Ziya Yoriikkhan sunlar sdyler;
“Maturidilik, Islam harsimn Tiirk muakelesinden siiziilmiis ve Islam esaslarinn
Tiirkler tarafindan islenmis din fikriyatina miistenit resmi mezheptir” der. Tirkler
kendi tarihleri boyunca hicbir zaman rasyonaliteyi elden birakmayan bir yapiya sahip
olmuslar, yasantilarini ortak aklin kadim tecriibesinden faydalanmak suretiyle idame
ettirmislerdir. Istisare kiiltiirii, fikir 6zgiirliigii, tek tanr1 inanc1 gibi dzellikleri onlarmn
uzun siire devlet kurabilmelerini ve bu devletlerin de uzun soluklu olup kendilerinden
baskalarina fayda saglar bir mahiyette olmalarina vesile olmustur. Mazlumlarin her
zaman yaninda olan ve haksizliga kars1 her nerede olursa olsun sesini en giiclii sekilde
c¢ikarabilen bir yapiya sahip olmuslardir. Bu anlayisa “Bozkir medeniyeti” ad1 verenler

olmustur. (Kutlu, 2017: 38-39)

Maturidi anlayisin Tiirk inang sistemine yakin olmasi, Islam’m daha iyi
anlasilmasina ve yorumlanmasi noktasinda bir sistem dahilinde hareket edebilmesinde
etkin rol oynamistir. Epistemolojik olarak kaynak kullanirken akil, haber ve duyular
en tepeye konmustur. Verilen eserlerin hepsinde bu temelden yola ¢ikarak bir sistem
olusturmaya gayret edilmistir. Tanr1, 4lem ve insan tasavvurunu bu temeller iizerine
bina etmeye ¢abalanmistir. Bu binanin ¢atisinda ise akil olmustur. Tiirk dindarligi

acisindan Maturidi anlayisin yeri stratejiktir. (Kutlu, 2017: 40-41.)

Tiirk Islam diisiincesinin olusmasinda bir diger akim ve ekol Yeseviliktir.
Yesevilik Tirklerde bulunan gelenek goreneklerin ahlak siizgecinden gecerek mistik
bir anlayisla yorumlanmasidir. Tiirklerin kirsalda olmasi, doga ve diger canlilarla i¢
ice olmasi, onlarin daha basit daha sade yasantilari din dilinin de ona gore sekillenmesi
mecburiyetini dogurmustur. Ahmet Yesevi ve dgrencileri kendi sistemlerini vahyin
151g¢inda halkin anlayabilecegi tarzda daha basit ve onlarin duygularina hitap eden
miizik ile IslAm ahlakini anlatmiglardir. Ahlakin giizellesmesinin ise dnce kendi

nefisini temizlemek ile, bunun da edep kavrami ile olabilecegini anlatmaya ve
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yasamaya c¢aba gostermislerdir. Her kimden gelirse gelsin bilginin arastirilmasi
gerektigini, anlam derinligi olmadan bir konunun yeterince anlagilamayacagi mesajini
vermeye caba gostermislerdir. “Olmeden once 6liiniiz, hesaba cekilmeden énce
kendinizi hesaba c¢ekiniz” gibi disturlar1 temel prensip olarak kullanmiglardir.
Yaratilani severiz yaratandan Gtiirii mantigi ile biitiin canli cansiza bir sevgi beslemek
ve onlara saygi duymak ahlak kurali olarak zihinlere naksedilmistir. Teori ve pratigi
¢ok 1yi mezc edebilen Ahmet Yesevi bilgisiz cahil kalmanin ¢ok kotii bir sey oldugunu

su benzetme ile anlatmistir; “cehenneme giden yolda bile cahille beraber olmamak

gerekir.” (Kutlu, 2017: 41-42.)

Kadin ve erkegin bir ve esit oldugunu, Adem ve Havva’nmin birbirine
{istiinliigiiniin bulunmadigin1 sdylemistir. Araf suresi 189. Ayet ile “biz hepinizi tek
bir nefisten yarattik” bu gorlistinli destekler. Biitiin insanlarin birbirine olus itibariyle
bir faziletinin olmadigini, faziletin ise ancak Allah’a yakin olmak ve sorumluluk
bilinci ile ilgili oldugunu diisiiniir. Insanlar ve diger canlilarda bulunan dogustan gelen
ozellikler ile iistiinliik Maturidi’ye gore dogru bir yaklasim tarz1 olmamistir. insanlarin
birbirine olan {istiinliigii ancak kendi ¢aligsmasi, gayreti ile ortaya koymus oldugu deger
tizerinden s6z konusudur. Her insan farkli bir yapiya sahip oldugundan ve herkeste

farkli bir fitrat oldugundan insanlarin tekdmiilii miimkiindiir. (Kutlu, 2017: 131-132.)

Maturidi anlayisa goére insanlarin en temel ozelliklerinden biri de inang
Ozglirligli olmustur. Tiirk kiiltiirlinde bu 6zgiirliikk belirleyicidir. Din ve vicdan
Ozglrliigii olarak yeni donemde isimlendirilen kavramin ge¢miste Onemsenmesi
dikkat ¢ekicidir. Bunun yansimalarini Tiirklerin kurmus oldugu devletlerde yasayan
gayri Miislimlerin ne kadar rahat ve huzur i¢inde olduklarindan anlamak miimkiindjir.
Insanin yaratic1 tarafindan en giizel bir sekilde yaratilmasi onun kendisini yaratan
varlig1 bularak O’na gereken saygiy1 gostermede kusur etmemesine sebeptir. (Kutlu,

2017: 133.)

Yesevilik insanin ¢ok onemli bir varlik oldugunu kabul ederek ise baslamistir.
Nefis ve ruhtan olusan bir yapiya sahip olan insanin her zaman degerli bir canl
oldugunu vurgulamistir. Din dil 1rk ne olursa olsun biitiin insanlarin sadece insan
oldugu icin degerli oldugunu ve bu ylizden saygiy1 hak ettiklerini her yerde dile
getirmistir. (Kutlu, 2017: 136.)
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Yesevilik nefis terbiyesine dnem vermis ve aklin fonksiyonlarini tamamen
ekarte etmemistir. ilmi ve ilim adamlarma eserlerinde yer vermis, ilmiyle amel
edenleri farkli gormiistiir. Ilim adamlarinin islerinin ¢ok zor oldugunu ve
sorumluluklarinin ne kadar agir oldugunu eserlerinin ¢esitli yerlerinde dile getirmistir.
Cehalet konusunda ise c¢arpict benzetmelere miiracaat ederek, kendisini yasadigi
tecriibeleri dile getirmistir. Cahillerden azami derecede uzak durmak gerektigi

konusunda uyarilarda bulunmustur. (Kutlu, 2017: 145-150.)

Yunus’un meshur sozii onun insana bakisini bizlere anlatmak noktasinda
degerlidir. Mademki yaratam severiz, yaratilam1 da ondan dolay1 severiz. Insanlar
arasinda sevgi ve sayginin varliginin 6nemine dikkat ¢ceken Yunus Emre, bu baglarin
kuvvetli olmasi ile Yaratan’in daha iyi anlasilacagini diisiinmiistiir. Kalp kirmanin ¢ok

kotii bir sey oldugunu her defasinda vurucu ifadelerle anlatmak istemistir.

“Gelin tamiguk ideliim isiin kolayin tutalum
Seveliim sevileliim diinya kimseye kalmaz
Adimiz miskindir bizim diismanimiz kindir bizim
Biz kimseye kin tutmaziz kamu alem birdir bize”

(Kutlu, 2017: 138-139)

Yunus Emre Ahmet Yesevi gibi akli bir adim geride ele almamistir. Pir ve miirsit
anlayist Yunus Emre’de yoktur. “Evvel dahi bu akl ii cdn, senin ile asl-1 mekan / Ahir
yine sensin mekdn, ug variram senden yana.” Yunus eserlerinde akil, bedenin en
merkez1 yeridir. Goniil ise akil ile bedenin en miikemmel birlesimidir. Aklin mistik bir
tarafi vardir. Aklin ¢ikis yeri ilahidir. Hakikate ulagsmak isteyenin aklini kullanmak
zorunda oldugunu onun rehberliginde yollar1 kat etmesi gerektigini vurgulamistir.

Ofkeyi ise aklin diismani olarak gormiistiir. (Kutlu, 2017: 152)

Islim dini dogumundan sonra kendi topraklarindan daha uzak diyarlarda boy
gostermesi 1ile diislinen zihinlerde varlik, bilgi, deger ile ilgili fikirler Tevhid,
Niiblivvet ve Mead alanlarinda da yer bulmaya ve anlamlandirilmaya baslanmistir.
Islam’n gittigi yerlerdeki insanlar1 etkilemesi, Islim’m bizzat kendisini de
etkilemistir. Tiirklerin Islam’1 kabuliinden sonra yasadiklar1 cografyalar boyunca dini
degistirmesi ve bu anlamda Tiirklerin de donlismesiyle ortaya Tiirk Miisliimanligi diye
anilan bir kavram ortaya ¢ikmustir. Islim’in gittigi her yerde bu tiir etkilesimlerin

olmasi fitrata uygun bir durum olarak goriinmektedir. Tek tip bir islim anlayigini
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anlatmak ve bunun iizerinde 1srarct olmak insanin dogasina aykir1 bir haldir. Bu
anlamda Tiirklerin kendi IslAm yorumlarmi aktardiklar1 eserler olarak; “Kdsgarl
Mahmud un Divanu Lugadti't-Tiirk (1072), Yusuf Has Hacib 'in Kutadgu Bilig’i bilinen
en eski Tiirk¢e mesnevisi, (1069) Edip Ahmet Yiikneki 'nin Atabet il Hakayik (12.yy),
Ahmed Yesevi’nin Divan- Hikmet (13.yy) adli eseri ile Dede Korkut Kitabi’'ni
zikredebiliriz” (Uyanik, M. (2019). “Ahmet Yesevi ve Nurettin Topgu’nun Din ve
Dindarlik Tasavvurlarinin Mukayeseli Incelemesi” Prof. Dr. Fuat Sezgin Amisina

Gegmigsten Giiniimiize Tiirkistan Tarih ve Medeniyet Sempozyumu, 417)

Tiirklerin Miisliiman olmasindan sonra kendi cografyalarinda karisikliklar
yasanmigtir. Bu karmasanin igerisinde bir ¢ikis yolu arayan Tiirkler yasadiklari
yerlerden zaman zaman go¢ etmek zorunda bile kalmislardir. Savaslarin, zorbaliklarin
kol gezdigi donemlerde Tiirkler savasct miicadeleci ruhlari ile kendi iglerinden bu ruha
uygun mistikler ¢ikarmasini bilmis, kendilerine rehber edinmislerdir. Dénemin devlet
yetkililerinin kotii yonetimleri onlart arayiglara itmis, farkli inanglarin G6rnegin
Zerdiistliik, Budizm, Gulat-1 Sia gibi akimlarin taarruzu altinda kalmiglardir. Ahmet
Yesevi onlar1 bu kaostan ¢ikarma adina bir yol gosterici olmustur. Ahmet Yesevi’'nin
ilham aldiklar1 arasinda ise Ebu Hanife ve Imam Maturidi vardir. Teorinin pratige
nasil aktarilmasi gerektigi noktasinda Ahmet Yesevi’nin ve kurdugu sistemli hareketin
onemli etkileri olmustur. Bir nevi Tirk Metafiziginin kapilarini aralamistir. Tiirk
metafiziginin asli ise harekete dayanir. iki diinya saadeti i¢in 6nce insanin kendini daha
sonra ise ¢evresindeki insanlart kurtulusu adina 1yiligi yayma misyonu vardir.

(Uyanik, 2019: 418-419)

Tiirk Islam Diisiincesi isinin ehli insanlar yani muhataplarina hitap ederken
onlarin dilleri ile konusma yetenekleri olan, onlarin seviyelerine inebilen ve onlardan
biri olabilen insanlar tarafindan olusturulmustur. Sade anlasilabilir 6tekilestirmeden,
insanlar1 kucaklayici bir din dili kullanarak Anadolu irfan1 olusmustur. Tiirk Islam
Diisiincesi Isldm’m icerisinde var olan kavramlar seriat, tarikat ve hakikati, iman,
islam ve ihsan basamaklarinda olgunlastirmasini bilen bir sistemdir. Hakikat
yolcularinin nihai hedefi elbette bu diinya sevgisi ve onun i¢inde bulunanlarin agki
degil, sonsuzun bilgisi, sevgisi ve aski olmustur. Bu baglamda bu hedefler iizerinde
bulunmayanlarin Tiirk Islam diisiincesini yeterince anlamis olmasi diisiiniilemez.

(Uyanik, 2019: 421)
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Ayrica bu diisiince Islim’in zihinlerdeki basit ve sade halidir. Halkin iginde
onlar1 kirmadan, hosgorii temeline dayanan, kendinden olmayani uzaklastirmadan,
yaratilani severiz yaratandan 6tiirii siartyla hareket eden bir anlayistir. Elestirilere karsi
tavri ise yine kendisini gelistirme, kemale ulasma anlaminda firsat bilen bir fikirdir.
Bu anlayisin hem ulusal hem de uluslararasi anlamda degeri Olciilemez. (Uyanik,

2019: 422)

Eski Tiirk cografyasinda belli bir donem 6zellikle Ahmet Yesevi’den Once
Hallac-1 Mansur’un kendi 6grencileri ile bir ¢alisma yaptiklar1 bilinmektedir. Eski
Tiirk inamslarmin islam’a gegcislerini Hallac-1 Mansur’un kendi hayat hikdyesinden de
anlamak miimkiindiir. Tiirk ata ve babalarinin mistik boyutlar1 olan kisiler oldugu ve
Tann ile konusabilen insanlar olduguna inaniliyordu. Hikmet arayisi her sosyal
gruptan kisilerde goriilebildigi gibi, hikmetle bir yontem gelistirerek ilerleme
bilginlere ait bir 6zelliktir. Tiirklerdeki kahraman figiirlerinin toplumda yeri vardir. Bu
kahramanlar hem dini iyi biliyorlar hem de onu yaymak yetenekli olduklari
bilinmektedir. Tiirk Islam Devletleri alperenlerin sayesinde genisleme firsat1 bulmus,
baska cografyalara Islam’1n adin1 duyurma firsat1 yakalamistir. Bir ddnem sonra Islam

milli bir din olmustur. (Uyanik, 2019: 425-426)

Tiirk Islam Diisiincesinin oturdugu temeller ziihd ve takva kavramlaridir. Bu
temel kavramlar iizerinde olan dindarlik algisinda ilkeli bir durus géze ¢arpmaktadir.
Gosteristen uzak bir yasantilarinin oldugu bilinmektedir. Dinde samimiyet esastir.
Tiirk Islam diisiincesini temsil edenler énce Isldm dininin temel gereklerini yerine
getirme noktasinda hassasiyet gostermislerdir. Kendi halkinin gelenegini orfiinii ve
kiltliriinii ¢ok 1y1 bilmektedirler. Biitiin bunlardan sonra halka kucak acgarak halkin

rehberi olabilirler. (Uyanik, 2019: 428-429)

Tiirk islam Diisiincesinin bir diger boyutu ise vatan ve tarih sevgisidir. En uzak
tarithten gilinlimiize kadar tarihin bir biitiin olarak ele alinarak 6nemsenmesi gerektigi
vurgulanir. Fatih Sultan Mehmet’in fetihlerindeki maksadin anlasilmadan bir
medeniyet kurmanin imkansizliginin anlagilmasidir. Bin yillik ve daha Otesinin
giiniimiize aktarimi olan bir anlayis milliyetcilik anlayisidir ki Tiirk Islam
Diisiincesinin temelleri bu sekilde atilmistir. Yunus Emre bu fikri insanlarin bizzat
kendilerindeki ahlak fikri ile, Hac1 Bayram Veli ise toplumsal bir ahlak fikri ile
yogurmustur. (Uyanik, 2019: 431)
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2.2.2. Tiirk islAm Felsefesinin Temel Problematikleri
2.2.2.1. Din-siyaset iliskisi

Tirkler var olduklar siirece yasadiklar1 cografyalarda her zaman devlet kurmus
ve yonetmek i¢in ellerinden geleni yapmislardir. Kurduklar1 bu devletlerin temelini
lider ve yasa olusturur. Lider Tiirk toresinde ¢ok stratejik bir konumda yer alirken,

yasa ya da tore liderin yani hakanin yol gdstericisidir.

Tirk Hakanlarinin en belirgin 6zellikleri adalettir. Hiikimdar bu anlamda
gecicidir. Ama devlet bakidir. Devleti ayakta tutan ise toriidiir. Torliniin varlig1 ise
Tanri’nin varligina dayandirilmaktadir. Tanri ise kut inanci ile agiklanmaktadir. Kut
ise hiikiimdara ruhi bir destegi ifade etmektedir. Gok Tanr1 yeryiiziinde olanlara yagam
verir. Onlara toriiyli verir. Buna kars1 gelenlere veya uymayanlara ceza verir. Kut
kainati hayatta tutan bir sistemin adidir. Yani Nizam-1 Alemdir. Bu sistem &nce

Selguklulara daha sonra Osmanlilarda kendini gostermistir. (Celikkol, 2006: 55-58)

Tarih boyu Tirkler konargdcer bir yasam tarzi benimsediklerinden farkli
inanglar denemislerdir. Kendi kiiltiirlerini yasatmakla birlikte Budizm, Maniheizm,
Museviligin bir kolu olan Karay Mezhebi, Ortodoks Hristiyanligi, Katolik Mezhebi,
Nesturilik, Yakubilik, Zerdiistlik, Brahmanizm, Samanizm gibi dinlere de
girmislerdir. Nihayetinde islam dini zuhur edince Tiirklerin Islam’la tanigmas1 ¢ok
uzun stirmemis, kendi inang kiiltiirlerinin yeni gelen dinin itikat esaslar ile benzemesi
onlarin bu dini daha kolay kabul etmesi ve sindirmesine neden olmustur. (Kafesoglu,

L. (2020). Tiirk-Islam Sentezi. Istanbul, 155-156)

Tiirklerin siyaset anlayisini ve diger anlayislarini derinden etkileyen Islam ile

olan ortak noktalar1 su sekildedir;

Tanri tektir zira GOk yiizii tektir, Tanr1 kdinatin yaraticisidir(idi), Tanr1 kainatin
efendisidir(Calap), Tanr1 kaadir-i  mutlaktir(Ugan), Tanr1 kadimdir
ezelidir(Bayat), Tanr1 ebedidir(Tirk kozmogisi), Tanr1 her yerde hazir ve
nazirdir(Gokytizl oyledir), Tanr1 her seyi iradesi altinda tutar(Kitabeler), Tanr1
adildir, haktir(dogruluk, térenin 6zelligi), Tanr bilicidir(Bulgar kitabeleri, Irk-
bitig), Tanr1 huzurunda herkes esittir(Tiirk kozmogonisi), Tiirklerde put ve
putculuk yoktur(Gokytizii belli bir cisim haline getirilemez), Tiirklerde ruh
0lmez, ebedidir, Tiirklerde ruhban ziimresi yoktur, Tiirkler tore’yi yeryiiziiniin
hakim kanunu yapmak isterler(Islimda Cihad), Tiirklerde hiikiimdar Tanri
bagist (kut) sayesinde idare yetki ve giiciinii kazanir(islamda ilahi
inayet)vb....(Kafesoglu, 2020: 156-157)
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Tiirklerin Miisliman olmalart ile birlikte yerlesik bir kiiltire de gegis hiz
kazanmustir. Is1dm dininin yazili olmasi, olusacak olan idari ve siyasi kurumlarin da
bu minval tlizere sekillenmesine neden olmustur. Go¢ eden bir Tiirk siyasi yapilanmasi
ile artik Miisliiman olan bir Tiirk siyasi yapilanmas1 arasinda farklar olusmustur. islam
dininin biitiin insanlig1 kucaklayic1 tarafinin olmasi, Tiirklerin yerellikten cihan stimul
bir anlayisa evrilmesine neden olmustur. Yonetiminde olduklar1 devletlerde yeni
cografyalarda yasayan insanlarin mutlulugunu oOncelemis, hak ve ozgiirliiklerini
korumak adma faaliyetlerde bulunmuslardir. Tiirk idareciler Islami isimler 6nadlar
almak suretiyle halk ile idare arasinda bir uguruma izin vermemislerdir. Bir¢ok idari

teskilat isim degisikligi ile stirdiirilmustiir. (Kafesoglu, 2020:157-158)

Selguklular dénemi ile Tiirkler IslAm dininin koruyucusu olmuslardir. Bu
dénemde yakin cografyalarda miisliiman devletler varligin1 siirdiirmektedir. Ancak bu
devletlerin birlik i¢inde olmadiklar1 bilakis mezhep ve ik farkliliklarindan dolay1
birbirleri ile miicadele i¢inde olduklart goriilmektedir. Selguklu idareciler bu siyasi
ortami diizeltme adina birlik kurmak ve mezhep anlagmazliklarini giderme
caligmalarinda bulunmustur. Bu caligmalar neticesinde nispeten kiigiik devletler
Selguklu Devleti’'ne baglanmis, Gazneliler ve Karahanlilarda bu birlikte bulunmak
zorunda kalmiglardir. Anadolunun miisliimanlagsmasi adina faaliyetlerde bulunarak
Anadoluyu Tiirk yurdu yapmuslardir. Nizam-1 Alem tiim miisliimanlari bir arada ve
mutlu bir sekilde yasamalarini hedefleyen bir {ilkii olarak Selguklular zamaninda viicut
bulmustur. Bu {ilkiiniin harci ise Tiirklerin ge¢cmisten getirdikleri insanlar1 dil, soy
farkliliklarina bakmadan degerlendirmek ve Islam inancinin merhamet ve iimmet olma

fikri olusturmaktadir. (Kafesoglu, 2020:163-165)

Nizam-1 Alem anlayis1 tarih boyu cesitli etkilesim ve doniisiimler gegirmistir.
Selcuklularda Nizam-1 Alem anlayis1 olgunluk dénemini gecirmis iken Osmanli’da ise
yeni sorgulamalarin yeni anlayislarin izleri siiriilmeye baslanmistir. (Kutlu, 2017: 110-

111.)
2.2.2.2. Din-bilim iliskisi

Tiirkler kadim bir kiiltiire sahip bir millettir. Bu kiiltiir igerisinde siyaset, bilim,
inang gibi 6ne ¢ikan alanlar gelmektedir. Gilinlimiiz Kazakistan sinirlarinda bulunan
Isik ¢ay1 yakinlarinda M.O. II. Yy.’a ait oldugu sdylenen yazilarin Goktiirklere ait

oldugu bilinmektedir. Bu yazilarin eski Tirklerin ¢ok eskiden beri yaziyi
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kullandiklarin1 gostermektedir. Miisliiman olmadan 6nce de geleneklerinde yerlesik
bir okuma ve yazma liretme gibi faaliyetlerin oldugu ag¢iktir. Yasadiklari ¢cagin teknik
acidan ileri sayilabilecek bircok alet ve edevatina sahip olmalar1 onlarin bilim
alanindaki ¢alismalarinin  gostergesidir. Insaat teknolojisi olarak sirli tuglay:
kullanmalari, demirin ¢esitli islemler kullanilarak farkli alanlarda kullanilmasi, 12
hayvanli takvimi kullanmalar1 ve bagka milletlerin bu takvimi kullanmaya baglamalari

kaynaklarda yer almaktadir. (Ozden , O. (2021). Isldm Felsefesi Tarihi, istanbul, 34)

Tarihi tecriibelerinden gelen derinlikli s6zler kullanmalar1 ve bunlar gelecek
nesillere aktarmak istemeleri, kitabelerde bulunan devlet kurma ve yonetmenin 6nemi,
Tek Tanr anlayisindan bahsetmesi, devletin ve vatanin Tanriin bir nimeti olarak
goriilmesi Islam &ncesindeki Tiirklerin bilgiye ne kadar deger verdiginin acik
gostergesi olmustur. Islamiyeti kabul etmeleri ile birlikte, bilgi ve bilim anlayis1 ivme
kazanarak daha iist bir seviyeye ¢ikmistir. Kurulmus olan Tiirk ve miisliiman devletler
ilim adamlarma deger vermisler onlarin ¢aligmalarina her zaman destek olmuslardir.
Bu alimlerin birka¢ tanesini burada sayacak olursak; Harezmi, Farabi, Ebu Hanife,
Maturidi’dir. Selguklu zamaninda kurulan Nizamiye Medreseleri, daha sonra Osmanli
zamaninda yetistirilen alimler ilim geleneginin devaminmi saglamuslardir. (Ozden,

2021: 34-35)

Islam inancinin temel dinamikleri arasinda bulunan Kur’an ayetleri bilginin ve
onu 6grenmenin listlinliik oldugunu anlatmaktadir. Kur’anin ilk ayetleri oku ile baglar.
Alak Suresi 1-5. ayetlerinde “Oku. Yaratan Rabbinin adiyla oku”, Ziimer Suresi 9.
ayette “Hig¢ bilenlerle bilmeyenler bir olur mu?”, Nisa Suresi 162. ayette “Ancak
onlardan ilimde derinlesenler ile miiminler, sana indirilene ve senden once indirilene
inanirlar.” Bu ve benzeri bir¢ok ayet aym1 zamanda Hz. Peygamberin tesvikleri ile
birgok miisliiman gibi tiirkler de ilimde derinlesmek i¢in ellerinden geleni yapmuisladir.
[lim gelenegini 6grenme adma ddnenim gayri miislim olan alimlerinin yaninda,
onlarin okullarinda ilim tahsil etmisler ve yabanci diller 6grenmislerdir. Bunun
akabinde yabanci dilde bulunan temel eserler arapcaya cevrilmeye baslanmistir.

(Ozden, 2021: 35)

Bu ¢eviriler elbette kolay olmamis, zorlu bazi siireglerden gecgilmistir. Ayrica
batilh  diisiiniirlerin  Islaim  Felsefesinin  6zgiin  olmadigi iddialar1  gergegi

yansitmamaktadir. Tiirk-Islim filozoflarina gore hakikat; “acik, secik, kesin ve
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tarihidir.” Ilimle ugrasanlarin bu hakikate erismesi olagandir. Ciinkii hakikatin tanin
Kur’an’dadir. Bakara suresi 31. ayette “Allah Adem’e biitiin varliklarin ismini
ogretti.” Allah Adem’e hakikati 6grettiyse bu bilgi insanda mevcuttur ve bu her donem
her insanin kesfetmesi gereken birseydir. Bu kesif bazen insanlar tarafindan
goriilemez. Bunun i¢in Allah bazen Peygamberler araciligiyla, bazende filozof ve
alimlerle hakikatlerin giin yiiziine ¢ikmasim saglar. Islam Felsefesi’nin dogusu ve

gelisimi adina getirilen elestirilere karsi Kindi’nin yaklagimi su sekildedir;

Hak bilirligin geregi olarak bize diisen, hakiki ve ciddi konularda kendilerinden
biiylik 0Ol¢iide yararlandiklarimiz s0yle dursun, basit ve kiigiik oOlciide
yararlandiklarimizi dahi karalamamaktir... O halde bize gergegi biiyiik ol¢iide
getirenler bir yana onu azicik olarak ulastiranlara da siikiir borcumuz biiyiik
olmali... Nereden gelirse gelsin, gergegin giizelligini benimsemekten ve ona
sahip olmaktan utanmamaliyiz. Cilinkii gergegi arayan igin gercekten daha
degerli bir sey yoktur. (Ozden, 2021: 38)

2.2.2.3. Din-kiiltiir iliskisi

Din ve kiiltlir baglaminda Tiirklerin tarihte iki kavram ile i¢i ige gecen bir toplum
yapis1 vardir. Bu toplum yapisini olusturan nirengi noktalart Mehmet Akif Ersoy’a
gore “dindarlik, vatanperverlik, dogruluk, samimiyet, ¢aliskanlik, hiirriyet, hak ve
esitliktir.” Cahiz, Faza’ilu’l-Etrak isimli eserinde yine Tirklerin en temel kiiltiir

degerlerini su sekilde siralamaktadir;

Vatana baglilik, vatan sevgisi harp sanatinda maharet, devlet kurucusu olmak,
serefli, faziletli, dindar yabanciya saygili olmak, hile ve hud’a bilmemek, s6ziine
sadik olmak, vefali, insafli, anlayisli, vakur, edepli, cesaretli, harpte mahir
olmak, kagmamak, kovalamak, namuslu olmak, karincaya benzemek, kalpleri
titretmek, kahraman, binici, comert, kuvvetli, azimkar, miikemmele miiteveccih,
dogru, caliskan, derin gorislii, anlayish, bilgili, ihtiyath olmak,
yaltaklanmamak, yaldizli s6z sOylememek, miinafiklik etmemek, kovucu
olmamak, yapmacik bilmemek, yapmacik yapmamak, yermemek, riya
bilmemek, kibirli olmamak, arkadasini aldatmamak, medih beklememek, algak
gontlli , misafirperver, miikrim, miiltefit olmamak, hazira konmay1 sevmemek,
caligkan korkusuz olmak, kovuculuktan insanlara saygisizliktan yalanciliktan
ciddiyetsizlikten hoslanamamak, hirsizlik gasp zina, zina isnadi, cinayetten
nefret etmek, avlanmak, doga sevgisiyle dolu olmak, bilgili uyanik, kiiltiirlii
azimli, sabirlilik sirdas olmak hakikate diiskiin olmak hareketsizlikten
hoslanmamak. (Tirker-Kiiyel, M. (2016). Tiirk Kiiltiirii Prof- Dr. Miibahat
Tiirker-Kiiyel Makaleleri-1. Ankara, 51-53)

Tirklerin Orhun Yazitlari’'ndan bizlere ulasan bazi kiltir o6zelikleri de

mevcuttur. Bunlardan ikisi “alplik, erklik, bilgelik” tir. Yukarida sayilan 6zelliklerin
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bir¢cogu bu ii¢ 6zellik etrafinda sekil kazanmaktadir. Kutadgu Bilig’te ise Tiirklerin

karakter ve kiiltiir 6zelliklerine su sekilde yer verilmektedir;

Yiiksek, seckin, asil, nazli, se¢ilmis, ulu, biiyiik, yumusak huylu, er, alp, uyanik,
akill, anlayisli, hizmet gdren, hiinerli, diisiinceli, akli basinda konusan, muharip,
nizamli kanunlu, dik, dogru, gercek, dogruyu sdyleyen, dogru, iyi, diizenleyici,
diizenleyen, danisan, derleyen, toplayan, usta ehil, yardimci, eli agik, atalara
hiirmet etme, konukluk etme, algak goniillii, merhametli, sefkatli bagislayan,
cekingen, utangag. Bu sayilan 6zelliklerin temelleri ise hikmet, cesaret, adalet ve
iffet 6zelliklerine dayanmaktadir. (Tiirker-Kiiyel, 2016: 53-55)
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3. NURETTIN TOPCU
3.1. Nurettin Topcu’nun Hayati, Eserleri ve Felsefesi
3.1.1. Hayati

Nurettin Topgu 7 Kasim 1909°da Istanbul’da diinyaya gelmistir. Aslen
Erzurumludur. Dedesinin son dénem savaslarinda Ruslar ile girilen muharebelerde
topgu olmasindan dolay1 bu unvan ile anilmistir. Babast Topguzade Ahmet Efendi
hububat ticareti ile mesgul idi. Daha sonra Erzurum’da islerini ilerleterek hayvan alim
satim isine de girmis, isleri daha da ilerlemis, Istanbul’da belli bir yer edindikten sonra
oraya yerlesmistir. Yerlestikleri ilk yer olarak Siileymaniye anlatilmaktadir. Topgu
burada ikamet ettikleri evde diinyaya gelmistir. Ana baba bir kardesi olarak Mehmet
Hayrettin tektir. (Kara, 1. (2016). “Ahlak Davasina ve Muallimlige Adanmis Bir Omiir:
Nurettin Topgu” Temasa, (4), 6)

Ahmet Efendi’nin isleri savaslardan dolay1 iyi gitmemis ve ikamet ettikleri
evden ayrilmak zorunda kalmis, eski ad1 Dizdariye Mahallesi olarak gecen simdiki
ismi ise Cemberlitag olarak bilinen semte ge¢mislerdir. Topcu alt1 yasinda iken
Bezmiélem Valide Sultan Mektebi’ne yazilir. Buray1 basart ile bitirdikten sonra Biiyiik
Resit Pasa Numune Mektebi’nde basarilarina devam eder. O sirada babasi
Cemberlitag’ta esnaflik yapmaya baglamistir. Gittigi okuldaki 6gretmenleri onunla
ilgili giizel seyler sdyleyeme baslamistir. Okuma meraki o zamanlardan baslayan
Topcu i¢ine kapanik bir cocuktur. Mehmet Akif’e olan sevgisi o donemdeki

ogretmenlerinden asilanmistir. (Kara, 2016: 6-7.)

Topgu tiniversite tahsili i¢cin Vefa Lisesi’ne yazilmis, babasinin vefati ile
ekonomik giicliikkler bas gostermistir. Agabeyi onun okumasi ve ailenin iasesi i¢in
calismistir. Vefa Lisesi’'nde de basarilar1 devam eden Topgu Felsefe ile ilgilenmeye
baslamistir. Serafettin Yaltkaya, Memduh Bey, Celal Ferdi gibi isimler Vefa Lisesi
kadrosunda yer alan pek kiymetli hocalardir. Vefa Lisesi’nde Arapga dersinden
kalmus, lise tahsilini Istanbul Lisesi’nde tamamlamistir. Liseden ayrilan Topcu kendi
cabalar1 ile Avrupa hayalleri ile sinavlara girer ve bu sinavlarda basarili olur. Fransa’da
Aix Lisesi’ne girmis ve Aix Lisesi’nin emekli hocalarindan olan Maurice Blondel’i bu
zamanda tanimistir. Kendisinin derslerini takip etmistir. Ayni lisenin fakiiltesinde de

iki sene ders alan Topgu oradan Strasbourg’a gitmis, burada yiiksek tahsiline felsefe
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ve ahlak dersleri lizerinden devam ederek sanat tarihi lisansindan mezun olmustur.

(Kara, 2016: 7-8)

Topgu Fransa’da bulundugu donemde egitimini hizlandirmak adina lisans
yaparken ayni zamanda doktora ¢alismasini da yapmistir. Fransa’daki yasami ilim
kazanmak {iizerinedir. Tasavvuf tarih¢isi olan Louis Massignon ile karsilagsmis ve
Massignon’un Hallac-1 Mansur {izerine ¢alismalari oldugunu 6grenmistir. Kendisiyle
Tiurk dili tizerine ¢aligmistir. Massignon {izerinden tasavvuf diisiincesi sekillenen
Topcu'nun daha sonra Vahdet-i Viicut felsefesine dogru bir zihinsel yolculuk
yapmustir. Blondel ile baslayan meraki Massignon iizerinden daha derinlere dogru
gitmistir. Tezlerinde eserlerinde yogun olarak kullandigi Hallac-1 Mansur, Yunus
Emre ve Mevlana ornekleri bu iki diisiiniiriin etkileri ile olusturulan calismalardir.

(Kara, 2016: 9)

Strasbourg’da doktora g¢aligmasini yapan Topgu, “Conformisme et Révolte”
isimli tezini yiiksek basari ile anlatarak, Sorbon’da doktora tezi veren ilk Tiirk 6grenci
olmustur. Beraber gittikleri insanlar arasinda ahlak calisan bir tek kendisidir. Tez
“Isyan Ahlak1” ismiyle kitaplastirilmis, tezinin kitaplasmasinin ardindan 1934 yilinda
memlekete adimini1 atmis, Galatasaray Lisesi’'nde felsefe ve sosyoloji dgretmen

stajyeri olarak goreve basglamistir. (Kara, 2016: 9-10)

Aile dostu olan Hiiseyin Avni Bey’in sohbetlerinde bulunmus ve onun etkisinde
kalmustir. Izmir Erkek Lisesi’ne tayin edilmistir. Galatasaray Lisesi’nden tayin olma
sebebi ise niifuzlu ailelerin ¢ocuklarinin miidiir tarafindan kollanmasi ve gegirilmesi
istegini ret etmesidir. Daha sonra Istanbul Haskdy’de astegmen olarak vatani gorevini
yapmustir. Geldikten sonra ilmi calismalarma devam ederek Istanbul’da cikarmis
oldugu Hareket Dergisini [zmir’de de ¢ikarmaya karar vermistir. Hareket dergisinin
ilk sayilarindaki yazilarinin basliklarinin dikkat ¢ekici tarafi onun bagindan sonuna
kadar filozof bir diisiiniiriin 6zelliklerini tasidigini bizlere gostermektedir. “Ronesans
Hareketleri, Asrimizin Hareket Adamlari, Vatandas Ahldki, Ictimai Swniflar, Siyaset ve
Mesuliyet, Vazife Adami- Kalp Adami, Bizde Milliyet Hareketleri, Zorba- Esir
Medeniyetleri, Benligimiz, Mabet ve Tabiat, Neslimizin Tarihi, Muallim, Iki Mezar,
Sanatkar” Basliklarin tamami arasinda bir insicam ve bir hedef oldugu asikardir.

(Kara, 2016: 10)
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Hareket dergisindeki bazi yazilarindan ve bunlarin medyada yanki bulmasindan
calistig1 yer degistirilerek istanbul Vefa Lisesi’ne tayin edilmistir. Calistig1 okuldaki
miidiiriniin hakkinda olumsuz raporlar1 “yigidi 6ldiir hakkini ver” atasoziine yakisir
bir rapordur. Kendisinin dikkatli ve ¢aliskan oldugunu ancak ¢ok tehlikeli fikirlere
sahip oldugundan bahsedilmistir. Vefa Lisesi’nden dort sene mesaiden sonra atamast
Denizli ismet Inénii Felsefe 6gretmenligi olur. Orda da bir sene kaldiktan sonra
Istanbul Erkek Lisesi’ne ge¢mistir. Buradan Vefa, Haydarpasa, Istanbul Erkek
Liseleri’ne tekrar atanmis, 1974 senesinde yas sinirindan emekli olmustur. (Kara,

2016: 11-12)

1960 yilina degin ekstra olarak Robert Kolej’de tarih, Istanbul imam Hatip
Okulu’nda Psikoloji, Felsefe, Din Psikolojisi ve Dinler Tarihi dersleri 6gretmenligi
icra etmistir. Darbe yoOnetimi devrime kars1 fikirleri oldugu gerekcesiyle
ogretmenliklerini elinden almustir. 1948-49 yillarinda ise Istanbul Universitesi
Edebiyat Fakiiltesi’nde Hilmi Ziya Ulken’in yaninda eylemsiz ahlak Dogenti olarak
vazife yapmistir. Bergson ile ilgili bir dogentlik tezi yazmistir ancak hak ettigi degeri
ve makami alamamistir. Remzi Oguz Arik ona Ankara Ilahiyat Fakiiltesi'nde calismasi
icin teklifte bulunmasina ragmen kiiskiinliigli devam etmistir. Erzurum’da Atatiirk
Universitesinin kurulusunda kendisine yapilan teklifleri kisisel sebeplerden yine kabul

etmemistir.( Kara, 2016: 13)

Askeri darbenin olumsuz yansimalarinin asilmasi adina Ali Fuat Basgil ile
AP’nin temellerini atan ekibin i¢inde yer almistir. Tasvip etmedigi insanlarin siyasette
s0z sahibi olmasindan birde partinin yanhs politikalar1 yiiziinden partideki
calismalarina son vermistir. Avrupa’dan geldiginde yakin arkadasi olan Sirr1 Tiizeer
ile Naksibendi tarikatinden Hasib ve Abdiilaziz Efendilerle bir araya gelen Topcu,
onlarin tesirlerini hemen biitiin eserlerine yansitmistir. Abdiilaziz Bekkine Efendi’ye
baglanmus, ayrica Celal Okten Hoca’dan kelam, Islam felsefesi, Islam tarihi gibi
dersler almistir. imam Hatip okullarinin kurulmas: sirasinda derslerin tanzimi gibi

konularda Celal Okten’e yardimlari olmustur. (Kara, 2016: 14)

“Fikri faaliyetlerini Tiirk Kiiltiir Ocagi, Tiirk Milliyet¢iler Cemiyeti,
Milliyetgiler Dernegi, Tiirkiye Milliyetciler Dernegi’nde siirdiirdii. Milli Tiirk Talebe
Birligi, Aydinlar Ocag, ve Tiirk Milli Kiiltiir Vakfi’'min bazi faaliyetlerine katildr.”
(Kara, 2016: 14)
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1975 yilinda rahatsizlanmig ancak rahatsizliginin ne oldugu anlasgilamamistir.
Pankreas kanserine yakalanmis oldugu kendi ogrencilerinden birinin yaptigi bir
operasyon ile anlasilabilmis, hastanede kurtarilamayarak hayata veda etmistir. (Kara,

2016: 14-15)
3.1.2. Eserleri

Nurettin Topgu eserlerinde Tiirk Islam Diisiincesi’nin kendine has yorumunu,
yasadig1 toplumsal, ekonomik, siyasi, felsefi anlayis baglaminda anlatmaya ¢abaladig1
goriilmektedir. Nevi sahsina miinhasir bir kisiligi olan Nurettin Topgu kendi
doneminin diistintirlerinden bir¢cok anlamda farkli bir diislince yapisina sahiptir. Yurt
disindan aldig1 egitimle yurda donen Topgu {iilkenin i¢inde bulundugu duruma hayli
liziilerek, eserlerinde bizi kurtaracak olanin tekrar 6ze donmek oldugunu

vurgulamistir.

O’nun eserleri genel olarak Psikoloji ve Metafizigin birbirine ge¢mesi ile olusur.
Insanin kendini tanimasi ilahi olana yaklasmas1 ancak miimkiin olabilir. Sokrates’in
“kendini bil” ilkesi, yiizy1llar 6tesinden Islam Felsefesine “kendini bilen rabbini bilir”
seklinde gecmistir. Psikoloji ve metafizigin birlesmesi ile Islam Felsefesinin
dayanaklari olusur. (Uyanik, M. (2019). “Ahmet Yesevi ve Nurettin Top¢u’nun Din
ve Dindarlik Tasavvurlarmin Mukayeseli Incelemesi”, Prof. Dr. Fuat Sezgin Anisina

Gegmigsten Giiniimiize Tiirkistan Tarih ve Medeniyet Sempozyumu, 434)

Kur’an’t anlamak adina felsefenin O6nemli ve stratejik bir yeri oldugunu
belirtmistir. “Kur’an Allah’in kitabidir. Felsefe ise bizim onu anlayacak olan
sahsiyetimizin orguistidiir, bizim diigiiniis tarzimizdir. Eger Felsefe goriisiimiiz olmasa,
biiyiik Kitabt hakkiyla anlayamayiz, sadece ezberleriz.” Kur’an’it anlamadan
okuyanlar ise doktorun ila¢ yazdig1 kagidi bardaktaki suya degdirerek sifa aramasina
benzer. Felsefesiz olmak rotasiz veya kaptansiz bir gemide olmak ile aynidir. (Uyanik,

2019: 434)

Felsefe aklin nasil isletilebilecegi noktasinda fikir vermektedir. Maddeye bakis
acisini bize felsefe kazandirir. Biitlinciil bir bakis agisina sahip olmayan Miisliiman her
zaman kendiyle ¢elismek zorunda kalacaktir. Biitiinciil fikirler etrafinda olusturulan
Tanr1, evren ve insan fikri miisliimanlarin tek yiirek olmasi bakimindan degerlidir. En
temel degerlerde birlesebilen insanlarin diger alanlardaki ayrismalar sadece laf-u

giizaf olarak kalacaktir. Bu anlamda yaptig1 ¢caligmalarin sonucunda kendi zamaninin
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ihtiyaglar1 dogrultusunda bir felsefe ortaya koyar. Bu felsefe Gabriel Marcel, Maurice
Blondel, Henri Bergson’un tesirinde hazirlanmistir. Kendi yasadigi donemin 6ne ¢ikan
anlayislariin arizalarinin  giderilmesinde bu isimlerin ¢oziim {iretebilecegini
diistinmiistiir. M.Blondel “Hareket, insanlar ve Allah’in bir terkibidir” der. Ilahi
olandan uzaklastiran kendi doneminin anlayislarinin zitt1 olan bu fikri alir gelistirir ve

“Isyan Ahlak1” olarak karsimiza ¢ikarir. (Uyanik, 2019: 435)

[lahi olana ulasmak ve ulastirmak adima yapilan her hareket isyan hareketidir.
Iyiligin karsisinda ne varsa onlarin yok edilmesi ¢abasi isyan hareketidir. Kisilerin
kendi benlik kavgalarindan ziyade daha evrensel ve ilahi olanin hakim olmasina ¢aba
sarf etmektir. [lahi olana itaat anlamia gelen bu hareket zulmiin yaninda olanlar igin
elbette rahatsiz edici goriilebilir. Tarihsel olarak temellendirmelerinde Tiirklerin
Islam’a girmesinde 6nemli etkilerinin oldugunu diisiindiigii Hallag’1n 6gretisinin Isyan
Ahlak: ile benzerlikleri de goz ardi edilemez. Hallag’in Ene’l-Hak mottosunun
kapsam1 “Allah’in insandaki hareketi, bu hareket ise; Allah’in insandaki isyanidir.”
Ozgiir olarak yapilan her davranisin kamil olma yolunda bir adim olarak gormiistiir.
Her devinim dahilden harice dogru bir akisi temsil eder. Bizim ozgiirliigiimiizii

elimizden almaya c¢abalayan nefisimizin kiliglarina karsi kalkanimiz isyan

hareketimizdir. (Uyanik, 2019: 435-436)

Topcu arkasimi metafiziksel duyulara yaslayan bir derinligin ancak mistik bir
sezgi ile olabilecegini diisiinmiistiir. Genglerin farkli Oykiilerle gozlerinin
dinlendirilmesinden kurtulmanin ancak hareketli ve net bir inang sistemi ile
olabilecegini sdylemistir. Bu anlamda duyusal olanin sistematize edilmesi toplumlarin
ruhlarinin gelismesinde ¢ok dnemli bir yere sahiptir. “Bu fikri tecdit projesidir, ¢tinkii
fikri tecdit olmadan fikhi ve siyasi tecdit olamaz. ” Taklitten uzak, samimi bir dindarlik
ve diigiince tarzi benimsenmesi adina yabanci hayranligindan vazgegilmesi, kendi
aslimizdaki yiiksek karakterin farkina varilmasimi arzu etmektedir. Bunun
saglanabilmesi igin kendisi isyan ahlaki diisiincesi ile Islim geleneginde bulunan
tasavvuf kiiltiiriinii bir arada yorumlamak istemistir. Bu kiiltiiriin kaynag yiice kitap
Kur’an’dir. Kur’an’1 anlama ve yorumlama yetenegi ise felsefe ile ancak miimkiindiir.
Giincel olan1 tasavvuf anlayisi ile tekrardan ele almak ve yeni bir tarz belirlemek
elzemdir. Din ve dinin vaz ettigi kurallar1 ayr1 kategorilerde ele almistir. Dinin ruhi

olanla daha c¢ok ilgilendigini, seriatin ise bedenin ruh {izerindeki -etkilerini
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aciklayabilen bir yapiya sahip oldugunu anlatan bir kulvardir. Seriat dinin kendisini
bize yeterince vermez. irade terbiyesi adina énemli ipuglari verir. (Uyanik, 2019: 436-

437)

“Felsefesiz insanlarin, dindar teknisyen ve dindar pozitivist diye nitelendirir,
Peygamberimizin dini huy giizelligi olarak tarifinden anlasilacagi iizere kétii ahlak ve
seféhetle yiiklii kalp sahibi olduklar: halde seriat istiyoruz diyenlerin Islam ile ve her
tiilii dini yagsayisla alakalart bulunmadiklarint soyler.” Din algisinin son donemlerde
kendisini sadece taassubun kollarina biraktig1 noktasinda hem fikirdir. Bunun i¢inde
bir kiiltlir hareketinin varlig1 sarttir. Felsefesi olmayan bir dini diislincenin bizi son
yilizyilda ve hatta daha da gerisinden alacak olursak son ii¢ yiliz yilda bizi nerelere

getirdigi agiktir. (Uyanik, 2019: 437)

Baslangic noktasi olarak Anadolu’nun kendisini gésteren Topgu, Anadolu’daki
birikimin kullanilmasinda 1srarcidir. Toplumla ilgili konularin tamamini 6zgiir bir
ortamda tartisilmas1 gerektigini diisiiniir. Ozgiir diisiincenin akamete ugramasinin din
adamlarinin riyakar tavirlarina kapi aralayabilecegini bilen Topgu fikir 6zgiirliigiinii
onemsemistir. Fikirlerini inang¢larimi 6zgiir bir sekilde ifade edemeyenler ise dini
istismar edenlerin oyuncagi olma konusunda biiyiik bir potansiyel tasirlar. Bu ylizden
dini diislincenin ehil ellerde ve ¢ok siki bir silizgecten gecirilen ilmi bir disipline

thtiyacinin oldugunu anlatmistir. (Uyanik, 2019: 438)

Topgu’ya gore felsefe; hisleri ve tecriibeyi goz ardi ederek akil ile sahip olunan
bilgidir. insanin digindaki varligin tamamini sadece akil yoluyla arastirmaya calismak

ve anlamaya calismak felsefe yapmaktir.(Topgu, N. (2020). Ahldk,. Istanbul, 151)

Topgu’nun fikir diinyasi dogdugu topraklardan ilham alan, ge¢misin izlerinin
kendi ayak izleri olmasina sonuna kadar miisaade eden, olusturdugu diisiince evreninin
en tepesine inanglarini koyan, bu inanglarin icsel olarak derinlemesine yasanmasi bu
evrenin gok kubbesi olarak sayan, biitiin diinyaya ve insanlara bakis acisin1 bu sekilde
Onyargisiz belirlemesini bilen bir diinyadir. Top¢u’nun goézlerinde ahlak gozligi
vardir. Biitlin meseleler bu silizgecten geger. O’nun diisiincesinin temel kavramlari
“hareket, irade ve isyan” gozliigliniin ¢ercevesini olusturur. Derinlemesine bakmasini
saglayan gozliik camlar ise tasavvuftur. Ahlak konusunda hassasiyeti vardir. Kaleme

aldig1 yazilarinin cogunda ahlak daha baskin bir karaktere sahiptir. “Isyan ahldkini
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anarsizmden ayiran gey; ebedi ve dlemsumiil merhamet nizami’na bagli olmasi,

namiitenahi kuvvete itaat ve teslimiyetle neticelenmesidir. ” (Kara, 2016: 15)

Hareket, irade ve isyanin tam olarak zitt1 diyebilecegimiz fikir konformizmidir.
Insanin nefsi olan isteklerine ve sosyal olarak goriilen baskilara itaat etmesidir. Bunun
disindakiler toplum tarafindan ahlak disilikla suglanir. “Tasrali” isimli ¢alismasinda
aslinda zzmnen vermis oldugu Anadolu’dan hikayelerle o donemin toplumunun hangi
ahlak ilkelerinden etkilendigi ve nasil kars1 geldigi veya ne derece bir direng gosterdigi
anlatilmistir. Hareket kavrami Anadolu’da varligini siirdiiren saf duygularin ve ahlak
ilkelerinin bozulmas1 6rneklerinden ortaya ¢ikmistir. Kendi ¢ikardigi dergiye vermis
oldugu isim de nitekim ‘“harekettir. Hareketin kavraminin temelinde batiy1 korii
koriine taklidin karsisinda durabilmek kendi varligindan ve Oziinden bir sey

kaybetmemektir. (Kara, 2016: 16)

Topgu’nun eserleri, kapsayici dort bagt ma’mur bir diigiince sistemi ortaya
koymak i¢in elinden geleni yapmistir. Bir filozofun en klasik 6zellikleri arasinda olan
kavramlarla diisiinmek, alisilagelen kavramlarin yerine en uygun olanini bulup
kullanabilmek, bu kavramlar1 devlet, toplum, millet, ilim, sanat, felsefe, ahlak,
tasavvuf ve din alanlarina tesmil edebilmektir. Topgu’da bu anlamda bir filozofun
diisiince tarzin1 kendinde adapte etmesini bilmistir. Metafizik konusundaki fikirleri,
akil ve his gibi temel baz1 yaklasimlar tekrar iizerinde c¢alisarak ahlak temelli bir
diisiiniis tarz1 ortaya koymasi, daha 6nceden var olan Anadolu milliyetciligi kavramini
inangsal bir zemine tasimasi, milliyet¢iligi daha c¢ok toprak ve tarih temelli hale
getirmek istemesi, her tiirlii taklit¢iligi yermesi, doneminin tartigilan kavramlarina
kendi bakis agisindan daha Anadolulu bir tavirla yaklasabilmesi, ekonomik anlamda
daha yerel kuvvetlerin devreye alinarak halkin 6zellikle kirsalda yasayan insanlarin
tiretenler olarak daha {istiin olarak goriilmesi gerektigi fikrini savunmasi, bir 6gretmen
olarak gelecege daha uygun bir vizyon c¢izmesi, idealist bir gencin nasil olmasi
gerektigi ile ilgili fikirleri, Anadolu’dan ¢ikan edebi eserlerin son derece etkin
oldugunun farkina varilmasi i¢in ¢aba gostermesi ile filozofca bir tavir takinmistir.

(Kara, 2016: 16-17)

Medeniyet tartismalarinda ise; doneminin en ¢ok savunulan yani beynelmilel
medeniyet diye adlandirilan bati medeniyetinin ruhtan yoksun, maddeci, insana

kendini ve kendi degerlerini unutturan bir anlayis fikri iizerinde durmustur.
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Sanayilesme ile insanin ve doganin tahrip edilmesi, yok edilmesi durumu ortaya
¢ikmistir. Sanayilesmenin bir ilerleme olarak kabul edilmesine karsidir. (Kara, 2016:
17.)

Anadolu insanmin farkli toplumsal yetenekleri, sosyolojik degiskenler
bakimindan olduk¢a sevindirici 6zellige sahiptir. Anadolu, ge¢miste oldugu gibi
giiniimiizde de sosyoloji ilmi agisindan degerini koruyan nadir bolgeler arasindadir.
Topgu’da Anadolu’cu bir diisiiniir olarak sosyolojinin yerinin iyi bilinmesi ve ondaki
kavramlarin derinliginin iyi anlagilmasi gerekir. O’nun hareket ve irade kavramlari
maarif sistemleri ve toplumlarin gelecegini tesis etmede giincelligini hala devam
ettirmektedir. (Aslantas, H. A. (2017). “Bir Paradigma Insan1 Olarak Nurettin Topgu”,
Mertol Tulum Kitabi, 131)

Topcu yazdiklarinin dogru anlasilmasin1 6nemsemis, savundugu kavramlarin
muadilleri ile ayn1 kefede degerlendirilmesini sineye ¢ekerek degil harekete gecerek
savunmustur. Savundugu diisiincelerin arkasinda durmustur. Nitekim bunu
ogretmenlik yaparken siirglin yemesi ve Dogent unvani olmasina ragmen iiniversiteler
tarafindan kabul gérmemesinden anlayabiliriz. Kendi ahlak anlayisinin geregi olarak
sorumluluk duygusu hat sathada olmustur. Bu yiizden de i¢inde yasadigi toplumun
sorunlarina asla kayitsiz kalmamustir.

Anadolu’nun kurtulus savasi, ruh cephesinde heniiz yapilmadi. Asya’nin ilk

cagindan arta kalan sefaletine varis ¢ocuklari, bu topraklarda kurduklari devletin

ruhuna sahip olamadilar. Heniiz yerlerde stiriinen Tiirk-Islam ruhunu tutup ta
kaldiracak olan irade, hayatimizdan davaci oluncaya kadar bu topragin insani,
esyadan farksiz bir varliktir: Degersizdir, itibarsizdir, hormet goérmez.....

Kuvvetlinin elinde her zaman esirdir...... Kendisine mahsus alemsumul
kanunlara ulasamamustir. (Aslantas, 2017: 132-134.)

1939-1974 yillar1 arasinda yazmis oldugu makaleler yine ondaki ahlak-hareket
felsefesinin tezahiirii olarak karsimiza ¢ikar. “Komiinizme karsi miicadele, Diistinen
Adam, Tiirk Yurdu, Biiyiik Dogu, Bizim Tiirkiye, Tohum, Sule, Senirkent, Sebiliirresad,
Tiirk Ruhu, Yeni Istiklal Gazetesi, Aksam, Hiir Séz, Yeni Istanbul, Son Havadis” gibi
dergilerde bircok makalesi yayinlanmistir. (Aslantas, 2017:134.)

Sorumluluk kavraminin nasil anlasilmasi gerektigini ise toplum icerisinde
bulunan ve hareket halindeki diisiincelerin uzaginda kalmadan birine dahil olabilmek
ile baslatir. Bunun adina ahlak der. Hareket neticesinde duyulan bir sorumluluk anlami

tagimayan bilakis harekete neden olan bir sorumluluk anlayisindan bahseder. Vicdan
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azabi ile karigtiritlmamasi gerektiginin altini ¢izer. Basit yararlar ve tebesstimler hatta
hazlardan uzak kalmak iradenin kuvvetlenmesi ve sorumluluk sahibi olabilmenin altin
kurallar1 olarak siralar. Insanin bu giicliiklerin iistesinden gelmesinden sonra kendi
miicadelesini verir ve ahlak temasa edilmeye baglar. Topgu bu sorumlulugu 6zgiir
olabilmek ile ancak olacagimin farkindadir. Ozgiirliik icin ise tarih suurunun yeterince

olugmus olmasi gerekir. (Aslantas, 2017:136.)

Asil sorumluluk sahibi hiir ve tarih suurunu benimsemis olanlar ise, mistik
diinyanin kahramanlaridir. Onlar toplum i¢indedirler ancak toplumun degerlerinden
uzaktirlar. Kendi kdmil degerlerini toplumun alip yasamasini goniilden isterler. Bunu
yaparlarken goniil dilini kullanirlar. Halk ic¢inde hakla beraberdirler. Topgu,
toplumlarin kimliklerinin ancak o insanlarin sahsiyetlerinin 6rnek alinmasi suretiyle

olabilecegini diisiinmiistiir. (Aslantas, 2017:143-144)

Eserlerini kisaca verecek olursak; Isyan Ahlaki, Sosyoloji; Toplumbilim:
Sosyoloji, Psikoloji, inkilap-irtica, Canakkale, Din ile Kinin Miicadelesi, Felsefe, Son
Hadiseler ve Biz, Mantik, Garbin Ilim Zihniyeti ve Ahlak Gériisii, Mehmet Akif-20.
Oliim Yildoniimii, Sehit, Tasrali, Tiirkiye’nin Maarif Davasi, Komiinizm Karsisinda
Yeni Nizam, Ahlak Nizami, Yarinki Tiirkiye, Biiyiikk Fetih, Var Olmak, Varolus
Felsefesi-Egzistansiyalizm, Bergson, Iradenin Davasi, Islim ve Insan, Devlet ve
Demokrasi, Kiiltiir ve Medeniyet, Mehmet Akif, Mevlana ve Tasavvuf, Ahlak,
Milliyetgiligin Esaslari, Din Psikolojisi Bahisleri, Varolus Felsefesi-Hareket Felsefesi,
Reha, Millet Mistikleri, Amerikan Mektuplari-Diisiinen Adam Aramizda (Kara, 1.
(2016). “Ahlak Davasma ve Muallimlige Adanmis Bir Omiir: Nurettin Topcu”,
Temasa, (4), 18-23)

3.1.3. Ontolojisi

Var olmak insanin en basta nefsine, yasadigi toplumun insan1 sonsuzluktan
uzaklastiric1 yanlarina karsi durmaya mecbur hissetmek demektir. Toplumun geneline
hakim olan fikirleri sorgulayabilen bir zihne sahip olmak, O’nda 6zgiirliigiin ve insan
olmanin temelinde yer almaktadir. Zincirlerini kirabilenler ancak esref-i mahlik olma

yolunda ilerleyebilir. (Topgu, N. (2016). Isyan Ahlak, istanbul, 39-40.)

Varlik felsefesini Spinoza’nin cevher anlayisindan yani varligin gercekliginin
zeka ile anlasildig1 olgusundan uzak bir yere konumlandirir. insan ancak hareket ile

tabiattaki nedenselligin i¢inden siyrilip ¢ikabilir. Hareket iradesi evrende insanin kendi
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basina var olabilme potansiyelini gosterir. Yerellikten uzakta alemsiimul bir yerde
konumlanmak i¢in hareketin varlig1 insanin varligi ile ayn1 konumdadir. (Topgu, 2016:

53-54.)

Bergson’un saf siire anlayisindan bahseden Topgu onun bu argiimaninmi bir
kacamak olarak tahlil ederek, Spinoza ve Bergson varlik anlayislarinin bir araya
gelseler bile bir anlam iiretemediklerini, her ikisinin de aslinda determinizmin
kollarindan kurtulamadiklarina atiflar yapar.

Yaratilis herhangi bir sentezin sonucu olamaz. Iki damla sudan bir okyanus

meydana getirilemez. Harekette, bir sentezden baska bir sey vardir. Hareket,

varlik ile orantili degildir. Hareketi miimkiin kilmak i¢in elde ettigimiz hiirriyet,
basit bir olayin boyutunu asar. Bu, bizim varligimiza ilave olunmus, yiice bir

Varliktir ki, O’nsuz hareketi ger¢ek anlamda taniyamayacaktik, keza biitiin ve

hiir dilegi elde edemeyecektik. Bu yiice varlik, canli biinyede daha bastan hayat

endisesi halinde ortaya ¢ikmaktadir. En kiicliglinden en biiyligline kadar, ister

sosyal bir ihtilal, ister bir ihtida hareketi olsun her harekete bizim varligimizin
bu yiice Varlikla elbirliginden dogmaktadir. (Topcu, 2016:73.)

Bunun yani sira Topgu varlik diisiincesini tilkemizde heniliz konusulmamis veya
tartisilmamis bir alana yani varolus felsefesine de kaydirmak adina bazi makaleler
kaleme almistir. Antik Yunan’dan tevariis eden varlik ve hakikat arayis1 esyada var
olan ama insanin hi¢gbir zaman anlayamayacagi bir sey olarak karsimiza ¢ikarken,
egzistansiyalistler ise bir mechulden yola ¢ikmak yerine insanin tanidig1 bildigi yerden
varligin ve hakikatin 6ziinii anlamaya c¢abalamis, metot olarak da bu tanima
faaliyetinin kendisi olarak belirlemislerdir. Yani siibjektif olandan insanin kendinden
bu arayis1 baglatmak suretiyle konuyu daha yakin bir planda ele almak istemislerdir.
Konuyla ilgili olarak Martin Heidegger’in hakikatin distakinin bilgisi olmaktan ¢ok
siibjektif olanin bilgisi yani; “sebepsiz merak ve keder, can sikintisi, yalnizlik, hayret
ve tinsiyyet” olarak gordiigiinii sdyler. Dolayisiyla epistemolojiyi de ontolojiden bu
acidan birbirinden koparmamak ister. Fransa’da II. Cihan Harbi siralarinda Jean-Paul
Sartre Heidegger’in ortaya attifi metafizik olanin alanindan insanin isteyip te
yapamadig1 durumlarin alanina sokmak suretiyle daha biitiinciil bir anlayistan daha
par¢act bir yaklasim tarzina konuyu c¢ekmistir. Topgu’nun varoluscu fikrin
serimlemesini yapmak suretiyle ontoloji anlayisina iilke entelektiiellerinin dikkatini
cekmek istemistir. (Topgu, N. (2017). Varolus Felsefesi- Hareket Felsefesi, Istanbul,
17-19)
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Varoluscu fikri serimlerken Topgu biitiin fikirlerinin temeli olan “isyan”
kavramint kullanmistir. Antik Yunan’in hakikat arayisinin karsisindaki isyan
hareketinin varolusgu bir harekete evrildigini sdyler. Varolusgulugun temsilcisi olan
Sartre’nin fikirlerinin ahlak disiligi Topgu’yu rahatsiz etmistir. Nitekim Topgu igin
ahlak ontolojik olarak vazgecilmez bir yere sahiptir. Bu ylizden de varolusculugu
anlamak adma Sartre’nin bakis agist ile bakmanin dogru olmadigini diisiintir. Bu
anlamda varolusu oncelikle kelime olarak tahlile giden Topgu vurgunun aslinda 6ze
degil, buradaki siirece, var olma siirecine yapildigini sdyler. Var olma siirecinin 6zden
daha 6nce oldugunu belirtir. Bu anlamda ise felsefenin en temel iki konusunu anlamak
i¢in Oziin yani bir seyi o kilan seyi ve onun viicudunun birbirinden ayr1 ele alinmasi
gerektigini soyler. Ilim ve bilme faaliyetinin olabilmesi adina 6z bilgisinin muhakkak
olmasi1 gerektigini, fizik ve metafizigin kademelenmesinde bunun zorunlu oldugunu
anlatir. Topgu, konuyu ahlak noktasindan ele alarak ahlakli olmanin herkes tarafindan
istenebilecegini ancak hangi insanin ahlakinin 6rnek alinacagi sorusuna ise cevabin
tikel olanlarda degil tiim insanlarda olanin ahldki ile etkilesim i¢inde olmak ile

olabilecegini sdylemistir. (Topcu, 2017: 21-25)

Insan1 olus varhi@ olarak goren Topgu, insanin Oziiniin insanlik oldugunu
diistinmiistiir. Varolus felsefesindeki 6zcii anlayist su sekilde siiflandirmistir. i1k
sirada 6zlerin Allah’ta toplandigi fikrinde olanlar teolojik 6zciiliik, ikinci sirada 6zlerin
insan zihninde oldugunu diisiinen goriistiir. Ilk sirada yer alan teolojik dzciiliik fikrini
savunan Eflatun’u ele alir. Eflatun’a gére magara metaforunda oldugu gibi riiyalar
alemi haz alinmas1 gereken esas yerdir. Duyulur alem gercek varlik olamaz. Nitekim
insanin hayalleri her zaman insana daha yakin, sevimli, saf gelmistir. Duyulur alem
her zaman eksiktir. Akildakinden her zaman noksandir. Duyulur alem varliklarin
diinyasi iken; akil alemi ise 6zlerin diinyasidir. Saint Augustin ise Eflatun’a ait olan
bu yaklasimi halkin anlamasi adina biraz daha musahhaslastirmis, 6zleri ilah kelam
olarak diisiinmiistiir. “Varliklar var olmadan 6nce ilahi zekanin i¢inde bulunuyordu”
seklinde bir agiklamaya bagvurmustur. Ozleri Allah’in fikirleri olarak gdrmiis, Tanr1
[sa’da viicut bulmustur. Ikinci sirada yer alan kavramei dzciiliik ile ilgili olarak ise
0zlerin insan zihninden ortaya ¢ikmasi s6z konusudur. Topgu’ya gore ilim; daima

Ozlerin bilgisidir hi¢cbir zaman var oluslarin bilgisi degildir. (Topgu, 2017: 26-32)
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Topgu varoluscularin insanin dis diinyay1 degistirme kabiliyetinin olmadigini
ancak bu diinyaya bakis agisini degistirmenin insanin kendi elinde oldugu fikrine
katilmaktadir. Zira isyan ahldki temelinde meseleye bakan Topgu, insanin kendi
varligin1 bulabilmesinin kendi segimleri ile ancak olabilecegini diistinmiistiir. (Topgu,

2017: 38-39)

Hristiyan egzistansiyalistlerin varoluscu anlayislarinin imitsizlik icerdiginden
bahisle iimit kavraminin ruha canlilik veren, hareketi saglayan bir olgu oldugunu
vurgulayan Topcu; Islam anlayisinin iimit kavrami ile hayatin tekrar canlanabilecegine

vurgu yapmustir. (Topcu, 2017: 47-48.)
3.1.4. Epistemolojisi

Nurettin Top¢u’nun mantik anlayisindan baslamak bilgiye bakis acisin1 anlamak
adma gereklidir. Clinkii O’na gére mantik “dogru diisiinmenin kaidelerini ortaya
koyan ilimdir.” Duygunun yerini yadsimayan Topcu duygunun mantik ile baginin bu
anlamda kopuk oldugu kanaatindedir. Hikmet yolculugunda aklin mekanizmasini nasil
ilerledigini bilmek insanin kendi farkindaligi agisindan 6nem arz etmektedir. Ahlak
nasil insan1 iyilige gotiiriiyorsa mantikta insan1 hikmete dogru bilgiye ulastirir. Etrafli
bir tanim daha yapan Topgu; “Mantik hakikate ulasmak icin zorunlu olan kaideleri
ortaya koyan ilimdir. Boylelikle mantik, dogru diisiinme kaidelerinin biitiintinden

ibaret bir ilim olmus oluyor. ”(Topgu, N. (2017). Mantik, Istanbul, 9-10)

Aristoteles muallimi evvel olarak mantik ilminin babasi kabul edilmektedir.
Aristo, mantigi daha c¢ok ¢ozlimleme, tahlil olarak gérmiis bunun {izerine
yogunlasmistir. Anlamanin ve kavramanin bilimi olarak kabul etmis goriiniiyorken
kendisinden sonra gelenlerin mantik ilmini biraz daha dilsel bir zemine kaydirdiklari
ve bu yiizden bu ismi verdikleri sdylenebilir. Islim diinyasinda ise mantik daha gok
ice doniik bir diyalog olarak goriiliirken; Gazali’ye gore bilimlerin 6l¢iisii olarak kabul
edilmistir. Hatta Gazali’ye ithafen yine “mantik bilmeyenin ilmine giiven olmaz”
climlesi mantik ilminin epistemolojik olarak ne kadar temel bir yere sahip oldugu
gdzler dniine serer. Daha sonra Islam diinyasindaki diger Alimler mantik ilminin yerini
etkin hale getirecek bircok kelamda bulunmakta ¢ekinmemislerdir. Tabiki hepsi de
Aristo’nun actig1 yolu takip etmislerdir. “Farabi mantigin diger bilimlerin basi,

sereflisi oldugunu ifade ederken Ibn Sina ise onun bilimler icin vazgegilmez konumuna
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vurgu yapmaktadir.” (Cetin, A. (2016). Mantik ve Akil lkeleri. I. K6z & A. Cetin,
Mantik El Kitabi, Ankara, 19)

Topgu bilginin batinin elinde matematiksel hale gelmesinden psikolojinin ve
diger beseri ilimlerin de nasibini almas1 gerektigini ifade etmistir. Cokluk anlaminda
ele alinan ilimlerin, kalitesinin de ele alinmasi gerektigini, tecriibe ilimlerinde sayilarin
Oonemi yeterince bilinmeli iken, keyfiyet agisindan ise degisimin farkinda olunmasi

gerektigini ifade etmistir.(Topgu, N. (2017). Mantik. Istanbul, 59)

Topgu’ya gore ilim; “muayyen metotlarla ortaya konan, birlestirilmis ve genel
bilgilerdir. ” llimler zihinde var olanlar ve zihnin disinda var olanlar olmak iizere ikiye
ayrilmaktadir. Zihinde var olanlar genelde matematigin konusunu teskil eder. Zihnin
disindaki olaylar1 tecriibbe ederek anlamaya calisan ilimlere miisbet ilimler ismi
verilmistir. Ilimlerin dogusu ile ilgili olarak iki ana damarmn varhgindan soz eder.
Biyoloji ve sosyolojinin goriisleri bu dogumda belirleyicidir. Biyolojik teorinin
teknige ulasmak ve insan faydasina olan seyin bulunmasina doniik bir hedefinin
olmasinin yaninda, ilimlerin hedefi insanlar1 tanima istegidir. Sosyolojik teoride ise;
ilimler dinden tevelliit eder. Dukheim'a gore ilk cemiyetlerde ilimlerin dinden ayrilmis
olan sihir ve biiyii ile ugrasanlarin elinden ¢ikmistir. ilimlerin temelini insanlar ve
tabiata tesir amaciyla yapmis olduklar1 baz1 hareketler olusturur. Daha sonra antik
yunana gelen bu ilim anlayisi1 filozoflar araciligi ile gelistirilir, yunan harikasi adi
altinda matematik, geometri gibi ilimlerin temelleri atilmigtir. Miisbet ilimler ise
fizikte 18. asirda Galile ile devam eden batil1 bilim adamlarinin elinden ¢ikmustir.
Psikoloji ilminin 19. asirda yine Weber, Fehner, Wundt gibi bilim adamlarinin ¢abalari
ile glinlimiize gelmistir. Sosyoloji ilmi ise Auguste Comte'nin kurdugunu ardindan
binayt1 Emile Durkheim'in tamamladigini  boylelikle ilimlerin  kurulusu

tamamlanmistir.(Topgu, 2017: 60-62)

Topgu miisbet ilmin 6zelliklerinden bahsederek konuya su sekilde devam eder;
ilk 6zellik olarak deneye dayanmay1 gosterir. “Miisbet ilimler akildan degil, duyularin
esya ile temasindan hareket ederler.” Ikinci olarak determinizm gelir. Determinizm
ayni1 sebeplerin ayni sartlar igcerisinde her zaman ayni sonucu vermesidir. Determinizm
de risk arttik¢a kesin sonuglardan uzaklasilir. Bu da sosyolojinin 6zellikle sonuglarinin
kestirilememesi nedeniyle miisbet ilim olmamasi1 yoniinde goriislere kap1 aralamistir.

Ugiincii sirada Kemmilestirme gelir. Rakamlastirma da denebilir. Yagmurun bulutlu
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havada yagmasi ilmi degilken, havadaki nem oranin belli rakamlarla ifade edilmesi ile

yagmurun yagmasi ilmi bir veri halini alir.(Topgu, 2017: 63)

Ozgiir ve bitaraf olmalidir. Bir arastirmaci, basta kendisinin olmak iizere,
bagkalarinin fikirlerini arastirmasinda on kabul olarak almaz. Elestireldir. Fikirleri
oldugu gibi kabul etmek ilim adaminin 6zelligi degildir. Her diislincenin hakikate
yakinligim1 kendisi belirler. Bu diislince 6zgiirligi ilim adami i¢in vazgegilmezdir.

[lim hakikati arastiricidur.

Onun disinda ne kendinin, ne de cemiyetin menfaatini diisiiniir. Servet ve sohret
duygular1 gibi, i¢timal selamet duygusu da hakikat idealinin disinda kalir.
Hakikat sevgisi, ilim diisiiniisiiniin ahlaki karakteridir. {lim diisiiniisiiniin zihinde
yasattig1 hiirriyetle hakikat sevgisi sayesinde ilmi caligsma, her ¢alismadan
ziyade, insan1 yiikseltir ve insanlastirir. (Topgu, 2017: 65-66)

Bilginin yalniz mantiki zeka baglaminda ele alinmasi ile temel ihtiyaglarin
giindemde oldugu bir hareket tarzi belirmis olacaktir ki bu sezgiden yoksun bir zeka
ve diisiince tarzina donebilir. Bu anlamda bu hareket tarzi manipiile edilmeye miisait
bir yap1 olmaya mahkim goriinmektedir. Antik filozoflara gore bilgi ile pratik aynidir.
Bilgi varsa pratik iyidir. Yoksa kotiiliikk vardir. Topgu’ya gore onlar “ahlaki idealle
ahldki olaylarin bilgisini birbirine karistirdilar. Oysa bilgi hareketten arta kalan
seydir. lyiligin egzersizi onun bilgisinden énce gelmektedir.” (Topgu, N. (2016). Isyan
Ahlak. Tstanbul, 30-32)

“Sorumluluk yoluyla bilme” seklinde isimlendirdigi bilme faaliyetini Topgu,
insanin bilmesinin kendisine sorumluluk yiikledigini, obje ve siije arasindaki iliskiden
daha 6tede bir anlama geldigini sOylemistir. Deneycilerin anladig1 gibi bilginin objeyi
olusturdugu fikrine katilmaz. Akilcilarin ise bilgiyi zihnin olusturdugu saf bir olgudan
ibaret gormesine, bilginin obje ile zihinde islenmesi hareketinden meydana geldigi
diisiincesinden dolay1 onlar1 elestirmistir. Objenin siije tarafindan Ozlimsenmesi
halinde ancak hakiki bilginin ortaya ¢ikabilecegini diisliniir. Buna da inang¢ adini
vermistir. Inancin taklidi sayesinde bilginin yayilacagina inanilir ancak bu gergek bilgi

midir bunu tartismistir. (Topcu, 2016: 117-118)

Ona gére diisiincenin iki sekli vardir. Bu iki sekil inanc1 hazirlamstir. ilki obje
ve siijjenin birlesmesi iledir. Digeri ise birbirlerinden ayrilmas: ile meydana gelir.
Sezgisel diislincede izlenmis varligin insan tizerinde bes duyu organimizla beynimize

etki etmesi ve bunun daha sonra siirekli hale gelmesi olarak agiklamistir. Bir sonraki
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asama olarak ise bu siirekliligin diisiinceye hazir hale gelme safligr gelir. Ne
diisiincenin ne de diislincenin disinda var olana aittir. Bu sadece duyumdur. Duyum
insanda diisiinsel bir endiseye neden olur. Hareketten onceki bunalim olarak da tarif
edilebilir. Bu bunalim suurun agik eylemine zemin hazirlar. Sonraki asama ise
duyumun bilgiyi kendi 6z hakikatine indirme halidir. Objenin siije ile birbirine
geemesi ve 0z hale gelmesi sezgidir. Tabi bunun ger¢ek anlamda olabilmesi icin bes
duyunun verilerinin zeka veya diisiince kaliplarindan uzak hale gelmis olmasi, tam bir
dinginlik ve saflik halinin yerlesmis olmasi gerekir. Sezgi halinin birdenbire olmasi
obje ile siijenin karigmasi ile meydana gelir ancak bu diger durumlarin yani bedensel

ve zihinsel bir arinmanin neticesinde olabilir. (Topgu, 2016: 119-124)

Sezgi ve zeka arasindaki mesafe kisadir. Sezgi kendisine yer edinmek, zihinlerde
daha sarih hale gelmek i¢in soyut zekanin kivrakligina ihtiya¢ duyar. Diisiincenin iki
seklinde bir digeri ise obje ve siijjenin ayri olarak hareket etmesidir. Ruhi olarak
sezginin var olmasit ve daha tiimel hale gelmesi ancak soyut zekdnin dogru
kullanimiyla s6z konusu olabilir. Soyut zekanin ¢alisma yeri mantiktir. Varlik ile
iletisimi saglayan mekanizmadir. Zihinsel faaliyetler maddeden uzaktir. Bilgi i¢in
maddenin nasilligi 6nemlidir ancak diislince i¢in soyut ilkelerin varlig1 yeterlidir.
Bilginin elde edilmesinde nesneler tizerindeki degisimlerin varligi onlar lizerinde bir
merak uyandirirken ayni anda da aralarinda bir baglantinin varligim1 bize gosterir.
Bunun siirekliligi ile insan zihni daha dogru olan bilgiye yaklasir. Bir sonraki asama
ise bilimin varliga gelmesidir. Bilim, tabiat1 insanin hizmetine sokmada faydalidir.
Hedefleri olan bir sistem Onermistir. Bu sistem {izerinde tabiatin nesnelerini donuk
vaziyette kendi degerlendirme ve deneylerine tabi tutar. Fikir ve zeka hareketi
asamasinda fikirler ortaya c¢ikan hiikiimlerin sonucudur. Fikirlerin biitiinii ise
diisiinceyi meydana getirmistir. Bu fikirler ruha mutluluk ve dinginlik verir. Hilkmiin
varligi siipheyi ortadan kaldirmistir. Bilgi daha 6zeldir. Aranan ise daha tiimelin bilgisi

veya burhani bilgidir. (Topgu, 2016: 129-131)

Bilgide bir diger asama ise inangtir. Inang yogun sezgi biitiinliigiidiir. Yerinde
duramayan bilgi ¢esididir. Inang taklitten bu anlamda uzaktir. Bilgi ve inang arasinda
bir mesafe yoktur. Bilgiyi ifade edeni giivenilir bulmak dogru bilginin kaynag1 olamaz.
Beklentilerimizin karsilandig1 bilgi konusuna gelecek olursak bilgiyi yararli kilan sey

gercek olarak kabul edilemez. irade ve inang bir arada degerlendirilir. Bu konuda
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Topegu kendi fikirlerini giiclendirmek adina bazi fikir insanlariin inanma ile ilgili

diisiincelerine yer vermistir. (Topgu, 2016:132-134.)

Ilk olarak Pascal’1 ele alan Topgu onun inanma ile ilgili diisiince sistemini
inanma yollar1 ile agciklamistir. Akil, aliskanlik ve ilham. Akil konusunda onun yerinin
iyi belirlenmesini ister. Onyargilardan uzak fazla siipheden beri olmak gerektigi
tizerinde durmustur. Gergegi anlamanin biricik yolunun akil olmadigini onun kalp ile
de anlasilabilecegini sdylemistir. Bu kalp akildan yoksun bir kalp degildir. “ince
diisiince, kalp goézii, i¢cgiidii veya duygu” kalp kavraminin igerisinde bulunur. Insan
bunlarla hiikiim tiretmistir. “her akil yiiriitmemiz duyguya boyun egmekten ibarettir”
der. Pascal’a gore diger inanma yolu ise Orftiir. Dislincelerimizin iizerinde
yogunlasmak ve onlari siirekli hale getirmek onlarin 6nce inang haline gelmesine daha
sonra ise aliskanlik kazandirmasina neden olmustur. Aliskanliklar ise insanlar1 iknada
cok etkin bir rol oynar. Topgu ise inancin diisiincenin zemininde yer almasi1 gerektigi
fikrindedir. Inang diisiincenin genelini kapsayan bir kavramdir. Inan¢ madde ile baslar
daha sonra madde iistii hale kendi ¢abalari ile ulasir. Orf adet inanglara temel olamaz.

Ancak onlarin uygulama alani olabilir. (Topgu, 2016: 134-137)

Topgu’ya gore inang; “benligin esya iizerindeki hareket ve etkisidir. O, gercek
tam ve asinms bilgidir. Bu, benligin esyaya sahip olmasi, onunla birlesmesidir. Hakiki

bir bilgi, sahsi ve taklit edilmemis bir bilgi, iste inan¢ budur.” (Topgu, 2016: 143)

Verilen egitimlerin ilmin kendisi yerine ilmin tarihini verdigini, ilk sdylenen
seylere asir1 kutsallik atfedildigini, bunlardan sonra yapilan calismalarin onlar
taklitten Steye gecemedigini ve dzgiin olmadigini belirtmistir. Ozellikle din egitimi
yapanlar bu taklit¢ilikten vazgecmemislerdir. “Zaman biitiin fikirleri ve goriisleri
durmadan isleyen pek sabirli bir ameledir. Ilim zihniyeti tenkitcilik siiphecilik ve hicbir
menfaat gozetmeyen hakikdt askindan ibarettir, ve mutlak iman havzas: diginda her
hakikat bu murakabeye tabidir.” (Topgu, N. (2018). Tiirkiye'nin Maarif Davasi.
[stanbul, 91-92)

Felsefe ve hakikat arastirmasinda Bergson lizerinde ¢alisan Topcu onun diisiince
diinyasina girerek bilgi, inang, sezgi gibi konular1 iredelemistir. Felsefe alanindaki
genel kabul gormiis olan hakim fikirleri ele alarak Bergson’un yerini bulmaya
cabalamistir. Ik olarak Yunan diisiincesi ile baslar. Yunan diisiiniirlerinin cevher

arama faaliyetlerinin duragan ve hicbir zaman degismeyen bir yapiya sahip olduklari
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tizerine kurulu oldugunu, filozoflarin ¢aligmalarinin bu yonde oldugunu séyler. Bu
fikir zihnimizdekilerle onun disindakiler arasinda kalin ¢izgiler olusmasina ve zihin
disindakilerin anlagilmasinda giigliikler ¢cekilmesine neden olmustur. Bir diger hakim
fikir ise hakikatin bilinmesinde aklin keskin bir rol oynadigidir. Bu fikrin onciiliglinii
ise Descartes ve Kant {istlenmis, daha sonra ¢ikmaza girilmis, bu ¢ikmazdan ise
Schelling ve Fichte gibi Alman disiinlirler ancak bir nebze ¢ikarmay1
basarabilmislerdir. Uciincii olarak eski felsefenin dayandigi fikrin determinist
olmasidir. Biitiin olaylar1 ve fikirleri belli sebeplere dayandirma fikri filozof ve bilim
adam1 arasindaki ayrimi kaldirmistir. Filozofun ise daha ozgiir diisiinebilen bir
diisiince yapisinda olmasi1 gerekmektedir. (Topgu, N. (2017). Bergson. Istanbul, 44-
45)

Bergson cevher arama fikrinden vazge¢mistir. Galile ve Keplerin ¢alismalari
kainatta meydana gelen olaylar1 zamanla agiklamaya baslamistir. Zaman anlayiginin
giindeme gelmis olmas1 ise arttk cevher anlayisinin sonunun geldigini
diisiindiirmiistiir. Bergson’a gore evrende en agik olan sey zamanin kendisidir. O’na
gore kainatta iki tiirlii hareket vardir. Biri inmedir ve maddeye hastir. Digeri ise

¢ikmadir; bu ise hayatin anlamidir. (Topgu, 2017: 46-47)

Gergek bir zamana malik olan ise benliktir. Benligimiz bize 6zeldir. Onun
durumlar1 daha 6nceden belirlenmis olamaz. Ruh ise benligimiz ile karigik bir
durumdadir. Zaman ile birlestigi zaman c¢oklugun birligi olarak algilanabilir. Tek
olmayan sey ancak bir yerde diisiiniilebilir. Cok olan seyin diisiiniilebilmesi bir
mekana ihtiya¢ duyar. Ruhta gecmis ve simdiki hal bir aradadir. Gegmis ve gelecek
mezc olarak gelecegi tayin etme Ozelligine sahip olur. Siire felsefesi bu anlamda

cevher anlayisinin arastirilmasina gerek birakmamustir. (Topgu, 2017: 48-49)

Bu baglamda ampirizm ile elestirileri ise su sekildedir; bes duyunun ¢okluk
oldugunu ve birlik fikrini veremeyecegini diisiinmiistiir. Biling ise biitiin bu
karmasiklig1 tek hale getirmede mahir bir yapiya sahiptir. Bes duyu bizim bedenimizin

devamliligi ile ilgilidir. Hakikate ulasmadaki fonksiyonu zayiftir. (Topgu, 2017: 50)

Ampirizm, bilincin yaptiklarin1 ele alarak onu anladiini diislinmiistiir. Bu
hadiseleri anladiginda bilinci yeterince tanidigini zannetmistir. Bu durum ise insanda
sahte bir biling algis1 meydana getirip onu hakikatten uzak bir yere gotlirmiistiir.

(Topgu, 2017: 51)
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Evren ve insan arasindaki bagintiy1 ve felsefenin buradaki dikkat ¢ekici yerini
anlamak adina Bergson sunlar dile getirir;

Diinyay1 dolduran madde ve hayat ayni zamanda bizde bulunuyorlar; biitiin

varliklarda kimildanan kuvvetlerin biz de varliklarini hissediyoruz; var olan ve

meydana gelmekte olan her seyin ta i¢indeki 6z ne olursa olsun, biz de ondaniz.

O halde kendi igerimize inelim: Dokundugumuz nokta ne kadar derinde

bulunursa, tekrar bizi satha gonderen itme de o kadar siddetli olacaktir. Felsefi
sezgi bu temastir. Felsefe ise iste bu hamledir. (Topgu, 2017: 52)

Bergson insanin kendini tanimak ve daha sonra benliginin disindakileri
anlamlandirmak adina yolculugundaki kose taslarini ise su sekilde siralamistir;
oncelikle duyumlarimizin eksiklikler icermesi ilk sirada yer alirken, akil ise bu
eksiklikleri tamamlamak tizere vardir. Bu bosluktan felsefe ilmi ortaya ¢ikmuistir.
Ikinci olarak Bergson insanin her seyin &lgiisii oldugunu, insanin disinda meydana
gelen olaylarin tamaminin insanin anlama kapasitesinin i¢inde yer aldigini
disiinmiistiir. Bergson kavramlarin giiciiniin farkinda olarak felsefesini onlarin
sayisint artirarak olusturur. Aklin bir araya getirdigi kavramlar sezginin yukari
hareketini olgunlastirmistir. Bergson’un felsefesi cift taraflidir. Zeka ve sezgi. Zeka
sezginin i¢inde var olan bir kavramdir. Fikir alaninda kalmadan hareket alaninda da
bir¢ok neticeleri olacak bir anlayis oldugunu vurgular. Bu ikisinin bir arada bulunmasi
metafizigin kendisidir. Metafizik ise tecriibelerimizin toplamidir. (Topgu, 2017: 53-

54)

Bergson’un felsefesi eylemeden once igsellestirmektir. Yani kendi 6ziinde bir
hareket halidir. I tecriibe Bergson’un diisiince yapisinda daha etkin bir yere sahiptir.
Psikolojik bir tecriibe siirecinden s6z eden Bergson, duyularla elde edilenlerin
bilgisinin, onlar1 kendi i¢ diinyamizda hazmetmekle yeni bir olus tarzim
benimsemistir. Gergeklik ile benlik arasindaki farklilifi en aza indirmek istedigi
anlasilmaktadir. ~ Metafizigi de bu farklilifin en aza indirgenmesi olarak

algilamaktadir. (Topgu, 2017: 55-56)

Esya ile bir olabilme bize gercekligin algisini vererek sezginin ortaya ¢ikmasini
saglamaktadir. “Bergson, dis diinya varliklarinin sezgisini soyle tarif ediyor:
kendisinde biricik ve tarif edilmez olan seyle birlesmemizi temin igin, bizi bir varligin
igine stiriikleyen zihni sempatiye sezgi diyoruz.” Sezgi biling ile seylerin birlesmesini
saglayan bir har¢ gorevi gormektedir. Bergson’a gore felsefe yapmak devinim iginde

olan egyanin igerisine benlik ile dahil olabilmektir. Metafizik i¢inse; “bir realiteyi izafi
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degil de, mutlak bir sekilde sahip olmanin, ondan goriisler ¢ikaracak yerde, bizzat
kendinde barinmanin, tahliller yapacak yerde sezgiler almanin, nihayet her ifadenin
her tirlii deney veya sembolik tasavvurlarin disinda onu yakalamanin vasitasi

oldugunu séyler.” (Topgu, 2017: 56)

Epistomolojik olarak Bergson'un fikirlerine genis yer veren Topgu, O’nu
anlamak adina onun yasadig1 donemi ve ondan dnceki donemde yapilan ¢alismalari
isimler iizerinden anlatarak konuyu daha agik hale getirmek niyetindedir. Bergson ve
Kant'in fikirleri arasindaki farkliliklara deginen Topgu Kant'ta “bilginin maddesi ile
seklinin baska cinsten seyler oldugunu, zekdda her seyden once bir miinasebetler
kurma melekesi gorerek, aralarinda bu miinasebetlerin kuruldugu gayelerin zihin disi
asildan dogdugunu kabul ediyordu.” (Topgu Nurettin, Bergson, Dergah Yay., 2017,
syf., 22-23) Aklin bagintilar kurma yeteneginin nerden geldiginin muglak olmasi ve
zihindeki bilginin seklinin varligi yadsinamaz iken onun fiziki yapisinin esyadan
gelmesi s6z konusudur. Kant zihinde bulunan esyay1 anlamak ve siniflandirmak adina
bazi yeteneklerin veya sekillerin var olduguna inaniyordu. Bu kategorilerin zamanin
ve uzaym ayni cinse sahip olmasina da neden oldugu fikrinde idi. Kant'in aym
zamanda zekanin kendi ¢izgilerinin 6tesine gegebilecegini de diisiindiigii sdylenemez.
Kant, metafizigin imkansiz oldugunu diistinmektedir ve bunu da su sekilde
temellendirir. Hakikatin bilgisine ne duyularla ne de biling ile ulasmak miimkiindiir.
Topgu Kant'in diisiincelerini yukarda saydigi nedenlerden dolayr “i¢i bos” olarak

gormektedir. (Topgu, 2017: 22-23)

Karsilastirdig: bir diger isim ise Auguste Comte'dur. Comte, Kant'in bilenemez
yaklagimini bir adim daha ileri gétiirmek istemis ve metafizigin asla yapilamayacagini
iddia etmistir. Diiglinen bilinci konu alan Psikoloji ilmini, metafizigi kabul

etmediginden inkar etmek mecburiyetinde kalmistir. (Topgu, 2017: 23)

Bir baska isim ise Hippolyte Taine'in zihincilik diislincesidir. Bu diisiince
“duyumlarin degisik haller almalariyla insanin biitiin melekelerini meydana getirici

’

basit elemanlar olduklarim” savunmustur. Icinde yasam olan bu evrenin
karmakarigikligindan ancak filozoflarin bakis agisinin kurtaracagini sdyler. Zor olanin
basite indirilmesi ve dolayisiyle taninmasi saglanmis olur. Basit olan anlasilmaya
baslandik¢a zor olanda anlagilmaya baslamistir. Bergson zihincilik diisiincesini

elestirmis, zamanin gercek bir realite oldugunun farkinda olmayan bir anlayis oldugu
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icin bunu dile getirmistir. Bir diger elestiri noktasi ise zekanin bilincin tamamini1 temsil
ettigi fikrinde olmalaridir. Bina eden zihin ile bilen zihin arasinda ayrimin olmadigi
fikridir. Gergegi bilmek adina baska bir vasitaya sahip olmayan insanin hakikatin

bilgisine ulasamayacagini sdyleyerek elestirmistir. (Topgu, 2017: 25-26)

Statik evren fikrinden dinamik evren fikrine dogru giden bir anlayigin sahibi
oldugu diisiiniilebilir. Evrende bir cevher aramadan oluslar iizerinden bir anlayis
gelistirme fikri Bergson'un zihninde yeni fikirlerin olusmasina neden olmus,
Spencer'in evrim fikirlerine Bergson daha sonra elestirilerde bulunmustur. Evrendeki
mekanik sistemin agiklanmasinda kullanilan argiimanlarin tekrar kullanilarak bir

sistem olusturma ¢abasina siddetle kars1 ¢ikmistir. (Topgu, 2017: 26-27)

Evrende cevher bulma hayali, felsefenin uzun zaman devam eden riiyasi canlilar
diinyasindan ¢iktiktan sonra, ruh diinyasina gelmistir. Ruh icinde duragan bir cevherin
degil, siirekli hareket halinde olan bir giiciin aslin1 Bergson, etkilendigi isimler olan
Lachelier ile Boutroux'un fikirlerinde bulmaya c¢abalamistir. Felsefeye psikolojik
yaklagimlar arayist ile bilinci dis diinyadan yavasca farklilagtirmistir. Lachelier'e gore
biling ona gdre yepyeni bir gercektir. Biling zaman i¢inde devinendir. Zirve noktasi
ise Ozglir olunan yerdir. Cevher fikrini ortadan kaldiran bir fikir tizerinde yogunlagmis
ve psikolojiyi felsefenin zeminine uygulamistir. Diisiincenin kaynagina dikkat ¢cekerek

gercek metafizigin bu oldugunu sdylemistir. (Topgu, 2017: 28)

Emile Boutroux evrendeki hadiselerde bulunan neden sonug iligkisini kabul
etmeyen zorunsuzluk ilkesinin maddeden canlilara, canlilardan ruh diinyasina ¢iktikca
kat kat cogaldigini, sonunda ise insanda 6zgiirliiglin meydana geldigini dile getirmistir.
Ozgiir olan seyin ise bizim karakterimizin ortaya ¢ikarilmasidir demistir. Benligimizin
disinda gergeklesenlerin zorunsuz olarak gdriinenlerin bizim i¢ diinyamizda meydana
gelen ezeli bir giiciin ifadesi oldugunu sdylemistir. Ne zaman kendimizin farkina varir
ve gergek bir sekilde davraniglarimiza yon verebilirsek bu giiciin duygusunu da fark

edebilme imkanina kavusuruz demistir. (Topgu, 2017: 28-29)

Zihni alt1 yapisin1 ve kavramlarini tarihsel etki tepki prensibi dogrultusunda
hayata gecirmis denebilir. Bergson diisiincesine yakin olan baska diislince insanlarini
da su sekilde siralamak miimkiindiir. Montaigne bunlardan ilkidir. Doganin, insanin
kullandig1 sozciiklerin 6tesinde bir yerde durdugunu sdylemistir. Pascal ise; kalbin

kendi deneyimlemelerinin rasyonalite ile miicadele i¢inde oldugunu belirtmistir.
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Rousseau ise; kalbin deneyiminin gordiigiinii rasyonalitenin belli ¢aligmalar ve emek
neticesinde ancak gorebildigini sdyler. Maine de Biran hayvan insan ve zihin varligini
farkli seviyelerde goriir ve bunun anlama adina “derun adami’ ndan ¢ok bahseder. Bu
yol haritas1 ise Felix Ravaisson, Lachelier, Boutroux ve nihayetinde Bergson ile son

bulmaktadir. (Topgu, 2017: 29-30)

Bergson'u anlamak adina Topgu onun eserlerini giindemine almis ve ilk eser
olarak  “Suurun dogrudan dogruya verileri iizerinde deneme” adli eserini
degerlendirmistir. Bu eser Sorbon'da doktora tezi olarak c¢alisilmistir. Bergson bu
eserinde zaman kavramini ele almistir. Uzay fikrinden bagimsizlagtirarak zamani konu
edinmis, eski filozoflarin cevher fikri ne ise zaman fikri Bergson'a gére o olmustur.
Evrendeki oluslarin birbiri ardina gelisleri sadece bizim algilarimizla ilgilidir. Bu
fikrinin genis bir itiraz bulacagini diisiinmiistiir. Bilin¢ arglimanlarindan olan bir diger
sey ise ozgiirliiktiir. Ozgiirliik siirenin eseridir. Biling, zaman i¢inde kendi oluslarimi

hayal etmis ve onu var etmistir. (Topcu, 2017: 33-34)

Bergson bu eserden tam yedi sene sonra “Madde ve Hafiza” isimli eserini
yazmistir. Bu eserde Bergson, bilincin idealizminden farkli bir diisiinceye evrilmistir.
Ruh ve beden arasindaki iliski nasildir bu fikir iizerinde yogunlagmistir. Bu iki kavrami
0zglin birer varlik olarak degerlendirmistir. Madde olarak gordiigii sey hayallerin
birlesiminden olusur. Sey kavramini ise seyden daha azini temsil eden bir kavram
olarak ele almistir. Metafizigin fizige degisilmedigi bir orta yolu arama ¢abalar1 olarak
anlamak dogru olabilir. Ruh ve madde, biling ve beyin arasindaki iligki ise bir gercek
olmakla birlikte bunlar arasindaki iliskinin vagonlar ¢eken bir lokomotif iligkisi gibi
goriilmesi daha dogal bir yol olacaktir. Bu eser materyalizm, zihincilik ve
fenomenizme bir karsi fikirdir. Bilincimizin disinda olan seylerin bizim suanda

farkinda olmadigimiz ancak ge¢miste yasanan ve bizim bilincimizin arkasinda kalan

seyler oldugunu sdylemistir. (Topgu, 2017: 34-35)

Yedi sene sonra Bergson “Yaratici Evrim” isimli ¢aligmasini yapar. Yaratilis ve
varligin kendisi konu edinildiginden Bergson fikir diinyasinin ana arteri olarak kabul
edilmektedir. Zamanin varlik ve esyanin esasi oldugunu diisiiniir. Degisimin biitiin
canli cansiz varliklar tizerindeki etkisinin apagik oldugunu savunmaktadir. Bu eserinde
maddeyi anlamaya cabalar ve maddenin pargalarinin karsilikli devinimlerinin

oldugunu soyler. Hayati ise evrende var olan her seyin sebebi olarak gérmektedir.
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Bergson hayati su sekilde tasnif ve tanimlar; “yaratma kudreti, siirekli yaratus,

gerilme, hiir hareket, artma, siirekli fiskirma, hamle”. (Topgu, 2017: 36-37)

Rahatsizlig1 nedeniyle kendini ¢eken Bergson hayatinin son donemlerinde
“Ahlak ve Dinin Iki Kaynag:” adli eserini yaymlamustir. Filozoflarin bir gelenegi olan
etik ve estetik ile ilgili fikirlerin sona birakilmasini o da devam ettirmistir. Bergson
ahlaki, “sosyal temele dayanan bir mecburiyet hissine baglyyor”. Bu mecburiyetin
rasyonalitenin disinda kalinmasina neden oldugunu sdyler. Bireyleri 6zgiirlestirici bir
Ozellige sahiptir. Ahlaki sosyal ve insani ahlak olarak iki ana boliimde incelemis,
insanin kendini mecbur hissederek bir davranis sergilemesi sosyal ahlak, bunu kendi
iradesini kullanarak sergilemesi ise insani ahlaktir seklinde tanimlamustir. Insani ahlak
sahiplerinin en 6nemli temsilcilerinin peygamberler ve veliler oldugunu ve onlarin

ruhlarinin agik ruhlar oldugunu tarif etmistir. (Topgu, 2017: 39-40)

Insanligin ilk inang sistemleri duragan yapiya sahiptir. Din, insanoglunun
kotiiliik potansiyelinden dogay1 koruma refleksi gorevi gormiistiir. Din, baska bir
acidan yok olma siirecini yonetebilme tepkisi olarak da diisiiniilebilir. Dinin varlig1
besere yok olma endisesinden kurtulma giidiisii vermektedir. inanglarin temeli aslinda
korku duygusu degil gliven duygusu vermesidir. Beser yok olma endisesinden
kurtulmak i¢in yollar ararken ayni zamanda kendisine umut veren seyler de bulmak
icin ugragmistir. Duragan olan inanglar insani topluma bagimli hale getirmis, daha
sonra gelen yeni anlayis ve inanglar dinamik din algis1 topluma olan bagimlilig
azaltmis ve insanlar1 kendisine, insanlik kavramina dogru yoneltmistir. Dinamik din
algisimin temsilcileri ise mistiklerdir. Bu yapidaki insanlar ilahi olan1 kendilerinde
birlestirme 0Ozelligine sahip ve aymi zamanda kendi olabilme kabiliyetine sahip
olanlardir. Mistik hal inzivada bir yasam demek degil, o tam bir aydinlanma
durumudur. Kainatin Allah’in kontroliinde hareket eden bir varlik oldugunu ve bu
evrenin igerisinde degisik rollerde bulunan insanlarin bir olan Tanr1 ile olan

miinasebeti sonucu insanlar tabiatin {istline ¢ikabileceklerdir. (Topgu, 2017: 40-42)
Bergson’un diigiincelerini elestiren Topgu, Bergson’un sezgi ile ilgili “psikolojik
ve kavramli tahliller” yaparak dile getirdigini ve onun gercek bir sezgici olmadigini

distinmistiir. “Ger¢ek mistik sezgi ona gore, ilahi ilham ve vahiy ile olusabilir.”

(Topgu, 2017: 42)
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Sezginin kisa tarihinde ilk kavram akli sezgi kavramidir. Descartes’e gore sezgi,
bilginin sarih olanin1 gorebilme vasitasidir. “Mahiyeti ne olursa olsun, muhakemede
prensip ve temel olarak kullanilan, apagik bir hakikatin bilgisidir. ” Sezgi vasitasi ile
Ogrenilen bilginin hakikati sorgulanmaz. Yogunlasmis bir bilincin, 6grenilen bilgi ile
ilgili zihnimizde kararsizlik olusturmayacak ac¢ikliga sahip olmasi durumudur. Akli
sezgi zihnin ¢aba harcamak suretiyle elde ettigi bilgiler degildir. Zihinde birden
meydana gelen, olmamasi diisiinlilemez olandir. Parcanin biitlinden biiyiik
olamayacagi, bir sey ne ise odur gibi bilgiler bu sekildedir. Allah’in varligi da bu
bilgiler arasindadir. Bunun yaninda bir de kainattaki maddelerin sekilleri, mekanlari
ve devinimleri ile ilgili bilgilerde bu siniflamaya tabidirler. Akli sezgiyi digerlerinden

ayiran sey sezginin konusunu aklin direk hissetmesidir. (Topgu, 2017: 63-65)

Sezgi yaklagimlarinda ikinci kavram yeni matematik¢ilerin ortaya koymus
olduklar1 sezgi kavramidir. Brouver’in basini ¢ektigi bir grup matematik¢i, matematigi
sezgi ile agikladiklarindan mantiki olan bircok soruna bastan engel olduklarini
diisiinmiislerdir. Deneye basvurmadan matematik ilmini icra etmeye baslamislar,
deney yapmadan iki matematik¢i sadece zihni melekelerini kullanarak ayni problem
hakkinda aym sonuglara varabiliyor iddiasini ortaya atmuslardir. Ugiincii olarak
Kant’in sezgi anlayisinda dis ve i¢ sezgi seklinde iki siniflama vardir. Dis diinya
sezgilerimiz mekan ile ilgilidir. i¢ diinya sezgilerimiz ise zaman ile ilgilidir.( Topgu,

2017: 65-67)

Bir diger sezgi bi¢imi ise psikolojik sezgidir. Psikolojik olarak ruhumuzda
meydana gelen hadiselerin benligimizce anlasilmasidir. Bizde 6nceden var olan bir
durum degildir ve ruh durumlaria goére sekil kazanabilen bir yapidadir. Kesfedici
sezgi ¢cogunlukla matematik alaninda kendine yer bulan bir sezgi tiiriidiir. Cok uzun
bir zaman bir mesele hakkinda tefekkiir ettikten sonra ani bir uyanis ile problemin
¢Oziimiine ulagmak anlamindadir. Elmanin yere diigmesi ile bir aydinlanma yagsamak
tarihteki en bariz 6rneklerinden biridir. Estetik sezgi; kainata toptanci bir bakis tabiati,
daha 6zel bir bakis ise benlik ve zekAmizi bize gosterir. Insanin kendini anlamasi igin
benliginin digindakini tiimiiyle disarda birakmasi gerekir. Kendine dénen ve onu
anlayabilen zaten benligi ile birebir uyumlu olan dis diinyay:r daha rahat kavrama
imkanina sahip olabilecektir. Kiyaslamalardan uzak bu c¢aba zihni sezgi olarak

adlandirilir. Bir sanat eserinde ise doga ile insan etkilesim i¢indedir. Doganin i¢indeki

47



bilingsiz olan akil, insandaki bilingli olan akilla bir araya gelerek sanat eseri ortaya
cikar. Boylelikle estetik sezgi meydana gelir. Felsefe ile sanatin ayrilamaz olmasi bu

fikirden ilham alir.( Topgu, 2017: 67-70)

Bir bagka sezgi bigimi mistik sezgi yani dini sezgi de denmektedir. Dinin mistik
yaninin olmasi yani her seyin yaraticisina akil veya deney ile ulasmanin miimkiin
olmamasindan neset eden bir fikirdir. Mistik halde, bes duyunun devre dis1 kalmasi
s0z konusudur. Ruhumuz daha farkli bir yerle baglanti kurdugunun farkina varir.
Burada iletisime gegilen Allah’tir. Bu tecriibede dis diinya ile baglantinin koparilmasi
neticesinde kisi kendini igsel bir yolculugun i¢inde bulur ve bu yolculugun farkinda
olarak hareket eder. Daha Once hissedilmeyen bazi duygularin igerisine girer ancak o
duygular1 kendinden gibi hissetmez. Bunu bu sekilde tecriibe edenler oldugu gibi
sadece ilahi varligin hissedilmesi olarak diisiinenler vardir. Tabiki bunun tarif
edilmesinin imkansizlig1 ortadadir. Mistik denemenin burada gelisiglizel bir sey
olmadigini savunan Massignon “sempatik sezgi ¢abasiyla kendinde ¢ile doldurma
denemesi yapmaktir” seklinde tarif eder. Bununla beraber mistik deneme en kamil
manada Hristiyanlik ve Islam’da yerini alir. Tanr insan ile iletisime ge¢mek ister,
onun kalbinde yer acar ona bir adim gelir. Insan eger bu ¢agriya kulak verebilirse iyi
bir insan olabilir ve giinahlardan uzak durabilirse mistik deneme en zirve noktalara
kadar gidebilir. Buradaki bir diger kilit nokta Allah’a olan askin samimi ve dogal
olmasidir. Allah’in bu samimiyeti ve dogallig1 insanda gérmesi sonucu iki ask birlesir.
Cekim kuvvetinin yogunlugu insanda ne kadar ise ilahi ¢ekim o kadar yogun olur.

(Topgu, 2017: 70-73)

Islam mistikligini Hristiyan ve hint mistikligi ile bir araya getirmek Massignon
fikirlerine aykir1 gelmistir. Islim mistikligi Kur’an’in kendisinden tevelliit eden bir
yapiya sahip olmustur. Kur’an ayetleri insan ruhunun Allah’in nurundan veya
ruhundan yaratildigim sdylemektedir. Bu alanda islam diisiiniirlerinin ¢alismalar
vardir. Sehabettin Siihereverdi’nin miikasefe metodu meshurdur. Akil ve nazarin
hakikate ulastirmayacagini ancak tecriibe ile bunun anlasilabilecegini belirtir. Bu
anlama ise birden olamaz. Ancak kademe kademe gergeklesebilir. Bu asamalardan
nefis terbiyesi denilen insanin kendine hos gelen seylerden uzak durmasi olarak bilinen
hali kendine siar edinmesi ile gegebilecegini soyler. Kademelerden gecenler tabiatin

dilinden anlamaya baslarlar. Ibn Tufeyl, Hay Ibn Yakzan isimli eserinde mistik
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sezginin izlerini gérmek miimkiindiir. Bu eserde adada yalniz kalan roman
kahramaninin kendi i¢ diinyasina donerek ilahi olani arama cabalar1 anlatilmistir.
Kendi i¢ine donerek ilahi 1s181in farkina varmak ona daha 6nce duyumsadigi nice
duygudan daha yiiksek gelmistir. Ibn Sina ve Gazali’de mistik sezginin gliclinl
vurgulayan diger Islam diisiiniirleridir. (Topgu, 2017: 73-75)
Ibn Sina, dis idrak, i¢ idrak diye iki idrak melekesi kabul ediyor. Dis idrak, bes
duyu uzvu ile olur. I¢ idrak muhtelif derecelere ayrilir. Bunlardan bazilari
sekilleri, bazilar1 kavramlari anlarlar. Bundan baska bazilar1 ameliye ile anlarlar,
bazilar1 ameliyesiz anlarlar. Ibn Sina akli dort mertebeye ayiriyor. Son
mertebede miistefad akil bulunuyor. Akil burada makule tamamen c¢evrilmis,
faal akil ile temasa gelmistir. Bu temasa ittisal diyoruz biitiin kiilliler hakkindaki
bilgimiz buradan ¢ikiyor. Akil mertebelerinin en yiiksek derecesi olan bu
kazanllm}s aklin faal akil ile temasa gelisi bize hakikatlerin perdesini.aglyor. Bu
kuvvete Ibn Sina kutsi kuvve ve buradaki birlesmeye ittisal diyor. Ittisal artik
mantiki bir vetire degildir. Ciinkii burada biz farklar1 asiyoruz ve esyay birlik

halinde gériiyoruz. Bunun i¢in ittisalden itibaren Ibn Sina tasavvuf yoluna girer.(
Topgu, 2017: 75)

Gazali aklin duyularm verdigi bilgilere giiven duymamistir. Yakini bilgi
veremeyeceklerini dile getirdikten sonra akil ile iman noktasinda tasavvufu gérmiistir.
Tasavvufun yakini bilgiye ulastiracagindan emin goriinmektedir. Gergek bilgiye bir
stire akil ile ulagabilecegini, ancak daha sonraki ¢aligmalarindan bunun ancak tecriibe
ilmi 1ile olabilecegini diistinmeye baslamistir. Aklin daha uzaginda bulunan bir
istidadin varligindan bahseder ve eger mistik sezgi tam olarak anlasilip kullanilabilirse

bu istidat ile hakikatin bilgisine ulasilabilecegini soylemistir. (Topgu, 2017: 75-76)

Topcu’ya gore Bergson sezgiyi 6zel olarak iki makalesi haricinde ele almamuistir.
Sezgi meselesini, Bergson’u arastiran ve onun hakkinda yazanlar daha ¢ok kaleme
almislardir. Edouard le Roy, J. Segond, J. Chevalier gibi isimler onda oldugunu 6ne
strdiikleri sezgiciligi giindeme getirmislerdir. O’nun sezgi anlayis1 yukar
paragraflarda ele alinan sezgi disiincelerinden farkli bir yerde konumlanmigstir.
Bergson’un sezgi anlayisinin temeli Eflatun’un zihnindeki sezgi anlayisina yakin
goriinmektedir. Nitekim Eflatun’un fikri bir yerde kesintiye ugrarken, Bergson’un
sezgisi bizi mutluluga ulagtirmistir. Mutluluk insanin eylemlerinin sonundaki
mutluluktur. Evrenin her yerindeki zorunlu hareketin belki farkinda olmayan Eflatun
bu konuda fikrini daha ileri tastyamadi denebilir. Eflatun’un bilgi anlayis1 stiphe dolu
bir geriye doniis olarak anlasilabilir. Bu anlamda Bergson ile benzer taraflar1 olabilir.

Bergson dogustan kazanilan bir sezgi anlayisinda zekanin roliinii yadsimaz ancak bu
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piriltiya ancak insanin kendi deneyimleri ve ¢abalari ile ulagmanin miimkiin oldugunu

disiinmiistiir. (Topgu, 2017: 77-79)

Akil ve sezgi her zaman birlikte hareket edebilen yeteneklerdir. Blondel, akil ve
sezginin karsilikli is boliimii yaparak ortaklik yaptiklarini belirtir. Sezgi ve akil
arasinda oncelik ve sonralik bagintis1 kurmak her zaman dogru degildir. Birbirlerinin
kadim dostlaridir. Hatta sezgiyi kapsamli bir akil gdstergesi olarak gérmek dogru bir
yaklasim tarzi olabilir. Bu akil gdstergesi elbette bir emegin tersine bir hareketin

oldugunun da bir gostergesidir. (Topgu, 2017: 82-83)

Bergson daha agik bir sekilde iggiidii ve sezginin sebep sonug¢ olarak
incelenmesinin daha dogru olacag fikrindedir. I¢giidii ve akil canliligin baslangicinda
beraberdiler. Ancak daha sonra yasamin ilerlemesi ile edinilen birikim onlarin
yollarmin ayrilmasina sebep olmustur. Icgiidii canlmin canlihgini  devam
ettirebilmesini saglayan bir yetenektir. Bunun i¢in refleks olarak yaratict olmak
durumunda kalmigtir. Aklin elde ettigi bilgi ile i¢giidiiniin elde ettigi bilgiler bu agidan
cok farkhidir. Akil uzun siiren bir ¢abanin sonunda bilgiyi elde ederken, i¢giidiiniin
hayret verici birikimi bu bilginin daha hizli elde edilmesini saglar. Akil ve i¢giidii
dogustan verilen birer yetenektir. Akil, sekilden haber verme yetenegine sahipken,
i¢giidii ise maddenin haberini bizlere verir. I¢giidiiniin var olma nedeni hayatta kalma
cabasidir. Ne zaman i¢giidii kendini diisiinmeye baslar hayatta kalma ¢abasina bir son

verir ise; o zaman sezgi devreye girer. (Topgu, 2017: 84-85)

Sezginin bilingteki agamalar1 nelerdir? Sezgiyi sezgi haline getiren seylerden ilki
kavramlardir. Diisiincelerin etkisinin olmadigmni sdylemek dogru olmaz. Insan beyni
calisma sistemi olarak yeni 6grendiklerini eski 6grendiklerine katarak devam etme
egilimindedir. Bu bakimdan sezgi bilingten ayr1 diisiiniilemez. Bergson’da, bilimin
donelerini kullanmadan bir sezgi kavrami insas1 s6z konusu olamaz. Sezginin emek ve
beyin teri olmadan olamayacagini diisiinmiistiir. Sezgi bir c¢abanin sonucudur
kendiliginden olan bir anda olabilen bir sey degildir. Hakikate yaklastiran sey ise
hayallerdir. (Topgu, 2017: 86)

Bergson aklin yetersizligi karsisinda hayalleri kullanmak durumunda kalmastir.
Sezginin u¢ noktalarinda bulunan bu hal belli bir olgunlugun neticesindedir.
Kelimelere dokiilmesi ise bir o kadar zordur. Tarif edilirken bilincin kudreti onu

yakalamaya yetmez. Hayal kuranin zihninin hareketine yetismek kabil degildir. A¢ik
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ve temiz kelimeler ile tarif etmek miimkiin degildir. Bu hayaller ancak sembollerle
tarif edilir. Filozof ve sanatgilarin dillerinin agir olmasinin sebebi bundandir. Bu
hayaller maddeden uzaktir. Zariftirler. Bu hayaller sezginin bizzat kendisi olamazlar.

Sezgi i¢in son olarak caba gerekmektedir. (Topcu, 2017: 87-89)

Sezgi gercekliktir. Gergeklik denilen sey ise zihinde ar1 duru bir sekilde
bulunandir. Bir ¢abanin emegin sonucu olmadan ani bir olusla var olabilendir. En
temelde olan en ger¢ek olandir. “immediat” kavrami ile agiklanan bu durum
Bergson’un sezgi anlayisinin biraz uzagindadir. “immediat” kavraminin 6zellikleri ise
asla degismeyen olmasi, her fikrin kendisinde bizzat bulunabiliyor olmasi,
elestirilerden kolaylikla siyrilabiliyor, climlelerin i¢inde belli ¢izgiler i¢inde kalamiyor
olmasidir. Sezgi i¢in Bergson, emek olmadan elde edilmesinin miimkiin olmadigini
diistinmektedir. Sezginin yanip sonen bir 151k gibi oldugunu ve bu 15181 daha sonra
aniden bizi aydinlatma kabiliyetine sahip oldugunu sdylemistir. Bunun i¢inde devamli
surette hareket halindedir. Devamli bir ¢aba ile insanin benligini zorlamasiyla husule
gelecek bir yapiya sahiptir. Bergson bunu bir 6rnek ile anlatmistir. Yiizme bilmeyen
birinin suya diismesi ile ¢irpindiktan sonra yiizmeye baslamasi sezginin ¢aba ve emek
sonucunda bizde olanin giin yiiziine ¢gikarilmasi olarak gérmektedir. i¢imizde bulunan
bu kuvvet yeterince giiclii olursa, dis diinyanin uyaranlarini bertaraf ederek sezginin

kuvvetinin ortaya ¢iktigin1 miisadhede etmek miimkiindiir. (Topgu, 2017: 89-91)

Ortaya ¢ikan bu sezgi giicii ile mutluluk gerceklesmektedir. Ancak bu mutluluk
maddeden alinan haz gibi degildir. Haz nefsin veya icgilidiiniin sonucudur. Tabiatin
kullandig1 bir diirtiidiir. Bu mutluluk hayatin anlami {izerine bizlere fikir vermez.
Ancak sezginin bize verdigi mutluluk bizi tekrardan yola sokmaktadir. Her seyin
anlaminin oldugunu bizlere hatirlatmaktadir. Mutluluk varsa orda ortaya yeni yepyeni
bir sey koymak vardir. Insanlarin {iremeleri, sanatgilarin yeni eserler ortaya koymalar,
bilim insanlarinin yeni kesiflere imza atmalar1 ayni sevinci yagatmaktadir. En degerlisi

sanat¢inin, filozofun ve alimlerin kesifleridir. (Topgu, 2017: 92)

Sezgi Bergson’a gore kendimizde olanin bilgisidir. Bu bilgi vasitasizdir. “Saf
siire” ve “hiirriyet” gibi iki kavram iizerinde yogunlasarak bu durumun dilin
marifetlerinden ziyade tecriibenin konusu oldugu seklindeki fikirleri olgunlagmistir.
Tecriibenin konusu olan yerin ise benligimizin disindaki alanda oldugu ve bu alanin

ise maddeden olustugu, maddenin ise olus bozulustan ari olamayacagi asikardir. Olus
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bozulus aklin tek basina kavramasinin miimkiin olmadig: bir hal olarak karsimiza
¢ikmaktadir. Olus bozulusu anlamak i¢in onu tecriibbe edebilmek gerekmektedir.
Tecriibe etmek ise aklin siirlarmin disina ¢ikabilmek ile baslar. Aklin disina ¢ikmak
demek benligin farkina varmak demek olacaktir. Tek tarafli bir bakis olma hali riski
tagityan bu anlayisi su sekilde revize eden Bergson, bilen ve bilinen arasindaki bagin
icerisinde yer alabilmek, gercekligi tam anlamiyla anlamak demektir der. Bir baska
deyisle kisisel algilarimizi veya duyumlarimizi “saf algilar” olacak sekline getirmek,
bilincimizi hazir hale getirdikten sonra gercek olanla birlestirmektir. (Topgu, 2017: 92-
94)

“Saf algilar” kavrami lizerinde duran Bergson, sezgiyi aciklamak adina bir adim
daha atar. Insan algilarin kargasa icinde olduklarini, diizen ve sistem igerisinde
olmadiklarini, bedenimizin ayak izlerini barindirdiklarinin ifade eder. Insan zihninin
isleyisinin nasil oldugunu kisaca bize su sekilde anlatir; biling benliginin haricindeki
olaylar1 secici davranarak ¢eker. Kendi hatiralarindan yola ¢ikarak bir iliski tesis eder.
Biling bu se¢imlerin vazge¢ilmez oldugu yanilgisina diiser. Bilincin karsilastig1 yeni
durumla benligin ge¢misteki tecriibeleri bir araya gelerek bir etkilesim igerisine girer.
Yeni durum eski hallerin boyasi ile boyanir. Beden bu durumun tesiri altinda kalarak
ona gore evrene bir renk verir. Cevremizdeki esya ve olaylar o renge gore sekillenir.
Gegmis gelecegin olusmasina tesir eder. Buradaki niians aslinda hatiralarin gelecegi
sekillendirme potansiyelini bilerek, hatiralarin negatif, eksik, kusurlu taraflarini,
ozellikle pratik fayda bekleyen isteklerin farkinda olarak onlar1 elemine edebilmektir.

(Topgu, 2017: 95-96)

“Sempati” kavrami sezgi i¢in ikinci Oonemli kavramdir. Bergson sezgi i¢in
zamani tutmak ve anlamak gibi bir kavrayis1 vardir. Sezginin anlagilabilmesi igin
zamanin az ¢ok bilgisine sahip olmak gerektigi fikrindedir. “O’na gére goriilenin
arkasinda kesfedilen bulunmaktadrr.” Aklin ve dilin imkanlar1 ile zamani tarif etmek
miimkiin degildir. Kelimeler veya herhangi baska bir seyin ifade edemedigi zamani
anlamak i¢in onun ruhuna temas etmek bedeninin i¢ine hapsolarak onu hissetmek
gerektigini diisliniir. Biling ilk olarak benligine doner. Sonra dig diinyaya donerek
rahatlama yasar. Biling madde i¢ine hafif hafif akmaya baslar. Bu akis bilincin

maddeyle birlesmesine sebep olur. Bu birlesme bu ikisinden de ayr1 bir varliga
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sebebiyet verir ki hakikatin anlagilmasinda ilk basamaklardan biridir. (Topgu, 2017:
96-97)

3.1.5. Estetik

Sanat, toplumlarin atar damarlarindan birini olusturmaktadir. Bu acidan bize ait
olan sanat nasil olmalidir iizerine Topgu cesitli fikirler ortaya koymustur. Musiki
bunlarin basinda gelir. Musikiyi almak, batinin teknigini oldugu gibi almaya
benzemeyecegi asikar goriinmektedir. Ruhun hareketi olan musiki ruhsuz bir yerden
gelirse, ve bizde de ruhsal olarak bazi sikintilar varsa bu konuda zorlanilmasi
kacinilmazdir. Eger kendi i¢imizden bize ait bir diislince tarzi ¢ikarir ve bunu
ruhlarimiza sindirebilirsek o zaman sanat¢ilarimiz kendini bulacaktir. Bu sesler elbette
toplumun Oniinde yer alan insanlardan tevelliit edecektir. Filozof ¢ikarmak kendi
kiiltiirlinden beslenen sanatcilarin varligi ile olabilir. Filozoflar ise hem dogu hem de
batinin renklerinden bir iiriin ortaya koyma egiliminde olacaktir. (Topgu, N. (2022).

Ahlak Nizamu. Istanbul, 96-97)

Hitabet ise sanat dallar1 arasinda belki de gbze carpmayan ancak toplumlarin
arkasindan gittigi insanlarin en ¢ok kullandig1 sanatlardan biri olarak ele alinmasi
gereken bir sanat dalidir. Tabi dindar bir zihnin, Allah’in gonderdigi vahiy ile dogru
iletisim kurabilen birinin bagkalar1 ile iletisiminin kuvvetli olmamasi1 beklenemez.

(Topgu, 2022: 97)

Edebiyat alaninda yapilan caligmalarda ise; eskilerin 6zenti yapitlarinin elbette
ibresini kendi o6ziimiize c¢evirmesi beklenmektedir. “Hayatin manas: yazilmadan
romant yazilamaz; hayatin kiymeti anlasilmadan hayat anlasilamaz.” Tarihimizin
kadim geleneginden ilham alarak olusturulan bir anlam odagi roman ve hikayelerimize
derinlik katacak ve yeni nesillerin de kendine olan gilivenlerini yerine getirecektir.

(Topgu, 2022: 97-98)

Tiyatroda taklitcilik zirve yapmis durumdadir. Nadiren bizden birseyler de
sahneleniyor. Sahneye kendimizden birseyler aktardigimizda yani biz olmaya
basladigimizda bizden sonra gelecek olanlara belki de dogru bir mesaj; gondermis
olacagiz. Ge¢misten ders alabilmek diiriist bir sahnede bizden bahsedebilmek ile ancak
olabilir. Boyle sahnelerin olmasi i¢inde nesillerin hazirliklt olmasi, kiiltiir ve sanat
alaninda her zaman uyanik ve teyakkuzda bulunmasi sart gériinmektedir. (Topgu,

2022: 98-99)
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Sinema sanat1 ise sanat olmaktan ¢ok parasal bir mubadele araci haline gelmis,
biiylik devletlerin kendi kiiltlir ve medeniyetini diger devletlere aktarma araci olarak
kullanilan bir alet gibi kullanilmaya baslanmistir. Ozellikle genc¢ nesillerin
maddeperest bir karakter almasinda biiyiik bir rolii vardir. Isleri ruh olan insanlarin
kotiiligiin kaynagini, ruhlarin yara aldigi mekanlari uzaklarda aramamalar1 gerektigi

asikardir. (Topgu, 2022: 99)

Mimarlikta, anadolu iki ana akimla bu alanda kendini gdstermistir. Koklerini
Selguklulardan alan gdvdesini Bizanshilarin olusturdugu bizden motiflerinde
eklemlendigi bir akim... Selcuk mimarisi Islam ile birlesmek suretiyle kendi ruhunu
bulmus bir medeniyet motifi sunabilmistir. Bizansin karigmasi ise bizden olanlarin
silinmeye baslandig1 bir donem olarak da degerlendirilebilir. Bizim mimarimiz ne
sadece safiyane Tiirk motifleri ile ne de IslAm motifleri ile tesekkiil eder. Bu ikisinin
birarada olmadig1 bir mimarinin bizim olmasi bizden olmasi zor goriinmektedir.
Bunlari tek basina ele almak beyhude ¢abalar olarak degerlendirilebilir. (Topgu, 2022:
99)

Heykel sanatina gelecek olursak temasi zengin olan bu sanatta insan viicudunun
kullanilmasi da vakidir. Ancak bizden bir insanin hareketinin varliginin kullanilmasi
gerekirken ¢ogunlukla bu sanatta da taklitten oteye gegilemedigi goriinmektedir. Bize
mahsus inanglarin sergilendigi, bize has oyunlarin ve savas sanatlarindan anlarin bir
araya getirildigi bir heykel sanatinin icra edilmedigi dikkate sayandir. (Topgu, 2022:
100)

Resim sanatinda da batinin yine bir kopyacisi olmak zorunda kalinmistir. Bizden
olanlarin varhi@m goérmezden gelerek, cocuklarimiz, kadinlarimiz, topragimiz,
gokylizlimiiz sanki hi¢ olmamislar gibi bir diinyanin resmedilmesi vicdanlar: incitici
olmaktadir. Taklidin vermis oldugu kolaycilik ile hedefleri olmayan sanat¢ilar husile
gelmistir. Hedefleri olmayanlarin odak noktasi olmaz. Rotas1 olmayan bir gemi gibi
ordan oraya savrulma mukadderdir. Savrulan bir zihin ise kendi topragina kendi

insanina asla yakinlasamaz. (Topgu, 2022: 100)

“Her sahada milli sanatimiz var olmak icin once felsefesini bekliyor. Fikrin
mahsulii olmayan, hem de sitem halinde biitiinii goriigiin eseri olmayan hi¢bir ruh
hareketi yoktur. Giizel sanatlarimizin besigi bu felsefe olacakir. Felsefe ise, inanan

ruhlarin giinesli bahgesidir.” (Topgu, 2022: 100)
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Radyo ve gazeteler ise toplumun vakit gecirdigi 6nemli mecralar arasinda yerini
almigtir. Radyo ve gazetelerin vakti bos olarak gecirmeye vesile olmasi bizim gibi
bilgiye a¢ bir toplumda ac1 bir durum olarak goriinmektedir. Halkin egitimi adina
kullanilacak gizli bir gii¢ olarak elimizin altinda bulunan muhtesem bir aragtir.
Hakikati ortaya c¢ikarma adina kullanilabilecek bir aractir. Bunun farkinda olarak
icimize haricten bu alana mudahil olunmasina engel olunarak bir sistem gelistirilmesi
liizumludur. Toplumu bdélme potansiyeline sahip olan bu muazzam giicli gegici
zevklerimizin aleti haline getirmek bizleri oldugumuz yerde saydirmaktan baska bir

ise yaramayacaktir. (Topgu, 2022: 100-101).

“Sanat her seyden once bir biiyiik hayati yasamak ihtirasidir. Sanatkar
hayatimizin disinda dinlenen bir varlik degildir. Alimin diisiincesinin diinyasina
kapanma ihtirasina mukabil sanatkdr, bizim hayat ve diinyamiz hakkinda asirt iddia

ve ihtirasin sahibi olan insandir.” (Topgu, N. (2019). Mehmet Akif. istanbul, 23).

Sanatkarin yasam ile alakasi gelgitlerle dolu goriinmektedir. Bazi sanatgilar
ondan uzaklasarak kendilerini bulurken, bazilar1 icine dalmak suretiyle kendi
oluglarin1 tamamlamaya calismislardir. Yasama dogru ilerleyenler biz siradan
insanlara tuhaf gelecek anlayamayacagimiz bir bakis agisi ile diinyalarini agarlar. Bu
onlarin yasamdan biiyiik zevk almalarinin bir sonucu olarak karsimiza ¢ikar. Ondan
uzaklasabilenler ise iki kola ayrilirlar; ilki sanatin golgesinin altinda yasamaya
baslarken, digeri ise ebedilik agacinin altina girer. Onlardaki bu uzaklagsma burasinin
cok da lezzet alinas1 bir yer olmamasi ile ilgilidir. Burasi onlar i¢in sonludur. Sikici bir
tekrarlar zincirinde bogulma riski ¢ok fazladir. Maddenin bozdugu ruhlar degerleri
ayaklar altina almaktan ¢ekinmezler. Sanat¢1 boyle yok edici bir yagmurdan elbette
uzak kalmak ve altina girebilecegi bir semsiye aramak mecburiyetinde kalir. En

yakininda kendi sanati vardir. Semsiye olarak onu kullanir. (Topgu, 2019: 23-24)

Saskinlikla bakilan sanat eseri, sanat¢inin ¢evresindeki insanlara ve yasama karsi
durusunun bir simgesidir. Sevgiyi, sevmeyi ¢ok iyi bildigi halde bunu beceremeyecek
olanlar1 ¢ok iyi bildiklerinden karsilarindakilere bir tatl serzenistir. Bazi sanatgilarin
eserlerinde bu serzenislerin yerini fasila fasila ilahi olana dogru bir ilerleyis bulmak
miimkiindiir. Ebedi olana siginmak sanat eserine sanat¢inin kendi sanatina gitme araci
olarak anlagilabilir. Ana gaye Allah’tir. Orasi tam bir siikinettir. Gegici olanin yerini

sonsuz olan alir. Burasi en iistiin olanlarin ancak ulasabilecegi bir alandir. Yunus
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Emre’nin izi sonsuzlugun ayak izlerini barindirir. Ilhamm ¢igliklar1 bu sanatkarlari

ebedi olana ¢ikarandir. (Topgu, 2019: 25-26)

Topgu sanat¢inin toplum meselelerinden uzak ve ari kalamayacagini, onun derdi
ile hemhal olmasi gerektigini ifade eder. Sonsuzluk ideali ile sanat¢inin oldugu gibi
toplumun da bu ideal i¢inde bulunmasi gerekir. Ebedilik inancin disa vurumudur.
Ebedilige amag bahseden uluhiyettir. Inanglarimiz bizlere gegici olan bu diinyada elle

tutulur bir hedef sunar. (Topgu, 2019: 26-27)

Toplum oOnderleri, kendi kendilerini asarak yasamin kollarina atilmiglardir.
Disardaki diinyay1 kendi potansiyellerine giivenerek i¢ diinyalarina donmiislerdir. Geri
geldikleri yerde iktifa etmeden sonsuzluga dogru bir kap1 acip oradan igeri girmisler,
her kapidan iceri giris onlara ilahi olanin temagasin1 vermistir. Tekrar tekrar oradan
girmek i¢in can atmiglardir. Deha sahipleri Allah’la birlesme hislerini mistik ve
mutasavviflarla ayni derecede algilamislardir. Bu agidan felsefe ve sanat ile ugraganlar
deha sahiplerinin mistik ve mutasavviflar ile ayn1 basamakta olduklar1 sdylenebilir.

(Topgu, 2019: 28)

Sanatcinin tislubu iki sekilde olmalidir. Biyolojik olanin verdigi duyumlar ve
sanat¢inin kendi hatiralaridir. Bu ikisi birleserek sanatginin ifade tarzini belirler.
Insanin biyolojik tarafinin verdigi toplu bir duyum s6z konusudur. Bu higbir araciya
gerek kalmadan hissedilir. Yasamimiza o etki eder, biitiin davraniglarimiza yon verir.
Bunlarin iizerinde gezinen bir duygu hali sanat¢inin sanat eserine imzasini verir. Diger
bir unsur olan hatiralar, yasanmisliklar v.s. denebilen sanat¢inin gegmisidir. Tek tek
olaylar yon verici olmaz. Bu olaylarin birlesimleri karisimlari sanat¢inin duygularina
eserlerine tesir eder. (Topgu, 2019: 31)

Sanat eseri, tabiatin kopyasi degildir; insan ruhunun en derin ve mahrem

mintikalarinda yasanan, yakalanmasi pek giic, bizim ic¢in imkansiz olan

tasavvurlarla duygulari, sesler, renkler ve sekiller halinde canlandirarak
kainatimizda onlara viicut vermektedir. Yaraticilik dedikleri budur. Sanat
eserine serpilen ruh hallerimizi yasatmaya sade vesile olurlar. Gergek manada
cicek, deniz, kadin veya maceranin sanati olmaz. Yukarda saydigimiz gibi seving

nefret, sikayet.... , ruh hallerinin sanati olur. Tabiat unsurlari, bizim ruh
hallerimizin tercimanidirlar.(Topgu, 2019: 33)

Sanatci idealist olandir. Ideallerini bilgi, estetik, etik ve inangtan almislardir. Bu
ideallerdeki ortak noktalar ise ilahi olana yonelis ve pratik fayda aramamadir. Sanatci

ideallerini ilahi olana yoneltmedikgce yliksek sanat eseri ortaya koymakta giicliik ceker.
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Teknik bilgiler sanat eserini ¢ok yukarilara ¢ikarabilir. Ama hafizalara kazinmasi i¢in
ilahi olanla temas kurmug olmas1 gerekir. Sanat eserinin idealinin ebedilik icermesi
elzemdir. Toplumun pratik faydasi ve diger insanlarin duygularmi tatmin igin
kendinden 6diin vererek ortaya konan sanat eseri tam olarak bir sanat eseri degildir.
Bunlarin igerisinden siyrilan bazi oOrnekler yok degildir. “Gothe’nin Faust u,
Dante’nin Ilahi Komedisi, Shakespeare’in piyeslerinin ¢ogu, Victor Hugo nun

Sefilleri gibi.” (Topgu, 2019: 41-42)

Sanatin konusu bir inang meselesidir. Zengin bilgi birikiminin igerisinde yogun
bir inang hali vardir. Bilingli bir hareket degildir. Biitiin bir varligin igerisinde kendi
kendine hakikati arama ¢abasidir. Bu arama ¢abasinda ana damar inancin varligidir.
Sanatkardaki bu tavir sezginin inancin ayak izlerini takip etmesine neden olur. (Topgu,

N. (2016). Isyan Ahlak:. Istanbul, 146)

Sezgili zihin aktivitesi estetik bir harekettir. Duyumun varligi insanda
hedeflerden ve ihtiyaglarin giderilmesi durumundan yoksun olarak olmus olsa bu
diinya ile ilgili bilgilerimiz sezgiden yoksun olmayacakti. Sanatkarin duyum hali diger
insanlardan farklidir. Insanin temel ihtiyaglar1 ve bu diinya ile ilgili hedeflerinin onda
cok biiylik yer teskil etmesinden dolay1 sezgi kendine yer bulamaz. Sanatkar bu
yetenege dogustan sahip olandir. Sanatkar bize kendini anlatabilmek adina bizim
argiimanlarimizi kullanmak durumunda kalir. Estetik Topgu’ya gore tabiatla beraber
olmak durumudur. Sanat bizi kendimizden uzaklastirabilen bir ozellige sahiptir.
Benlikten uzaklagma hali bize huzur verir. Ruhumuzu dinginlestirir. (Topgu, 2016:

125-128)

Estetik Topgu’ya gore, insanin kendini ve i¢inde yasadig1 toplumu asan bir fikri

>

zemine oturmadan veya “fabiat degistirmeden” zincirlerini kirmadan gercek sanat

anlayisina ulagamayacagini zzimnen barimndirmaktadir. (Topgu, 2016: 30)

Topgu sanatin ¢ikis noktasini olusturan seyin iman oldugu fikrini ortaya
koymustur. Sanat¢inin ise kendinde olmadan amagladigl seyin aslinda mistik bir
yasam oldugunu vurgulamaya c¢abalamis, sanatin bilingli, hedefli bir eylem oldugunu
ve onun insanin kendisinde var oldugunu sdylemistir. Sanatg1 sezgi halinden uzak
kendi 6ziindekini saf haliyle apacgik gorebilme yetenegine sahip olandir. Esyanin

benligi lizerindeki etkisini ¢oziimleme yetenegine sahiptir. Onlarin varligini kendinde
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yeniden canlandirabilme kabiliyeti lizerinden bir iman gelistirir. (Topgu, 2016: 162-

163)

Sezgi, bize esyanin bir ¢esit katiksiz goriiniisiinli temin eder. Yaptig1 biitiin is,
bizim, tabiattaki esyaya karsi o ana kadar atfettiimiz gayeci arastirmalari
bertaraf etmektir. Gayeci yanilgimizin kaybolmasindan sonra ve hem de esyanin
kendisinde sezgi bir bosluk birakir ki, sanat bu bosluktan dogar. Iste biitiin
mesele buradadir. Gergekte, bir yoklugun ancak bir varligin beklentisine gore bir
manast vardir. Sanatin yoklugu ise ancak hakim olmak suretiyle belirleyen bir
iman karsisinda kendini gosterir. Sanat, varligimiz i¢erisinde dagilmis bir imanin
bunalimlarint bir araya getirir ve onlari, 6zlemini duyduklar1 bir gergeklige
dogru bir biitiinliik igerisinde yoneltir. Bu iman bize baskasindan ve tabiattan
gelecek olan bir kurtulusa imandir. Bununla beraber tabiat ve insanlar bize ihanet
etmislerdir. Bizzat bu giigsiizliiglin farkina varmakla kurtulus istegimiz de
sonsuz bir sekilde artmaktadir. Bu iman iradesi yok edilemez. Sanatkar, bu i¢
diinyasindaki kargasasindan hi¢ kurtulusa ermeyecek midir? Sanatkar, daima bir
hayal sayiklamasi gibi bizzat kendinde acilan bu manzaranin ebedi kolesi olarak
m1 kalacaktir? O, sanki kurtulusunu aramak tizere, belirsiz sekilde genisleyen bir
ucurumda s1ginak arar gibi sanata kostu. Bununla birlikte, geriye bir yol kaliyor,
o da, bu sona varmis olanlar1 bu yaniltici kurtulus yolundan ¢ikarip onlart hakiki
kurtulusun esigine gotiirebilecek bir yoldur. Bu, mistikligin yoludur ki, bizim
savunmak istedigimiz teze gore sanatc¢ty1 biiylik sanatin alanina gotiirecektir.
(Topgu, 2016: 166-167)

Topcu mistik sanat ve mistik din anlayisi karsilastirmalarina deginerek bir

anlamda din psikolojisine de atiflarda bulunmaktadir. Dua ve siir arasinda mistiklik

anlaminda bir benzerlik oldugunu belirtmistir. (Topgu, 2016:168-169)

Mistik vecd ile sanat¢inin vecd hali arasinda da benzerlikler oldugunu

Beethoven dilinden su sekilde anlatmistir;

Fikrin pesinden gidiyorum, sikistirtyorum, kagtigini ve kaynasan kalabalikta
kayboldugunu goériiyorum. Yeni bir ihtirasla tekrar yakaliyorum, bir daha ondan
ayrilmiyorum. Bir vecd spazmi iginde onu her makama uygun olarak ¢ogaltmam
gerekiyor. Bu ruh tlizerinde bir hipnoz, bir yoga etkisi yapiyor. Hintli yoga gibi,
bir kere ona erdin mi yiirlirken, konusurken ve ¢alisirken, giinliik hayatin biitiin
etkinliklerinde onu beraberinde gotiiriiyorsun. O, derimizin altinda. Derimizin
altina zerkedilmis bir esans gibi.

Bununla beraber Topgu mistiklik diinyasina gercek bir gegis icin muhayyile

hezeyanini birakmasi gerektigini soylemistir. (Topcu, 2016: 174-175)

Topgu sanat ve sanat¢iya bakisini bilgi anlayisindan yola ¢ikarak acgiklamaya

cabalamistir. Sanat ve sanat¢inin bilgiyi elde etmede kendinden bir hareketle yola

cikarak yolda kayboldugunu, dini mistiklerin daha bilingli bir tavir sergileyerek bu

yolculugu tamamlamada basarili olabilecegini zzimnen anlatmak istemistir.
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Sanat eseri karsisinda duydugumuz hisler ile ytliksek ahlaki duygular arasinda
baglantilar oldugunu diistinmiistiir. Bu baglantilar1 su sekilde siralar; sanat ve ahlak
baslayinca bitirilemeyecek bir aksiyondur. Ikisi de asir1 bir bagimlilik icerir. Sanat gibi
ahlaki harekette baglangi¢ noktasinin insanin kendi i¢ sesinden ve renginden alir. Diger
tiirlisii hem ahlaki hem de estetik olmayan bir durumdur. Sanat¢1 ve ahlak insanlari
pragmatist olmadiklarindan birbirlerine yakindirlar. Sanat ve ahlak, 6zgiir ve yeniden
olusturan bir yapiya sahiptirler. Sanat¢1 tuvale kendi ¢izgisini ve renginin kendine gore
yansitabilme hakkina sahiptir. Ahlak insani ise ahlaki degerleri secerken 6zgiirdiir.
Se¢me hiirriyetine sahip degilse ahlakilikten s6z etmek miimkiin olmaz. Bu konuda
Topgu Tiirk-Islam kiiltiiriinden ve tarihinden bir &rnekle devam ediyor. Alparslan’in
Malazgirt Savasi’'nda maglup ettigZi Romen Diyojen’e gostermis oldugu
misafirperverlik ve ona olan saygisi Romen Diyojen’i asir1 duygulandirmis ve
hayretler icerisinde birakmustir. Yiiksek ahlaki hareket insanlarda her zaman yogun
duygulara neden olmaktadir. Kahramanlarin gdstermis oldugu fedakarliklar tarihte
okudugumuzda hissettigimiz duygular da bir anlamda ayni 6zgiir iradenin ortaya
koydugu davranislardir. Estetik ve ahlak ikisi de insan1 madde diinyasinin iizerine

¢ikaran bir etkiye sahiptir. (Topgu, N. (2020). Ahldk. Istanbul, 24-27)

Topgu’ya tesir eden Bergson’un estetik anlayisinda ise sezginin bir metot olarak
bulundugunu gérmekteyiz. Bergson “insanda normal idrakin yaninda bir de estetik
melekenin  bulundugunu” belirtmistir. Bu 0zellik benligin haricinde olanin
anlasiimasidir. I¢giidii sanat¢inin madde ile temasinda basat rol oynar. i¢giidii faydaci
bakis agisindan yola c¢ikip bunlardan siyrildiktan sonra sezgiyi ortaya cikarma
kabiliyetine sahiptir. Estetik sezgi benligin haricindekilerle tamamen baginin kopmast
anlamina gelmektedir. Siradan insanlarin gérme kabiliyetini engelleyen pratik fayda
ile ilgili bagimizdir. Sanat¢1 ise madde bagini faydadan ari olarak kurmustur. Sanat bu
sekilde gergekligin tam yansimasi olarak karsimiza c¢ikar. Ancak bu hal sanatcida ani
bir olugsla meydana gelmez. Her an olus halinde bazi kiigiik ipuclar1 ve sanat¢inin hazir
bulunusluluk hali ile orantili olarak ilerlemektedir. Ortaya ¢ikan sanat eseri sanat¢inin
zihninde tecriibe edilmeye devam etmektedir. (Topgu, N. (2017). Bergson. Istanbul,
113-116)

Bergson felsefesi, kendini yasamaya terk eden ve kendi saf siire duygusunu

kainatin merkezine koymak suretiyle, miizik eserinde melodinin, ifadenin bizzat
temelini, dehay1 ve hakikaten manidar olan seyi ne derece bize ilham ettigini
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gostermedi mi? Bu miilahazalar miizikten bagka sahalara da yayilabilirler.
(Topgu, 2017: 118)

Estetik sezgiden aldig1 ilhami sanat¢inin dile getirme gii¢liigii ¢ekecegi asikar
goriinmektedir. Bu birebir yansitma dilin imkanlar ile nasil meydana gelebilir? Hayat
daima olus halinde akiskan bir Ozellik tasirken bunun dismma c¢ikarak sanatci
hissettiklerini nasil kars1 tarafa aksettirebilir? gibi sorular sorarak konu irdelenmistir.
Tek basina kurulan hiilyalar temsiller veya semboller sanat¢inin meramini anlatmaya
yetmeyecektir. Bu c¢okluk olusturma durumu sanat¢ryr gercek bir sanat¢i yapma
asamasi olarak karsimiza ¢ikmaktadir. Sezgi sahibi olanlarin gergek bir sanatkar olma
potansiyeli oldugu malumdur. Ancak her sezgi sahibi de sanatkar olmayabilir. Hem
sezgi sahibi hem de bunu ifade edebilme kabiliyetinin bir arada bulunmasi temel
sarttir. Hem sezgi hem de teknik bilgi bir arada bulunursa gercek bir saheser meydana

gelebilir. (Topgu, 2017: 119-120)
3.1.6. Ahlak

Topgu’nun ahlék anlayigina daha yakinen bakmak i¢in yasadigi donemi de goz
ard1 etmemek gerekir. Kendi zamaninda ahlak artik tefessiih etmis, tiim diinyada bunu
dile getirebilecek insan sayisi cok azalmis, dile getirememenin vermis oldugu vicdani
rahatsizlik ise insanlar1 daha da i¢ine kapanmaya itmis bir durumdadir. Kendine kars1
diiriist olamayan diisiince insanlarinin kurmus oldugu yeni diinya sistemi maalesef tiim
diinya halklarinda sarsici etkiler yaratmistir. Bir memleketin evlatlarinin yavas yavas
sorumluluk bilincinden uzaklagarak bana dokunmayan yilan bin yil yasasin mottosuna
dogru evrilmesi ahlak anlayisinin sondiigiiniin bir delilidir. (Topgu, N. (2022). Ahlak
Nizamu. Istanbul, 15)

Diinyadaki bu ahlaki yozlagmanin neticesi olarak lilkemizde de son bir bucuk
asirda yapilan yenilenme, modernlesme c¢abalari ad1 altindaki hareketlerin tamaminin
sanki insanlarimiza ¢dlde bir vaha gdstermekten 6teye gitmedigi anlagiliyor. Bizdeki
vahalara aldanis hikayelerinin nedenlerini su sekilde siralamak miimkiin olabilir; ilk
sirada olaylarin dilini anlamakta giicliik ¢ekmemiz, bu konuda anlayis yoksunu
olmamiz gelmektedir. Insanlik tecriibesi denilen en keskin ilimden faydalanmak gibi
bir aligkanligimizin olmamasidir. Birseyi bilmek onun nedenlerini bilmektir
anlayisinin  uzaginda bir anlayisin hakim oldugunu buradan temasa etmek

miimkiindiir. Neden bunlar bizim basimiza geliyor? sorusunun cevabini baska yerde
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degil kendimizde aramamiz gerektigi bu anlamda c¢ok agiktir. Daha 6nceden defalarca
kotiilik yapmis olanlarin bir iki defa iyilikte bulunmasi yenilikler ve giizellikler
sunmasinin onlarin iyi olmayacagi gerg¢egini gozardi etmis bulunuyoruz. Bu da bizde
irade zayifligina neden olmus genel karakterin de buna nispetle kendini kaybetmesine
netice vermistir. Ikinci olarak ise iradenin kendini kaybetmesi yiiziinden kendini
gizleyerek bize kotiiliikk yapmak isteyenleri tantyamamamiza neden olmaktadir. Bu
kendini gizleme inan¢ dilini kullanarak bizlere zehrini ulastirmistir. Bazen de
milliyet¢ilik damari lizerinden kendilerini géstermistir. Sorumluluk ve tarih bilincinin
zayiflamasindan miitevellit bagimiza gelen bu taarruzlar ancak kendine ve tarihine
giivenen geng¢ nesillerin husule gelmesi ile azalacaktir. Ugiincii olarak iradesi
zayiflayan toplumun, kurtulusu kendinde degil dogal olarak baska yerde bir otorite
veya bir kurtaricida aramasi s6z konusu olmus, onlar olmazsa kabirde yatanlar bize
umut olmustur. Allah’1n buyruklart disinda olanlara kosulsuz itaat etmek karakterimizi

zayiflatan 6zelliklerin baginda gelmektedir. (Topgu, 2022: 17-19)

Topcu fikir hiirriyetinin varhiginin ¢ok hayati bir fonksiyonun oldugunu
vurgulamistir. Bu asamada Descartes’in = “hiir olmayan diisiincenin diistince
sayilmayacag” fikri 6nemlidir. Ahlak i¢in 6zgiir diisiincenin varligi sarttir. Kendimizi
bulmak i¢in biitiin dis etmenlerden kendimizi styirmak gerekir. Ge¢gmisin izlerini takip
etmek ama bunu yaparken de hakikatin nerden geldigini bilerek, bilingli bir sekilde
stizgecten gecirdikten sonra bunlar1 kendimize rehber edinmek gerekir. Bu hakikate
sahip ¢ikan tarihte bu doniisiime katki saglayan biiyliklerimiz varsa onlarin aziz
hatirasin bilerek kendi yolumuzu aydinlatmak bizleri neticelere ulastiracaktir. (Topgu,

2022: 19-20)

Bir diger kurtulus sistem {izerine diigiinmektir. Ahlak sistemli bir beyinsel
aktivitedir. Ahlak alaninda bir doniisiim istiyorsak diisiinme iizerine diisiinmekle ise
baslamaliyiz. Dogru diisiinme nedir? Bunun iistiine kafa yormaliy1z. Ancak bu sekilde

kendimiz olabiliriz. (Topcu, 2022: 21-22)

Sistem iizerine diislinmek denince insanoglunun kurmus oldugu en biiyiik sistem
devlettir. Devletleri ise sorumluluk sahibi insanlar idare etmislerdir. Sorumluluk sahibi
insanlarin varlig1 devletin uzun 6miirlii olmasinda stratejiktir. Sorumluluk beraberinde
cogulculugu getirmistir. Bu da demokrasinin temelini olusturur. Demokrasi ise

baskalarina haksizlik etme potansiyeline sahip olan yoneticilere engel olan bir
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sistemdir. Belli bir grubun veya bir kisinin elindeki biiyiik sorumluluk bazen kotii
sonuglar verebilir. Bunun i¢in bu mesuliyetin yani millet sorumlulugunun altina
inanglarla girmek gerekir. Inanclarin olmadig yerde ihtiraslar devreye girer. Inanglar
bu biiylik sorumlulugu almakta cesaret vericidir. Diger tiirlii bu sorumluluk bir insanin

boyunu agan bir sorumluluktur. (Topgu, 2022: 23-25)

Ahlak anlayisinda temel fikirlere bakmak rota agisindan degerlidir. Sokrates ile
baslayan ahlak yolculugunu Eflatun ve Kant ile devam ettirmistir. Onlarin maddesel
evren tasavvuruna karsi bir fikri savunduklarii ve diisiince diinyasina ahlaki bakis
kattiklarint anlatmistir. Dikkat ¢ekici nokta ise aklin fonksiyonudur. Akil dengeleyici
bir rol alir. Akli dogru yonlendirmek ve dogru bilgilerle donatarak yoluna devam
etmesini saglamak ahlaki bir bakis agisina sahip olmaktan gectigini dile getirmistir.
Aslinda burada Topgu Anadolu irfanindan esinlenen fikri alt yapisini giin yiiziine
cikarir. Akil ve irade baglaminda Anadolu’ya yerlesen Tiirk kiiltiiriinden kavramlarin
altin1 giizel 6rneklerle dolduracaktir. Ahlak anlayist agisindan bir baska goriis olarak
Pascal ve Jean Jacques Rousseau’nun fikirlerini dile getirmistir. Duygu ve aklin
tezatlig1 lizerinden bir ahlak anlayis1 gelistiren diisiiniirlerin kalp olarak adlandirilan
yapinin yiiksek duygularin kaynagi oldugu, bunun da insanin kendi i¢inde oldugu
vurgusu yaptiklarini, sosyologlarin ise toplumlarin zaman igerisinde kendi iclerinde
koyduklart kurallarin biitiinii seklinde bir tanimla ahlaki tanimladiklarini belirtir.

(Topgu, N. (2020). Ahldk. Istanbul, 16-17)

Topgu ahlakinin temelini seving duygusu ve suurlu harekete baglamistir.
Bunlarin yaninda insanin toplumsal bir varlik olmasi onu ahlakli olmaya zorlayan bir
diger faktordiir. Bu zorlama hareketi bazen vicdanlarda aksiilamel yaparak bagka bir

ahlaki harekete kap1 aralamasi agisindan 6nem arz etmektedir. (Topcu, 2020: 18)

Topgu ahlaki ilimler arasinda ayr1 bir yere konumlandirir ve ona bazi karakterler
verir. Ik sirada ahlakin var olandan yola ¢ikarak olmasi gerekenle ilgilendigini,
konusunun bu oldugunu sdylemistir. Ikinci sirada ise; emredici bir {islubunun
oldugunu sdyler. Koydugu kurallar insanin bizzat kendisini ilgilendirir. Ugiincii sirada;
ahlak en temel ve evrensel degerlerden ele alinir ve hi¢bir zaman eskimez bir yapisi
vardir. Adalet merhamet vb. Dordiincii sirada; diger ilimler de ana gaye sebepleri
anlamaktir. Sebepleri anlamak bir sey1 bilmenin kosullari arasinda yer alirken, ahlakta

ise bir davranigin sebebinden ziyade ¢iktig1 yer dnemlidir. Onun 6zgiir bir hareket
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sonucunda suurlu bir tavirla ortaya konmus olabilmesi ve ona gore degerlendirilmesi
daha 6nemlidir. Psikoloji ilmi ile birlikte oldugu noktalarin olmast muhtemelken
ayrildigr noktalar da vardir. Ahlak zeka ve duygu olaylan ile ilgilenmez. Ahlak
Ozgiirliigiin varligi ile birlikte onun i1yi ve kotlii durumlarini birbirinden tefrik eder.
Ahlak nesnel veriler kullanmaz tamamen siibjektif bir metot ile insan hareketlerini

anlamlandirmaya cabalar. (Topgu, 2020: 20-22)

Ahlak ve din ayrilmaz iki par¢a gibi gecmisten giiniimiize gesitli evrimler
gecirmek suretiyle hep bir arada kendilerini gdstermistir. Insanlik ilk etapta din ve
ahlak arasinda hemen hemen hicbir fark gérmezken simdi ise bu ayrim daha belirgin
hale gelmis durumdadir. Ahlak ve din amag¢ agisindan da birbirlerine yakin bir
konumda yer almaktadirlar. Her ikisi de ruhlar1 arindirmak gibi bir hedeflerinin oldugu
soylenebilir. Insanmn yaratilisindan gelen bazi karsi konulamaz istekler onun maddi
tarafini teskil eder. Bunlar arasinda insanin ruhuna zararli olan kisimlarin arindirilmasi
insanin toplumsal yasama ayak uydurmasi ve mutlu olmasi adina ehemmiyet arz
etmektedir. Biitiin eski dinlerin temsilcileri de ahlakli olmanin sirrin1 kendi getirdikleri
ahlaki kurallara uygun davranmakla olabilecegini sdylemislerdir. Eski Misirda bir
o6liiniin mezarindan elde edilen oliiler kitabinda sunlar yazmaktadir:

Hig hile yapmadim. Dul kadina eziyet vermedim. Yasak olan bir 15 yapmadim.

Bos gezmedim. Esire sahibinin yaninda zarar vermedim. Tapinaklardan ekmek

calmadim. Oliilerin yiyeceklerin ve yaglarini almadim. Bugdayin tartisina hile

karistirmadim. Kutsal hayvanlar1 kovmadim. Kutsal baliklar1 avlamadim. Saf bir

insanim. Aclara ekmek, susuzlara su, ¢iplaklara giyecek verdim. Ilahlara kurban,
oOliilere cenaze yemegi hediye ettim.(Topgu, 2020: 31-32)

Semavi dinlerde yine ayni sekilde ahldki sistemin evrensellesmesi adina
gonderildikleri kavimlerin seviyelerini yiikseltmek istemislerdir. Toplum ig¢inde
dinlerin fonksiyonlar1 ruhlara itici bir giic olmalari ile insanlar arasindaki beraberligi
artirmak, dayamigmay1r kuvvetlendirmek toplumsal mutlulugu ve refahi daha
sirdiiriilebilir kilmaktir. Ruhlarin daha saglam olmasi adina dinin basat bir etkisi
vardir. Dinden uzaklasan toplumlarda intihar vakalarinin arttig1 gézlenmistir. Ruhunu
kuvvetlendiremeyenler arasinda kotii ahlaki ozellikler 6zellikle kiskanglik ve onun
getirdigi diger rahatsizliklar toplumda huzursuzluklara neden olur. Anadolu irfanindan
gelen atasozlerimizden “iyilige 1yilik her kisinin; kotiiliige iyilik er kisinin karidir”

ruhlar1 hasta olanlar tarafindan uygulanamaz. (Topgu, 2020: 33-34)
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Topgu ahlak filozofudur. O’nun fikirlerinin temeli ahlaktir. Ahlak anlayisi olarak
da beynelmilel bir diisiinme tarzin1 yakalamaya ¢abalamistir. Hareket felsefesi onun
ahlak anlayisinda belirleyici olmustur. “Hareketin bulunmadig: yerde Allah yoktur. O,
nerede goriiliirse Allah oradadir.” (Aydogdu, H. (2009). “Ahlak Filozofu ve Hareket
Adami Olarak Nurettin Topeu”, A.U. Tiirkivat Arastirmalar: Enstitiisii Dergisi,
16(40), 445) Blondel’in ifadeleri hareketin sonsuzluk ile baglantisini ifade eder
Olclidedir. Bu goriise gore insanin bir 6zii olacaksa bu hareket olmalidir ve insan 6zgiir
istekleri ile bunu en zirve noktaya kemale erdirmek icin elinden geleni yapmak
isteyecektir. Buradaki isteme daha ¢ok ruhi bir tarzda oldugundan, basit insani arzu ve
isteklerden ayrilmaktadir. Kemale yapilan ¢agri insan1 daha ileri seviyelere tagimistir
clinkii buradaki devinim ahlakidir. Bilingli bir sekilde istenen sey ve bunda israrci
olmak ahlakli olmak demektir. Bu sekilde bir davranis sekli ebedi olana rotasini
¢evirmigse kemali bulmasi olasidir. (Gilindogan, A. O. (2014). “Ahlak Filozofu Olarak
Nurettin Topgu”, Tiirk Diinyast Bilgeler Zirvesi Goniil Sultanlart Bulugmasi, 225-226)

Ahlak konusu maddeden uzak bir yer de tartisilir. Akilcilar, deneyciler ve toplum
bilimciler ahlak konusunu yeterince ¢dziime kavusturamazlar. Akilcilar bilgi ile
ahlakin geldigi yeri ayn1 olarak goriirler. Toplum bilimcilerin ahlak anlayist 6zellikle
Durkheim’in  conformist anlayis1 ile Top¢unun isyan hareketi zithklar
barindirmaktadir. Conformist ahlak insanin hiir iradesine ket vuran onun kisisel,
karakteristik 6zelliklerini bogan bir yapiya sahiptir ki bu da kiiltiir ve sanatin 6lmesi
demektir. Topgu sorumluluk bilincini temele koyar. Fatih Sultan Mehmet 6rnegini
yazdig1 birgok yazida dile getirir. Onun sorumluluk anlayis1 ile ancak Istanbul
fethedilebilir ki bu tam bir ahlaki tavirdir. Tarih bilinci yerinde olan bir ferdin
sorumluluk duymamasi ve ge¢misi diisiinmemesi anlasilamaz. Bdyle bir fert harekete
geemek zorundadir. Bu ise licilincii bir kisi tarafindan zorunlu olmadan ortaya ¢ikan

tavirdir. Ahlaki olan tam da buradadir. (Glindogan, 2014: 227)

Topgu’nun ahlak fikri insanin kendine donmesi ile baglar. Bu doniis hareketi
istemlidir. Kendindeki kusurlar1 géren insan bunlara kars1 ¢ikar. Isyan hareketi ile bir
yolculuk baslar. Bu yolculuk ilahi olana dogrudur. Giiciinii sonsuz olandan alan bu
hareketin devamlilig1 esastir. Yolda bircok engeller vardir. Bu engeller insam
yolundan alikoymak adina ¢ok cazibelidir. Rahatlik ve konfor vadederler. Kendi

kusurlarinin farkinda olarak baska insanlara faydali olmaya ¢aba gostermek, toplumu
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ihya etmeye ugragmak, kendisi ile birlikte baskalarin1 da yoldaki ugurumlardan

korumak ytiksek bir ruhun varliginin tezahiiriidiir.(Glindogan, 2014: 227-228)

Insanin kendisine donmesi demek irade ve nefsin miicadelesini fark etmek
demektir. Iradenin en kadim yardimecisi inanglarimizdir. “Iman bir inancin ruhumuzda
siirekli bulunmasi ve hayatimiza hiikmetmesidir. Iman, her seyden énce insandaki bir
inancin devami ve uzantisidr.” Tiim yasantimiza tesmil olan bir inang sistemi iman
halini alir. Inangta akil harici bir sey olmas1 miimkiin degildir. inan¢ aklin en ali

devinimidir. (Giindogan, 2014: 229)

O’na gore ikiye ayrilan bir ahlakli insan tipi vardir. Bunlar gercekei olan ve
idealist olan seklindedir. Gergekei olan insan i¢ diinyasindan bagka bir yerden gelen
hiicumlara karsi direnci olan insandir. Bu hiicumlar1 ¢aba gostermeden bertaraf
etmesini bilir. Pratik akillari ile sorunlarin {istesinden gelmesini becerirler. Yeri
geldiginde odiin vermesini bilirler. Pratik fayda nerde ise ordadirlar. Korkak bir
hiiviyetleri oldugundan i¢ muhasebelerini dahi yapamazlar. Yukaridaki paragrafta
bahsi gegen Durkheim’in conformist ahlakidir. Fert yok cemiyet vardir. Ferdin
benliginin yok oldugu bir toplum Topcu igin diisiiniilemez. idealist ahlaka sahip olan
ise adil olandir. Kendisine ve topluma karsi sorumlu davranabilendir. Nemelazimci
degildir. Vazifemi yaparim keyfime bakarim zihniyetinde olmayan, iilkesini milletini
ileriye gotiirecek biling seviyesine sahip olandir. (Aydogdu, H. (2009). “Ahlak
Filozofu ve Hareket Adami Olarak Nurettin Topeu”, 4.U. Tiirkiyat Arastirmalari
Enstitiisii Dergisi, 16(40), 451-452)

Evrensel bir ahlak nizdmi1 hayal eden Topcu bunun gerceklesebilmesi i¢in, zulme
yerinde ve zamaninda dur deme cesaretini gésterme hareketi gerektigini anlatmistir.
Bu hareket ise ancak ilahi iradenin baskin olmasi ile viicuda gelebilir. Bu hareket etme,
isyan etme cesaretini gosterebilen insan, yapici olandir. Ozellikle kendi déneminde
yasanan bati medeniyetinin yikimi karsisinda susmadan hareket edebilen insan
insanlar1 thya edendir. Bu insan asla hayatla barismaz. Onunla miicadele halindedir.
Kendi ihtiras ve isteklerinin artik farkinda degildir. Ask ile bu miicadele var ise o
toplumda devrimlerin gelmesi kaginilmazdir. Bu insanlar ise milletin i¢inden ¢ikan

mistiklerdir. (Aydogdu, 2009: 453-454)

Hareket insan1 hayatin her alaninda oldugu gibi kendi i¢ine ¢ekilmis olarak da

goriilebilir ancak; “durmadan Allah diyen sofi degil, iradesini Allah’la birlestirmis,
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onunkini kendisi yapmig bahtiyar adamdir.” Hangi alanda olursa olsun bu insanlar en
basta ve elbette ahlak insanidirlar. Hareket insanina yon veren diisturlar su sekilde
siralanabilir; 1yi ile kotiinlin benlikte, bizzat tecriibe edilerek fark edilmesi, iyi olani
gordiikten sonra bunun bir istek haline getirilmesi, kendi disindakilerinin istekleri ile
kendi isteklerinin karsilikli olarak degerlendirilmesi bu ii¢ durum sonucunda kisi
kendinin farkina varmaya baslar. Bundan sonra kendi olusturdugu bu kisilige deger
atfetmeye baglar, kiyas yapmasi sonucu kendine deger veren insan sonsuzun farkina
varir ve hayrete diismeye baslar ve sonunda sonsuz olana inanilmaz bir baglilik
hisseder. Bunun sonucunda bu diinyanin igindekiler ve kendi ihtiraslarindan kurtulmak
istegi isyan hareketi ile son bulur. Isyan hareketi sonsuz olana yaklasma hareketidir.
Sonsuz olana yaklasma ise kendisi ile birlikte ¢evresindekilerin de sorumlulugunu

alma halidir. (Aydogdu, 2009: 455-456)

Ahlak anlayis1 olarak Topgu’nun etkilendigi isimlerin basinda belki de Mehmet
Akif Ersoy gelmektedir. Akif, ahldk konusunda hassas bir sair olarak karsimiza
cikmaktadir. Onun déneminin 6zellikleri arasinda Kur’an’1n yeterince ilgi gormemesi
gelmemektedir. Bu yiizden Akif ahlak anlayismin ¢ikis noktasini Kur’an’dan
baslatmistir. Ahlak alaninda gerilememizin nedeninin dini arka plana atmamiz
oldugunu diisiinmektedir. Dinin ana kaynaklarindan o6grenilmesi gerektigini
sOylemistir. Ahlak1 bozanlarin dini kullanan alimlerin ve devlet adamlarin yaninda hos
goriinmek suretiyle halki aldatan insanlar oldugunu belirtmistir. (Topgu, N. (2019).
Mehmet Akif. Istanbul, 55)

Ahlakimizin ana unsurlart dinimizin varligi ile tarihte meydana gelen olaylarin
gbgsiimiizii kabartan hallerindedir. Islam geldigi giinden beri her ¢cagda meydana
gelenler onilimiize 151k olmustur. Bilgiye olan aglik ve insanlik davasi bizim dinimizin
atardamarlaridir. Dinimizin bayragi adalet ve merhamettir. Bu bayragin asilmasi

gereken direk ise fedakarlik ve sabirdir. (Topgu, 2019: 55-56)

Topgu’nun etkilendigi bir diger isim Bergson’dur. Bergson’un ahlak anlayisinda
kaleme almis oldugu “Ahldk ve dinin iki kaynagi” eseri 6nemli bir yere sahiptir.
Eserde mistik kavrami 6ne ¢ikar. Sezgi {lizerine bir sistem beklentilerinin olmasina
karsin Bergson mistikligin anlasilmasinda sezgi kavramini arag olarak kullanir. Ahlak
ona gore agik ve kapali olmak {izere ikiye ayrilmistir. Bireyler toplum icerisinde var

olabilirler. Toplumsal etkinin bir olgu oldugunu vurgulamistir. Bu ahléki istenilmeyen
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bir ahlak anlayis1 olarak gormiistiir. Gergek bir ahldk i¢in bireyin toplumun
gdlgesinden ayrilmak zorunda oldugunu belirtir. i¢sel bir yolculugun devinimi ile bu
netice almabilir. Bu kistm Topgu’nun “Isyan Ahldki” tezinin de ilham kaynag1 oldugu
sOylenebilir. Toplum igerisinde kalan kurallarinin toplum tarafindan belirlendigi bir
sistem olan, daha dogrusu kapali olan ahlak ile insanin kendinden hareketle biitiin
insanligin kabul ettigi degerleri anlamasi1 ve uygulamaya ¢abalamasi yani acik ahlak
anlayis1 arasinda igerik olarak ¢ok bariz bir fark vardir. Ag¢ik ahlak “insanlik
ahlakidir.” Hakim ve veli olanlarda bulunur. Kahramanlar ve veliler toplumun i¢inde
bulunur. Onlarin varligin1 hissetmek ve onlarin ayak izlerin takip etmek elzemdir.
“Millet Mistikleri” olarak adlandirdig1 eserinde Topcu boyle ahlak timsali insanlardan
bahsederek kendi ahlak sisteminin 6rneklerini bizlere sunmaktadir. (Topgu, N. (2017).

Bergson. Istanbul, 122-124)

Bergson kendi ahlak sistemini anlatirken belli karsitliklar kullanmistir. Agik ve
kapal1 ahlak, selamet dini site dini, sezgi ve zeka gibi kavramlar1 karsit olarak bizlere
sunmustur. Ahldk biyolojik bir durumdur. Nirvana anlayisini ise 6nemli kanaat
onderleri peygamberler, kahramanlar, velilerin ruhlarinda onlarin Allah ile
kavusmasini igeren bir sistem iizerinde anlamustir. Insanm yasami boyunca bu ideale
ulasma adina yapmis oldugu hareketlerin tamamina ise kendi kavrami olan “hayat

hamlesi” ismini vermistir. (Topgu, 2017: 124)

Topcu Bergson’un ahldk sistemine birka¢ agidan elestiriler de getirmistir.
Baslangicin1 dogru goriir. Ancak pratik olaylardan, insani hareketlerden 6rneklerden
bahsetmemesini elestirmistir. Psikolojik bir sistem iddiasiyla basladig1 goriislerini
sosyolojik bir tahlil ile bitirmesini yadirgamistir. Yasadigr donemin zorluklarindan
dolay1 daha siibjektif bir sistem kurguladigindan dem vurur. Bunlara ragmen 1yi bir
baslangici olan sisteminin kurucu unsurlarini kendi ahlak sisteminin igerisinde yer

buldugunu gérmek miimkiin goriinmektedir. (Topgu, 2017: 125-126)

Cagimmizin i¢inde bulunan c¢ikmazlardan en Onemlisi diyebilecegimiz ahlak
bunalimi hem epistemik olarak hem pratik alanda kendini iyiden iyiye
hissettirmektedir. Makinelesen yenidiinya sanayi devriminden sonra kendine bir tiirlii
gelememistir. Tanriy1 her yerden ¢ikarmaya cabalasa da sonunda zararli ¢ikan yine
kendisi olmus goriinmektedir. Kendi fitratindan uzaklasmaya baslayan insanin

manadan uzaklagsmasi ¢cagimizin en ¢ok hastalik {ireten kavramina yani strese neden
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olmustur. Modern diinya odak noktasini degistirmek suretiyle Tanri’nin yerini insan
merkezli bir diinyaya birakma ¢abasina girmistir. Toplumsallik da bu odak noktasina
dogru evrim gostermeye baglamistir. Toplumdaki deger yargilarinin kaynagini Tanr1
yerine insan almaya baslamistir. Gegmis donemlerde insanin giiven i¢ginde yasamasi
Tanri’nin varligina baglh iken bu yerini insanin kendi zekasina birakmaya baslamis
goriinmektedir. (Akgiin, T. (2016). “Bertrand Russell ve Nurettin Topgu’da Ahlakin
Ontolojik Kaynag1 ve Epistemolojik Degeri Bakimindan Din—Ahlak Iliskisi”, Felsefe
Diinyast, (64), 159-160)

Diger dinlerde ahlak anlayis1 nedir diye kisaca bakacak olursak Hristiyan
gelenekte ahlak insanin ¢ok uzaginda bes duyu ile hemen fark edilemeyecek bir
durumdur. Fizik 6tesidir. Toplum ve insan zihninin ahlakin belirleniminde herhangi
bir fonksiyonu yoktur. Insan davranislarmn iyi ya da kotii oldugunu belirleyen tek
merci Tanr1 buyruklaridir. Burada Top¢u’nun ahldk anlayisindaki sorumluluk, fert
olabilme ve 6zgiirliik kavramlarinin tam zitt1 bir yere gelindigi fark edilebilir. Islam
alemine geldigimizde ise iki ana gelenek oldugu savunulmustur. Bunlardan ilki
Mutezilenin “ilahi nesnelcilik” fikridir. Ahlaki degerler insana ve tabiata Allah’in
bizzat kendisi eliyle birlestirilmistir. Diger fikir ise Es’ari gelenektir ki onlar neyin
degerli oldugunu belirleyenin sadece Tanrimin istegi oldugu yani “Tanrisal

oznelciliktir. (Akgiin, 2016: 161-162)

Dinin bu anlamda yerinin ¢ok dikkat cekici oldugunu sdylemek gerekir. Din
insanlarin toplumlarin yasamlarini belirleyici bir rol oynamistir. Din insanlarin manevi
motivasyonlar1, ruhsal dinginliklerine aracilik etmistir. Ahlak bilgisinin nereden
geldigi ile ilgili tartigmalar Tanr1’dan bir bakis agisiyla yaklasim veya ahlak tarafindan
bir perspektif ile bakarak ¢6ziim getirme ¢abalar1 tarih boyu olmustur. Bu anlamda
ahlaki bilginin nerden geldigi konusunda bir mutabakat saglanmasinin imkansizlig
asikardir. Ahlaki davraniglarimizi kararlarimizi alirken sadece Tanrisal etkinin
varligini kabul etmek ne kadar yalin kalirsa, dinin etkisinin hi¢ olmadigini diisiinmek

de bir o kadar yalindir. (Akgiin, 2016: 163)

Topgu ahlak diisiincesinin odak noktasina sorumluluk bilincini yerlestirmistir.
Sorumluluk insam harekete geciren etkenlerden biridir. Insan hareket ettiginde
hedefine yani mutlu olmaya dogru ilerler. Mutlu olmak mutlu edebilmeyi gerektirir.

Ahlakli olmak ise mutlulugun 6tesinin hedefidir. Ilahi olanmn hazzim yasamaktir.
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Mutluluk gegicidir. Sonsuz olanin bilgisi veya kendisini bulmak ise sonsuz bir haz
kaynagidir. Dinler sonsuz mutlulugu hem bu diinyada hem 6teki diinyada vadederler.
Bunun araci ise ahlaki ilkelere sonuna kadar riayet etmektir. Burada iki ana koldan
bahseder. Ilki “mutluluk ahldki” denilen Allah’mn isteklerini harfiyyen yerine
getirmektir. Digeri ise kemale ulasma ile Allah’a yakinlasma ve kendini begendirme
durumudur. Bu durumda din ve ahlék iki ayr1 sey olmak halinden ¢ikmis olacaktir.

(Akgitin, 2016: 183)

Diger ahlaki degerler diyebilecegimiz seyler dinden farklilasmaya bagka bir yol
seyretmeye baslamistir. inang konusu olmaktan ziyade artik zekanin aklin hareketleri
olarak kabul gormiistiir. Topgu ise nasil meydana geldiklerine bakilmaksizin her
degerin dayandig1 bir inang vardir der. Inanglar ise sayg1 ve kutsallik barindirmak
mecburiyetindedir. Saygi ve kutsallik ise iyilik hedefine dogru gitmeyi gerekli kilar.
Iyilik ise realitede var olan bir sey degildir. Maddedeki mana kayboldugu veya goz
ard1 edildigi siirece pratik olarak insanlar i¢in yapilan ne varsa eninde sonunda bosa
cikacaktir. Buradaki manadan kasit ise iyilik hedefinin varligidir. Bu a¢idan din ile

ahlak ayn goriilmemektedir. (Akgiin, 2016: 184)

Topgu dini ahlaktan ayirmamuistir. Insan1 insan yapan asil ahlaktir. Ahlak her ne
kadar insanin potansiyel olarak kendinde var olsa da bunu pratize edecek olan, bu
iradeyi insanda saglayacak olan dinin kendisidir. Ahlakin dinle bagi hem insanin
varlig1 agisindan hem de ahlakin doéniisiimii agisindan iliskilidir. Bir de hedef baglari
mevcuttur. Ikisinin de hedefi insani armdirmak, sufli isteklerinden bir nebze
vazgecirerek daha ulvi olana dogru yoneltmektir. Nefsin istekleri yeterince kontrollii
degilse insan iradesi buna zamanla engel olamamaya baslar. Isteklere boyun egmek
meleke halini alir. Elinden alindiginda ise biiytik haksizliklar olusmaya, ahlaksizliklar
meydana gelmeye baglar. Bu anlamda Kur’an bir irade terbiyesi kitabidir. Kur’an’1
bastan sona anlayarak okuyan ve uygulamaya cabalayan bir insan nefsin ve iradenin

arasindaki ters orantiy1 fark edecektir. (Akgiin, 2016: 185-186)

Topgu’ya gore dinin toplum ic¢indeki fonksiyonu insanlara bilgi kaynagi
olmaktan ziyade iradenin daha iyi nasil kullanilmas1 gerektigini 6gretmektir. iradenin
kuvveti ruhu da kuvvetlendirir. Ruh sagligi iyi olan bir toplumda bireyler mutludur.
Iradesi saglam olan insan ahlakli olandir. Nefsin kotii arzular1 ve aliskanliklari ise

iradesinin yeterince kuvvetlendirmeyen veya bunun hi¢ de farkinda olmayanlardir.
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Ahlakin emeli bu anlamda sonsuzluga adanmistir. Bu yilizden kutsaldir. Dini, rengi,
statiisii ne olursa olsun ahlakli olan insan diger insanlar arasinda her zaman tistiindiir.
Ahlak kurallarinin uygulanmasini yani pratize edilmesini dinin varlig1 yerine getirir.
Hangi din diye sorulacak olursa burada cesitli diisiince farkliliklar1 olabilir. (Akgiin,

2016: 186-187)

Bu anlamda Topgu din ve ahladki evrensel planda anlamaya ve anlatmaya
cabalamustir. “Dini ahldkta bulunmasi gereken ozellikler su sekildedir: Ilahilik
temeline dayanan menfaatsizlik, sonsuzluga uzanma, ask ve samimilik. Din insaninin

’

Tanri ile olan iliskilerini, ahlak ise insamn insanlar ile olan iliskilerini diizenler.’

(Akgiin, 2016: 187)

Bir baska deyisle din ahlakin uygulama seklidir. Ahlakin evrensel ilkeleri adalet,
merhamet gibi degerlerin her toplumda farkli uygulamalar ile aciga ¢ikmasidir.
Insanligin ortak akl1 bu degerleri kendi yasadig1 cografya, gelenek ve kiiltiir icerisinde
yorumlar ve buna bagli olarak kurallar manzumesini hayata gecirmistir. Zaman zaman
yalpalamalar yasandiginda hidayet dogru yol rehberleri peygamberler gelerek bu asli
degerleri hatirlatirlar. Modern donemde ahlak bilgisi 6nemsenirken pratik arka planda
kalir. Topcu’nun serzenisi ahlakin bilgisi ile pratiginin yani dinin bir arada olmasi

gerektigidir. (Akgiin, 2016: 189-190)
3.1.6.1. Ahlak ve siyaset

Toplumun gizli bir soézlesme {lizere oldugu ve bu sekilde hayatlarini
siirdiirdiikleri goriisii yillardir zihinleri mesgul eden bir goriistiir. Insam toplu halde
olmaya iten sebeplerin yine insanin kendi i¢inden geldiginin bilerek konuya yaklagmak
gerekir. Ilk olarak toplumlarda genel buyruklar insanlarin asamayacagi seyler olarak
karsimiza ¢ikarken, daha sonra sanayi devrimi ile karsilikli anlagsma durumu ortaya
cikmistir. Ancak bu anlagsmada taraflardan birinin icbar edilerek sonuca varilmak
istenmesi adil bir yaklasim olmasa gerektir. Bu sekildeki anlagsma zorlayanin
tahakkiimii ile kars1 tarafi itaate zorlar, bu ise 6zgiirliigiin ve hiir diislincesinin her
zaman Oniine geger. Iki taraf arasinda her anlamda bir esitlik olmadig1 takdirde
anlagsmanin varlig1 siiphelidir. Ekonomik anlamdaki bir esitlik en temel esitliktir.
Kapitalist sistem bu esitsizligin koriiklenmesinde basat rol oynamistir. Komiinizm ise
tam zitt1 bir pozisyon almis fakat rovansist bir tavir sergileyerek samimi bir yol

izlememistir. (Topcu, N. (2022). Ahlak Nizamu. Istanbul,103-104)
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Iktidar sahipleri ekonomik esitsizligi koriikleyecek olan ne varsa yapmaktan
cekinmemigler, istedikleri diislinceleri empoze etme, halklar1 manipiile etme gibi
haklar1 kendilerinde gormiislerdir. Siyasete ekonomik adaletsizligi alet etmis, sanayi
devrimi kurumsallagmayr da beraberinde getirmistir. Kurumsallasma yeni
anlagmalarin da yolunu agmistir. Demokrasi kavrami bu dénemde kendine yer bulmus,
bireyler kurumlarla anlagsmalara baglamistir. Tabiki arada yine bir esitsizlik durumu
olusmustur. Kurumlar karsisinda vatandaslar kendi haklarin1 savunmada yeterli
olamamuslar, zararli dernekler, sendikalar, ahlaktan bi haber olarak kurulan bazi
kurulusglar 6zellikle genglerin ahlaken ¢okiintiiye ugramasinda 6nemli bir rol almaya
baslamislardir. Bankacilik, biiyiik sanayi kuruluslar1 gibi kurumlarin yapmis oldugu
faaliyetlerin siki takipgisi olmak gerekmektedir. Karsilikli anlagmalarda esas olan
ahlak ve hakikattir. Insan haklarinin &n planda oldugu kurallarin varhgidir. Sosyal,
ekonomik adaletin en temel vasif olarak vasiflandigr anlagsmalar dnemsenmelidir.
Devletin varligi bu noktada devreye girmektedir. Sosyal ve ekonomik anlamda
adaletin saglanmasinda anlasmalarin kontrol ve denetimi devletin kontroliinde
olmalidir. Ahlaki olan kurumlarin tesekkiil ettirilmesi, mazlumlarin haklarinin
savunulmasinda ve korunmasinda hayati 6neme sahiptir. (Topcu, 2022: 104-106)

Bizde vaktiyle manevi degerlerimizi elinde tutan din hayati; ahlak, sanat, ilim

gibi manevi degerler sahasinda misesselesmeyerek, seriatin maddi kaliplari

sahasinda miesselestigi i¢in, Islam aleminde inkisaf eden bir mukavele ruhu
goriilmedi; ferdi hiirriyetin ne oldugu bilinmedi. Isldm alemi diye bugiin

karsimizda, esref-1 mahlukat olmaktan ¢ok uzak, diinyada hirslarinin, ahiret i¢in
korkularinin esiri bir iskelet kaldi.(Topgu, 2022:106)

Devletin asli vazifesi olan adaleti saglamaktir. Adaleti saglamak yerine zorlayici
olan kurumlarin y1lmaz bekgisi gorevini iistlenen bir devlet anlayisi toplumda karmasa
ve kaosun ¢ikmasina zemin hazirlayacaktir. Koruma vazifesinin yerine getirmeyen
devletin yerini bagkalar1 almaya, kisilerin ise kendi adaletini saglamak adina kendi
anlagsmalarim1 yapmaya basladiklarin1 goriiriiz. Bireylerin huzurlu bir toplumda
varliklarimi siirdiirebilmeleri i¢in kendilerine taninan haklar1 bilmeleri, baskalarinin

haklarina da saygili olmalar1 gerekir. (Topgu, 2022:107)

Topcu’ya gore gelecekte var olacak {ilkemiz i¢in en ideal olan sistem
kooparatifcilige dayanan devlet sosyalizmidir. Bu sistem anadolu koyliisiiniin kendi
koytinden disar1 ¢ikmadan iiretime katilmasi temeline dayanir. Yeniden ayaga

kalkmay1 bu tilkenin ¢ocuklarina birakmak gerekir. Kentlerimizi yeniden insa ederken
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kimisinin ilmi bir merkez olmasina, kimisinin ise ticaret merkezi seklinde olmasina
dikkat etmek gerekir. Biiyiik para sahibi olanlarin yatirimlarinin biiyiik sehirlerden
daha ¢ok oncelikli olarak kendi memleketleri olmak iizere yurdun her kdsesine dogru
kaydirmalar1 elzemdir. Memur ve esnaf ayriminin yapilmamasi gerektigi ve her
yurttagin bu iilkenin kalkinmasinda esit olarak degerli oldugunun alt1 ¢izilmelidir.

(Topgu, 2022:120-122)
3.1.7. Din Felsefesi

Din Felsefesi alaninda Topgu diger alanlarda oldugu gibi Maurice Blondel’den
etkilenmistir. Blondel’in dini bilgi alaninda serdettigi fikirler ana hatlar1 ile su sekilde
birbirinden ayrilir; akil iman birbirinden ¢ok farklidir, aralarinda zimnen bir birliktelik
vardir ve birbirlerini desteklemislerdir, aklin kendindeki eksikligi inang¢ alani ile
kapatmaya calismas1 seklinde ifade etmistir. Son diisiincenin tarihte ilk defa Blondel
tarafindan ortaya konmus oldugu sdylenebilir. Akil bilgisi ve iman bilgisi arasinda
meydana gelen stresi azaltan ikisinin de ayn1 amag i¢in hareket ettigini bilmek elzem
goriinmektedir. (Kok, M. (2000). “Temel Problemleri Cergevesinde Nurettin Topcu'da
Din Felsefesi”, Dini Arastirmalar, 3(7), 84-85)

Nurettin Topgu akil iman konusundaki fikirlerini ele alirken Isyan Ahlaki isimli
eserinde yakin cag filozoflarindan bazi isimler {izerinden konuyu ele almistir.
Yukarida ilk iki goriisiin bahsi gegen filozoflarda baskin oldugu vurgusunu yapmais, bu
fikirler lizerinde tartistiktan sonra kendi fikirlerini ifade eden Topgu, imanin seyler
tizerindeki devinimi olarak bir realitesinin bulundugunu ve tecriibe edilebilir oldugunu
sdylemistir. Iman alaninda daha ¢ok siibjektiflik vardir. Ornegin aklimiz1 kullanirken
karar alirken daha c¢ok kendi tecriibelerimizden yola ¢ikariz. Blondel ise hakikate
ulagsmada insanin “varligin biitiinii” ile yola ¢ikilmas1 gerektigini, bunun i¢inde fizik
ve metafizigin birlikte ele alinmasinin elzem oldugunu diisiinmiistiir. Imanin insandaki
varlig1 Topgu’ya gore kendi disindaki seylere tesiri ile agiklanir. Insan neye inaniyorsa
kendisi de o haline gelir. Inancinda zafiyet veya dalgalanma veyahut dengesizlik

olanin esya ile de sorunu olacag asikardir. (Kok, 2000: 85-86)

Topeu’nun “Her bir ferdin bir obje veya bir hareket tizerindeki hiikmii herkesin
kendi kisiligine ve kendi sahsi tarihine baghdir” seklindeki fikrini toplumlara da samil
olarak degerlendirmis, kamil toplumlarin kendi inanglar1 ve degerleri dogrultusunda bir

medeniyet ortaya koyabildigini veya koyabilecegini diisiinmiistiir. Hakikat
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yolculugunda yollarin farkli farkli olabilecegini, her milletin kendine has bir yogurt
yiyisinin olacagini sdyleyen Topgu, bunun da bir zenginlik oldugunu dile getirmistir.
Anlayis ve yasam farkliliklar1 din felsefesinin temelini anlamada mukaddime olarak

karsimiza ¢ikmaktadir. (Kok, 2000: 86-87)

Topgu’da iman ve inang¢ arasinda farklar bulunur. En basta inan¢ baslangic
seviyesinde bir duygu iken, imani daha sistemli ve hayatin tamamina yayilan bir
diisiince sistemi olarak degerlendirmis, “mistik iman” kavramini dile getirmistir. Mistik
iman, iman sahibinin kendisini akil disinda olana, sebeplerin sebebine dogru gétiiren bir
kavramdir. Ama bu anlayis korli koriine bir baglanig veya teslimiyet degildir. Aklin
devre dis1 kalmasi s6z konusu degildir. Aklin ve imanin kemale yolculugu olarak

anlagilabilir. (Kok, 2000: 88)

Mistiklik ve din arasinda bir karsilastirma yapilacak olursa, Topcu ilk olarak
degerlendirmeye girenin mistiklik olmasi gerektigini diigtinmiistiir. Tarihteki hemen
hemen biitlin dinlerin kaynaginin insanlarin mistisizme olan ilgisi ile alakas1 oldugunu,
semavi dinlerin peygamberlerinin mistik bir yasanti, ige kapanis, toplumun icinde
bulundugu durumdan hosnutsuzluk gibi durumlarla zuhura geldigi, duygusal olarak
bizleri hareketlendiren bizleri daha iyi olmaya yoneltenlerin yine mistik egilimi olanlar

oldugunu diisiinmiistiir. (Kok, 2000: 89-90.)

Topgu’da; “Allah, insamin kainata ve kendi tizerine hakimiyetini kabul ettigi ve
i¢sel baglarla kendisini bagli hissettigi kudretin adidir.” Evrendeki sistemin miilkemmel
bir ahenk igerisinde silirdiiglinii insan kendi ¢abasi ile temasa edebilir. Allah’in insanin
kendi tlizerindeki kontrol ve kudretinin farkina varabilmek biz insanlar i¢in biraz daha
cetrefilli bir durum arz etmektedir. insanin kendindeki bu kudreti gérerek buna bagl bir
hayat siirmesi dindar bir yasatinin baslangic1 sayilabilir. Igsel bir bag ile baglanma
kismina gelirsek bu kisimda Allah ile 6zel bir baglant1 kurabilen, derinlerde Allah’in
varligini hissederek daha farkli bir tecriibe yasayanlar ise hem aklini 1yi kullanan hem
de kendini gercekten mutlu edebilen insanlar olarak karsimiza g¢ikar. Gegici olanin
farkina varip, artik ebedi olanin pesinde kosarak bir hayat yasama amaci olarak da

isimlendirilebilir. (Kok, 2000: 90-91)

Din felsefesi alaninda Top¢u’nun fikirleri Hallac’in En’el —Hakk kavramindan
izler tagimaktadir. Gergek iman sahibi olanin Tanr1 disinda var olan herseye bir isyan

hareketi ile baskaldirmasi olarak degerlendirmistir. Sonlu olan ne varsa hepsine karsi
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diren¢ hareketi iman sahibini Allah’in kendisinde hissetmesine neden olabilecektir.(

Kok, 2000: 92)

Yeni zamanlarda insan olarak bizlerin tanimini bilim insanlar “iki ayakli, dik
viirtiyiislii diigiinen varlik” olarak yapmislardir. Bu tanimla insan maddeden miitevellit
gecici ama ilahi olana dogru bir yolculuk yapma potansiyeli vardir. insanin merkezinde
var olan yapisal 6zellikleri bakimindan kendi kendinin ¢ogunlukla kélesidir. Bu sekilde
son nefesine kadar yasarsa diger canlilardan bir farkinin olmadigi asikardir. Diisiinen
varlik olabilmek insan1 Allah’a yaklastiran, derinlik kazandiran, esyanin hakikatini
anlama adina birseyler gosteren 6zelliklerdendir. Diislince seriiveni insanin kendisi ile
baslar, eksikliklerin farkina varir. Bu farkindalik insanda acilara neden olur. Bu acilar
sayesinde insan ruhu ile tanisarak kendinden baska varliklarin da oldugu diinyaya bir

sefer baslar. (Topcu, N. (2022). Islam ve Insan- Mevlana ve Tasavvuf. Istanbul, 17-18)

Insandaki ilk degisiklik empati yeteneginin yogunlasmasidir. Bizde ilahi olarak
yerlestirilen bir sistemin harekete ge¢mesidir. Bilincin yerine geldigi yaslarla birlikte
empati yetenegi artik devreye girer ve merhamet hissi insanda baskin hale gelir. Tam
burada ahlakilik de devreye girmeye baslar. Baskalarinin mutluluklarina acilarina ve
diger duygularina ortak olabilmek insanda huzur duygusunun ortaya ¢ikmasina neden
olur. Boyle yasamayi ret ederek tiim isteklerinin pesinden gitmek insanlar1 sefahate
siiriikler. Kendi sufli bedenleri i¢in yasayan baskalarini asla diistinmeyen ve adeta
kendilerine tapan insanlar meydana gelir. Gergek olmayan mutluluk, bedenin gegici
hazlar1 onlar1 bir an mutlu etse de derinlerde bir yerde her zaman huzursuzluk ve

mutsuzluk yakalarimi birakmaz. (Topgu, 2022: 17-18)

Merhamet ise insanda empati yeteneginin kopilirmesine, daha da ayyuka
¢ikmasina neden olur. Sorumluluk hissi insanda daha da baskin hale gelir. Kendi gibi
baskalarinin da kurtulus i¢cin miicadelede bulunmasi istegi ile yanip tutusur. Kendi
disindaki varliklar1 Yiice Yaratici’nin kendisine emanet ettigi duygusu ile hareketlerine
yon verir. Bu duygu yogunluguna ask denir. Ask ile yasayan insanlar insanlig1 tarih
boyu sirtlayan, onlara yon veren bir rehber olmuslardir. Ask ile hem dem olanlar ise
ahlak timsali olanlardir. Ahlak onlarda kendi kendine belirir ve disardan gorenler
tarafindan hemen fark edilir. Bagkalarinin edepsizliklerine sabir gosterebilen

insanlardir. Bu rehberlerin ebedi diismanlar ise askin diismanlaridir. insanlig1 kan ve
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gbzyasina sliriikleme potansiyeline sahip, muhteris insanlar giiruhudur. Tas gibi kalpleri

asla merhamet gostermeyi bilmez. (Topgu, 2022: 18-19.)

Hisler insanoglunun inkisafinda 6nemli bir yer isgal ederken bu noktada takilip
kalmak tekamiil zincirini bozan hatta insanin hem kendinin hem de baskalarinin hayatini
olumsuz etkileyen bir durum teskil eder. Mantik ve izan kullanmadan hayatin1 idame
ettirmeye cabalayanlar hayvani diirtiilerini dizginlemekten asla kurtulamazlar. Hislerin
asilabildigi yerde akil vardir. Aklin kokleri saglam yerde bulunur. Hislerin diistiigi
tuzaklara diismede daha temkinlidir. Nefsin isteklerinde dizginleri tutan eller aklin
ilkeleridir. Ruha sakinlik verebilen bir yetenektedir. Bilginin ve diislinmenin giicli insant

maddenin gegiciliginden kurtararak, ebedilik denizine daldirir. (Topgu, 2022: 19-20)

Aklin da Gtesinde bulunan ilham mekanizmasi ilahi olanin kendisine dogru
yolculukta bir adim 6tesini ifade eder. Aklin yoniinii belirler. Aklin kendi ¢ikmazlar
ilham ile aralanir. Nefsin sufli isteklerini elekten gecirmek suretiyle onlari elemine eder.
Onlar1 rahmet boyasi ile boyar. Insan insan olma yolunda bdylelikle adimlarini
hizlandirir. ilahi olanin lezzetine varan insan en sikintili anlarda bile lezzet bulmayt bilir.
Her seyin O’ndan geldigini bilir. Tahammiil degil artik sabretmeye baslar. (Topgu,
2022: 20)

Insana ilham veren tarih boyunca hep dinler olmustur. Dinlerin dogru algilanisi
ve igten yasanmasi ile insanoglu ilahi olana daha hizli ulasmis ve zuliimden diger koti
arzulardan daha hizli kurtulmustur denebilir. Ilham ile kendisini bulan insan aklin
sarsilmaz harci ile yikilmayan bir ev yapmuis olur. Bu har¢ olmadan da bina yapilir ancak
binanin temeli saglam olmadigindan en ufak bir sarsintida yikilmaya mahktm olacaktir.
[lhamsiz akil, evrene ve diger canlilara dogru bakmaya engeldir. Ilham ile yogrulan
duygular insanidir. Bu acidan dini duygular her hareketimizde bize insan oldugumuzu
hatirlatan bir yapiya sahiptir. Bu agidan dindarlar sadece ibadethanede ibadet etmez.
Dindarlar her yerde ve her zaman ibadet halindedir. Salih amel kavramina temel tegkil

eden diislince burada saklidir. (Topgu, 2022: 20-21)

Topcu'nun bu alandaki serzenisi gercek dindarlarin artik kalmamasi ve
olanlarinda yeterince toplumla bulusamamasidir. Topluma din tacirleri vazetmeye,
maddeci bir zihniyet hakim olmaya baslamistir. Bu tacirler kurduklari diizenin
bozulmamas1 adma yasadiklari donemde ellerinden gelen her seyi yapmaktan

cekinmemislerdir. En biiylik iki silahlari ise hakikatlerin lizerine 6rtmek ve yanlig
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bilinenlere daha ¢ok inanilmasini saglamaktir. Gergek dindarlarin varligi bu anlamda
onemlidir. Bunun yaninda din tacirlerinin sayisinin da toplumdan azaltilmas1 gerekir.

(Topgu, 2022: 27-28)

Insan ile evren arasinda goriinmeyen bir gerilim oldugu malumdur. insanoglu var
oldugu gilinden bu yana hep evreni merak etmistir. Doganin kendisine sundugu seyler
icin bazen korku, bazen hayret hissetmistir. Nihayetinde hayret hissi her zaman baskin
olmustur. Insanin i¢inde kopan firtinalar akl ile kalbi arasinda meydana gelir. Bazen
aklin dedigi olurken bazen de kalbin dedigi olur. insanin i¢inde paket olarak sunulan
programlar kainatin isleyisi agisindan bazen hata verir. Kalbin hissettikleri akla galip
gelerek yon verir. Bazen de bu hisler olduklarindan daha degerli olarak gdziimiize
goriinebilir. Insanim istekleri doganin ona sunduklari arasindaki fark giinden giine
biiyiimektedir. insanoglunun beklentileri cogaldik¢a ¢ektigi acilar da cogalmaya ve ruhi

bunalimlari da artmaya devam etmektedir. (Topgu, 2022: 30-31)

Bu diinyada var olanlarin, insanlarin maddi tarafina hitap etmesi ve stri olmalari
bizlere hep ac1 ve 1zdirap vermektedir. Bu diinyanin insanin kendini devamli suretle
aldatma alani1 olarak gérmek miimkiindiir. Bu sanki insan ontolojisi a¢isindan bir trajedi
olarak goriilebilir. Bu trajediler arasinda zalim ile mazlumun bir arada yasamaya devam
etmesi, aranilan her yiiksek duygunun adalet olmasi ancak bunun simdiye kadar
bulunamamasi, yalniz yagayamayan insanin insanlar arasinda iken yalniz kalmasi veya
kendini uzaklastirmak istemesi, kendine mutluluk sunan zaman kavrammin ayni
zamanda kendinde olanlar1 giin gegtikce geri aliyor almasi olarak siralanabilir. Kuvvetli
olan, kuvveti kutsal sayan insan ruh bunalimlarina yenisini eklemis goriintiyor. Goriinen
alem bize oldugundan fazla ger¢ek goriinerek istiraplarin artmasina neden olmaktadir.
Bu diinyanin varlig1 acilarimizin tek kaynagi olarak belirmektedir. Kurtulmanin garesi
yok gibi goriinmektedir. Nihayetinde yokluk ile bas basa kalma bilincinde olmak
insanlar1 6liim gercegi ile kars1 karsiya getirmesi acilarin hi¢cbir zaman hafiflemeyecegi
anlamina gelir.

Zenginligi ile gozleri kamastiran bu kainatta biz, bir biiyiik zenginin evine aldig1

hizmetcilere benziyoruz. Sevinerek ise basliyoruz. Orada bir omiir boyunca

kullandigimiz ve el siirdiigiimiiz seylerin bizim olmadigini ve nihayet onun

mirasina da konma imidimiz olmadigin1 goriip denedikten ve buna inandiktan
sonra 1stirabimiz agir oluyor. (Topgu, 2022: 31-34.)
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Halbuki bu acilarmn sonlanacagi bir merci var. Ilahi olana dogru bir yolculuk, ask
ve ahlaki degerlerin sahibi olmak insanlar1 acilardan feryatlardan figanlardan kurtaracak

yollardandir. (Topgu, 2022: 31-34)

Bu yolculuk i¢inde 6nlimiizde bize yol gdsterecek olan asamalar su sekilde
siralanabilir. Kendimiz diginda var olan seyleri dogru anlama adina yasanilan her seyin
bizi gelistirdigine olan inang, yasanilan deneyimlerin ¢esitliligi ile benligimizdekileri
fark etmek suretiyle daha diplere dalabilmektir. Nitekim bu dalis bizlere ibadet ve
sanatin gerekliligini gosteren bir nitelik tasir. Son olarak ise kendi i¢ine dalabilme
yetenegini gelistiren insan dig diinyada var olan ne varsa kendi deneyimlerinden yola
cikarak ele alir ve ona gore kararlar verir. Ozellikle genglerin hayatinda bu asamalarin
yeri pek degerlidir. Ruhlarin makinelestigi bir egitim anlayisindan ziyade, herkesin
0zglin bir sekilde hayata katilabildigi bir anlayisin egemen olmasi bu agamalarin dogru

anlasilip, dogru tatbik ettirilmesi ile ancak olabilir. (Topgu, 2022: 41-43)

Dogru anlamak ve anlagabilmek i¢in bilginin nasil anlasildigi ve nasil pratik
olarak hayata gecirildigi sorusunun cevabi zihin dinamiklerinde yer almaktadir. Hakikat
yolculugu, ilahi olana yolculuk ask ile ancak olabilir. Bu askin olmazsa olmaz ise
diisiinmek eylemidir. Dis diinyadan edindigimiz bilgi bizi diisiindiirmiiyorsa bu bilginin
bir degeri bizim i¢in yok demektir. Cok bilgi sahibi olmak ¢ok diistinmeyi
gerektirmedigi gibi, ¢cok diisiinenin de ¢ok bilgi sahibi oldugu sdylenemez. Cok bilgi
sahibi olanlardan bazilarinin belli bir meselede takilip kalmasi ve ondan bagka bir sey
diistinmiiyor olmas1 o konunun ger¢ek anlamda ¢dziilebilecegi anlamina gelmeyebilir.
Ozellikle din konusunda var olan problemlerin sadece bir pencereden ¢dziim Onerileri
ile halledilmeye calisilmasi netice vermeyebilir. Hatta sorunlarin katlanarak devam
etmesine sebebiyet verebilir. Gegmiste yasayan insanlarin dinden anladiklar1 seyleri ve
ortaya koyduklar1 bazi bilgileri kati bilgi olarak kiyamete kadar siirdiirmek dinin ve

insanin ruhuna aykiridir. (Topgu, 2022: 44-45)

Son Osmanli donemi ile kendi tarithimiz baglaminda diisiinmek yenilenme
sOylemleri i¢inde bogulup kalmistir. Ruhun varligini ortadan kaldirmak suretiyle
psikolojimizi diizeltebilecegimizi diisiinmek bosa kiirek ¢ekmek olmustur. Ahlaki
degerlerin ayaklar altina alindig1, maddenin ise el iistiinde tutuldugu zamanda yiireklerin
toplu bir sekilde atabilece§ine inanmak ¢ok da gercek¢i goriinmemektedir.

Makinelesme ¢ilginligi igerisinde, Ozgiirlik naralarin1 savurmak problemleri
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anlamamak demektir. insanin artik tapinilacak kadar degerli oldugunu savunanlarin
arasinda akildan bahsetmek zor bir eylemdir. Kendi karakterini yasadigi ¢evreye
gostermeye cabalayanlarin sayist boyle bir diinyada artik azalmaya mahkimdur.
Malumat denilen bilgi herkesin zihinlerini koreltirken gercek bir diisiince kirintist ile
karsilagmak bu alana emek verenleri inanilmaz mutlu etmeye yetmektedir. Aklimiz bilgi
deposu olarak kullanilacak bir yer degildir. Akil diisiince iireten bir fabrikadir.
Diisiinmek eskileri yad etmek degildir. Onlardan yeni seyler iiretebilmektir. Bizim
kiltiiriimiizde olan hafizlar eger Allah’in varligini hi¢ diisiinmeden bu isi yapiyorlarsa
bu kendi zihinlerine nankdr davranmalar1 anlamina gelir. Bilgi tek bagina arif olmaya
yetmez. Arif olmak bilgi ile hem dem olup onu yasayabilmek ve onu temsil edebilme

becerisidir.( Topgu, 2022: 45-46)

Diistinmek eylemi her hadisedeki sebepleri ve sonuglari birlikte diisiinerek
aralarinda bir bag var m1 yok mu bunu diistinmektir. Olaylar1 oldugu gibi zihne koymak
disiinmek demek degildir. Hadiselerin nedenlerini diisiinmek ve bunlar arasindan
hangisinin en dogrusu oldugunu anlayabilmek uzun ve mesakkatli bir istir. Bu ¢cok emek
isteyen isi hakki ile yapabilmek ancak elestirel bir zihnin alin teri ile olabilir. Elestirel
bir beyne sahip degilseniz dis kaynaklardan gelen her seyden etkilenme durumunuz
olabilir. Bu agidan 6zellikle egitim alaninda c¢alisan 6gretmenlerin 6grencilerine bilgi
vermekle birlikte elestirel bir zekad nasil caligir nasil olmalidir bunun bilgisini de
vermelidir. Cok bilgi sahibi olmak ¢ok kitap okumak degil, tek bir kitap tek bir yazar
okuyabilmek onun hakkini verebilmek ancak bir seyler liretmemize vesile olabilir.
Malumat edinmek degil derinlemesine uzmanlasmak, s1g sularda degil derin sularda
ylizebilmek daha degerlidir. Dini bilgilerde bu konu daha da 6nem arz eder. Dogru
bildigimiz seylerde iki kere belki de daha fazla diisiinmek, farkli kaynaklardan da
konuyu ele almak bizim i¢in dogru bilgiye ulasmada énemlidir. (Topgu, 2022: 48-49)

Dinlerin ortak gayesi olarak sdylenebilecek sey Tanrimin isteklerinin i¢inde var
olabilmek ve tevekkill yani tam bir teslim olma durumu vardir. Bu durum ise;
ruhumuzun bulundugu yerden farkli bir yere dogru ilerlemesi i¢in oldugu seklinde
aciklanabilir. Ruhun bu diinya isteklerinden uzaklasarak zihnin hayal ettiklerine dogru
hareketi insan1 gercek anlamda daha fazla mutlu etmektedir. Ruhun yiiceligi ise ahlak
yuceligi, ahlaklilik olarak adlandirilabilir. Ahlaklilik skalasi ¢ok genis olan bir

kavramdir. Her dinin kendine mahsus ahlak sistemi ve kurallar1 vardir. Ahlak sistemi
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dinden geliyorsa bu her din i¢in olan bazi temel dinamikleri vardir. Fayda gozetmeden

yapilan iyilik, ebedilik bilinci, giiglii sevgi hissi ve diiriist olmaktir. (Topgu, 2022: 50)

Nefsin istekleri bizi ilahi yolculukta yaya birakan, susuz birakan seylerdir. Insani
zincirlere baglayan bu diinyanin istek ve arzularidir. Bu diinya kaygilar1 ile kendine bir
yol ¢cizmeye kalkan Tanr1 ile kendisine bag kurmakta zorlanir. Ebedilik bilinci olmadan
yapilan her hareket insan1 Tanr1’dan uzaklastirir. Sonsuz olana dogru yapilan her hamle
ebedilik bilinci icermelidir. Makam, mal, séhret bunlarin hepsi insan1 sonsuz olandan
uzaklastiran seylerdir. Bilgi, sanat ise eger ebedilik boyasi ile boyanmazsa insanlarin
elinde pul olur. Gli¢lii sevgi hissi yani agk ise bize Allah’1 getiren bir binektir. Nasil ki
ibadetler peygambersiz anlagilmaz ise ask olmadan da insan olabilmek kabil degildir.
Bu acidan dinlerde var olan ritiieller askin yerini alirsa Allah ordan kaybolur. Bize sah
damarimizdan daha yakin olan bir varlig1 6nce ask ile bilmeye cabalamak, hakikate
ulasmada daha c¢abuk netice verebilir bir durum gibi goriinmektedir. Diiriistlik ise
dindar insanlarin alninda yazili olan bir ozelliktir. Diirlist olmayan bir dindar
diisiiniilemez. Kendine ve Allah’a kars1 diiriist olmayan kimse Allah’tan uzaklasmaya

mahkimdur. (Topgu, 2022: 50-52)

Insan canlilar dleminde memeliler kisminda diisiinen ve ayakta durabilen bir
varliktir. Tarih boyunca iki 6zelligi ile yani diisiinmesi ve yapmasi ile 6n plana ¢ikmaistir.
Yapan insan yaptiklarinin doniistiiriir ve gelistirir. Bunu yaparken zekadan faydalanir.
Diisiinen insan ise zekanin yaptiklar ile ilerde gelecekte nasil bir diinya yaratabilirim,
nerden geldim nereye dogru gidiyorum, ben kimim gibi sorular1 sorar. Yapan insan ve
diisiinen insan her dénemde birlikte hareket etmek durumunda kalmiglardir. Insan1 insan
yapan acaba hangisidir? Diisiinmesi mi yoksa yapmasi midir? Insan diisiinen bir
hayvandir. Bu tanimdan yola ¢ikarak insan yalniz yasayamaz. Hayvanlar korunma
icgiidiilerinden dolay1 asla yalniz kalmak istemezler. Bedensel olarak yalniz kalmak
istemeyen insanlar akil ve ruh sahibi olduklarindan baska insanlara ihtiya¢ duyarlar.
Sosyal bir varlik olan ilk insanlar kendilerini kainatin sahibi olan, her seyi idare eden
varliga dua etmislerdir. Bu igten gelen davranig Allah’in insanlara dogustan vermis
oldugu bir 6zelliktir. Diisiinen insanin en 6nemli 6zelligi Tanr ile olan bagidir. Bu
ylizden yapan insan ile arasinda sonsuz bir fark varmis gibi goriinmektedir. (Topgu,

2022: 63-64)
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Eski ¢aglarda dogu toplumlarinda diisiinen ve yapan insanlar bir arada
yasayabilmiglerdir. Eski medeniyetlerin eserlerine bakildiginda onlarin diislinen
insanlariin derinligini sezmek miimkiin goériinmektedir. Eski ¢aglardan yakin ¢aglara
dogru gelindik¢e dogunun kaynaklar1 batida yasayanlarin ilgi alanina girdi. Orta ¢agda
yasayan insanlar yapan insanlarin emeklerini c¢almak {izerine bir hareket tarzi
gelistirdiler. Kadim gelenekte var olan diisiinen insanin degeri son din olan Islam ile de
anlasilmaya calisildi. Biitiin engellemelere ragmen Islam déneminde de diisiinen insana
hak ettigi deger verildi. Dinin genel hedefi ise yapici insan tipini diisiinen insana
cevirmektir. Dinlerin hemen hemen hepsinin ideali ruhlarin kurtulmasidir. Dinlerin
diinya islerini diizenleme gayreti bizlerin iradelerini daha kuvvetli hale getirip bizim ruh
diinyamiz1 daha saglikli hale getirebilmektir. Dinler bedenin mutlulugu ic¢in degil,
ruhlarin bedenle mutlu bir sekilde yasamasini saglamak i¢in vardir. Her din geldigi
donemin sartlarina uygun bir yol takip ederek beden ruh birlikteligini saglamak
istemistir. Iman ile baslayan bu caba ibadetlerle saglam hale getirilir dua ile
sonuclandirilir. Dinin anlami diisiinmektir. Diisiinmeden yapilan her ibadet ve dua dinin
aslin1 yitirmesine neden olur. Diisiinme tarzi dogru degilse, diisiinmenin ilkelerine
mantigin kurallarina uyulmadan disiiniilityorsa bir din ¢iiriimeye yiiz tutmus demektir.
Viizlerin sundugu dini retoriklerin disina ¢ikamayan bir dindar dinin aslindan olan
samimiyetini kaybetmeye baslayacaktir. Elestirel zihnini kaybeden bir dindar

sonsuzlukla olan bagini kuramayacaktir. (Topgu, 2022: 64-67)

Dindeki ritiiellerin ruhunun kaybolmasi, rakamlarin daha 6nemli hale gelerek bir
yaris i¢ine girilmesi, beden hareketlerin daha ehemmiyetli ve muteber bir hal almasi,
daha dindar olma sartinin sekil sartlarinda aranir olmasi dinin ruhunu kaybetmesi ile
sonuclandi. Ask ve samimiyet yerini sekil sartlarina birakinca ortalikta din bezirganlari
cirit atmaya basladi. Din siyasete, ticarete ¢arsi ve pazara alet edilir hale geldi. Biitiin
bunlardan styrilmak sureti ile dinin itibarin1 kurtarmak kabil olabilir. “Bu nasil ibadettir,
nasil ibadettir ki miiminleri Allah evinde birlestirdigi halde aralarinda birlik ve
kardeslik dogurmuyor? Hala Islam dlemi hep birbirine diismandir ve Kabe 'nin bekgileri

de Miisliiman kardeglerini soymakla gorevlidirler.” (Topgu, 2022: 68-69)

“Din cehaletin degil, ilmin ve hikmetin, felsefenin konusudur. Din terbiyesi halkin
ve cahillerin isi degildir. Halki soymak i¢in onun dalkavuklugunu yapan cahil ziimre,

bu sahay: terkedip uzaklagmalidir. Din davasi imam ile miiftiiniin ve mavlidhanin degil,
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alimlerle diistiniirlerin isidir.” (Topgu, 2022: 88-89) Dinin asli olan samimiyetten
uzaklagilan bir donemde Topc¢u’nun bu sdylemleri sert gibi goriinsede bir milletin
gelecegi icin de dile getirilmesi elzem oldugu diisiiniilebilir. Din ile mesai de
bulunanlarin diismani olamaz. Koétiiliige iyilikle karsilik verebilme erdemine sahip
olabilenler gercek dindarlardir. Din egitimi ile irade terbiyesi verilir. Hikayelerin,
nasihatlerin bilgisi ile insanlar asla dindar olamazlar. Dindar olabilmek ¢elik gibi bir
irade ister. Dindarlik ancak sevginin yogunlastirilmis halinin damarlara zerk edilmesi
ile olusabilir. Bunu yapabilenler ise askin ne demek oldugunu bilebilenler olacaktir. Ilim
sanat, ahlak, insan ve insanlig1 sevebilen insanlar baskalarina Allah’1 yeterince
hissettirebilirler. Dindar i¢in dindar veya dinsiz yoktur. Merhametten mahrum olanlarin
merhamete kavusturulmasi gayreti vardir. Din terbiyesi merhamet ve saygi terbiyesidir.
Kendine ve kendinden baskalarina saygi gdstermesini 6grenebilenler, 6zellikle yeni

nesiller daha ahlakli ve dindar olmaya namzettir. (Topgu, 2022: 88-89)

Din Topgu’ya gore zorunlu olan inanislardir. Bu zorunluluk bizleri kendi icimize
donmeye zorlar ve bize sorumluluklar yiikler. Sorumluluk alan insan ise maddeden
manaya dogru bir yolculugun i¢ine dalar. Orda sonsuz kudretin nefesini hisseder. Bu
his onu diri tutar. O’ndan aldig1 kuvvet ve cesaretle Oniine ¢ikan engellerden yilmaz
bir karaktere sahip olur. Bu karakterin adi agktir. Askin sahibi olan insan her
davranisinda sonsuz kudretin nefesinin duyumsamak ister. Agk sahibi insan her

adiminda ibadet etmistir. (Topgu, N. (2022). Ahlak Nizam. Istanbul, 87-88)

Seriat kavrami Topgu’da yukardaki baglam igerisinde ele alinmistir. Ilahi olana
olan agk, insanin sorumluluk duygusunu harekete gegirdikten sonra dis diinya ile bagi
seriat kavrami ile baglanmistir. Dini kurallarin tertipleyicisi seriat kavrami ile
aciklanir. Bu kavram ise her ¢cagda kendine yenilenebilen bir tavra sahiptir. Kalpten
gelen inang zamanin degismesi ile farkli tezahiirlerle kendini ifade sekli
bulabilmektedir. Dindarlik, maddenin pesine diisenlerin elinde ar1 duru halini
yitirmektedir. Allah inancinin zemini bu sekilde sarsilir. Dini bu sekilde kendi
emellerine alet etme durumu ise toplumlarin insanliklarini yitirmelerine kiiltiir ve sanat

iiretememelerine neden olmustur. (Topgu, 2022: 88-89)

“Islam diinyasinda asirlardan beri, ilme dinsizlik, medeniyet gavurluk, hakikdte
sekavet, insanlik diistincesine imana hiyanet diyen meflii¢c denecek kadar ¢iirtimiis bir

zihiyet hakim olmaktadir.” Kendi donemindeki dini bakis agisinin halini bu ifadelerle
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belirten Topgu, ahlakin zayifliginin da bundan kaynaklandigini 6ne siirmiistiir. Dine
sahip ¢ikmak isteyenler toplumun kendini bularak aslina riicu’ etmesine engel
olmaktadir. Diinya tamahi ile kavrulanlar manay1 bulmakta bu yilizden zorlanarak

clirlimeye yliz tutmaktadir. (Topgu, 2022: 89-90)

Topgu bu durumun farkinda olan diisiince insanlarinin felsefe olarak ¢ok geride
kaldiklarin1 ve fikir tiretme anlaminda yetersiz olduklarini diistinmiistir. Bu
yetersizlikten kaynakli olarak da dini Oteleyen dislayan bir tavir sergilemek
durumunda kalmiglar, bu diinyay1 kazanma adina kendi ruhlarindan taviz vermek
noktasina gelmislerdir. Topgu’ya gore din aslina uygun ve dogru bir sekilde yasansa
taviz verilmese idi baskalarinin fikirlerini taklit etmekle beraber ruhumuzu da
kaybetmemis olacaktik. Gergek dinin olmadig: yerde toplum onun yerine hurafeleri,
hikayeleri sokmaya baslar ki bu da o toplumun geri doniilmez bir sikintinin igine

girebileceginin gostergesidir. (Topgu, 2022: 90)

Dindarliktan uzaklasan bir zihin sekle ve ritliellere daha fazla ihtimam igerisinde
olma egilimine girmektedir. Islim peygamberinin hal, hareket ve davranislarmin
tekrar edilmesi ve ayn1 zamanda seklen taklit edilmesi gergek dindarlik olarak
algilanmaya baslanmistir. Halbuki dindarlik peygamberin iradesi, iistiin ahlaki, en
giizel 6rnek olmasi ile sahip oldugu iistiin meziyetleri, mana ile olan iligkisidir. Taklit
etme hali matematiksel bir vaziyete donlismeye, dindarlar seklin ve taklitin Gtesine
gecememeye baglamistir. Rasyonel bir fayda gozeten yeni ¢agin getirdigi dindarlik
modeli karsimiza ¢ikmustir. Ibadetlerin istatistiklere konu edilerek, dualara vesile
kilinmas1 dindarlarin ruhunu biisbiitiin kaybetmelerine neden olmustur. (Topgu, 2022:
91-92)

Din anlayisinda, diger bir hata da, davanin anlagilmasina ait olandir. Bu hata,

dini, bilgi kaynag: telakki edenlerin hatasidir. Bunlar da Kur’an’in, hakikatte

sembolik olan kainat izahlarini, hergiin ilerlemede olan ilimlerin ortaya koydugu
hakikatlerle ya uzlastirip 6viinerek veya onlara kars1 koyup ilmi reddederek din
midafaasi yaptilar. Pozitivist dinciler, apagik tecriibenin gercegini de inat ve
kibirle inkar etikleri i¢in yiiriiyen aklin sarsict yumrugunu beyinlerine yiyerek

sarsildilar. Iste, asrin bu yumrugu, din ve fikir aleminin arasi agti. (Topgu,
2022: 92-93)

Allah’1n tarifi iki sekilde yapilmistir. Seksiz siiphesiz hakim olandir. insan oglu
olarak bizler bu hakimiyet ile dogrudan baglantiliy1z. Insanda kendi benliginden baska

biitiin varligin O’nun tarafindan kontrol edildigi fikri yerlesiktir. Bunu farketmeyenler

82



hem aklin1 kullananlar arasinda hem de kullanmayanlar arasinda vardir. Bu da aklin
nasil kullanildig: ile ilgilidir. Bakmak ve gérmek arasinda énemli bir ¢izgi vardir.
Evrendeki bu durumu kabullendikten sonra ikinci sirada insanin kendi lizerinde var
olan hakimiyetin varligini kabul ve tasdik etmek Allah’m varligini hissetmektir. Insan
bunu eksikliklerini bilip goriip diizelttikten sonra ancak yapabilir.( Topgu, 2022: 93-
94)

Allah’1 hissetmek aski anlamak demektir. Kur’an’da anlatilan Mirag hadisesi bu
ask1 anlatan drneklerdendir. Insanin inanglarini yasarken gegmiste yasanan ¢ok yiiksek
tecriibenin ayak izlerine rastlamak miimkiindiir. Ge¢misten kopmamak, tecriibenin
izlerini slirmek bizi daha kolay yoldan hakikate ulastiracak olan 6nemli bir diisturdur.
Yeni donemde yeni nesillere bu diisturlarin 6gretilmesi ile dindarlik ger¢ek ruhunu

bulacaktir. (Topgu, 2022: 94-95)

“Din, Allah’a inanmaktir. Allah tabiatiistii kuvvetlerin kaynagi, tabiatiistii
nizamin prensibidir. Tabiat nizamimn da kurucusudur.” (iliter , S. (2016). “Din ve
Felsefe Iliskisi Uzerine Bir Inceleme Nurettin Topeu Ornegi”, V. Tiirkiye Lisansiistii
Calismalar Kongresi Bildiriler Kitabi, 4, 187-188) Allah’a iman vesilesiyle insanlarin
vicdanlarinda gigekler acabilir. O’na gore din iki seyden miitevellittir. Itikad ve ibadet.
Itikad kism1 dinin mana boyutunu, ibadetler ise dinin madde kismini ifade eder. Iman
bir sadakat belirtisidir. Kendi kendine verilen bir sozdiir. Sebebi ise insanin noksan
yaratilmis olmasi ve her zaman herseyi kontrol eden yiice bir varlia ihtiya¢ duyan bir
varlik olarak yaratilmasindandir. Tevekkiil kavrami ozellikle inanan insanlari
rahatlatan bir kavramdir. Diger din ve kiiltiirlerde de var olan bir duygudur. Giiciiniin
yetmedigi zamanlarda evrenin yaraticisina el agmak insani bir gelenektir. Bu agidan
da dinin psiloloji ile dogrudan bir baglantistnin oldugunu sdylemek miimkiin

goriinmektedir. (Iliter, 2016: 187-188)

Din O’na gore Psikoloji ve Metafizigin mezc edilmis halidir. Inanmak aslinda
kendine doniisle baslar. Kendine donen nefis kendini yaratanin bilgisine yavas yavas
ulagmaya baslar. Bu dongii insan1 veliit bir hareketin icerisine iter. Bu halin devamini
saglayan ise yapmis oldugumuz ibadetlerdir. Ibadetler bedenin ruha olan tesirini
kullanmanin en kisa yollarindandir. Hz Peygamber’in Islam’1 tarif ederken “huy
giizelligi” olarak tarif etmesi dinin Oziinlin samimiyet oldugunu anlatmak

istemesindendir. Tanimlama yapmak i¢in dnce ne tanimlanmak istenen seyin zittini

83



bilerek ise baslamak gerektiginden sunlar1 soyler; “din herhangi bir ilim degildir ilim
tarihi de degildir.” Gegmisin bilgisi ile dindar olmak miimkiin degildir. “Din mantik
sistemi degildir.” Aklin ilkelerini bilerek Allah’1 anlamaya ¢abalamak dogrudur. Akl
araci olarak gérmek ve sinirlarin zorlandig1 yerde baska faktorlerin devreye girmesine
miisaade etmek yerinde bir tavirdir. “Din sanat degildir.” Giizel seslerle icra edilen
kiraatler hos gelebilir. Kur’an’1 anlamak ve onu yasamak daha degerlidir. “Din efsane
degildir.” Retorik yapanlardan dinin uzak tutulmalari gerekir. Istismara acik bir yonii
olan dinin masalcilarin oyuncagi olmamasina 6zen gosterilmelidir. “Din telkin
psikolojisi degildir.” “Neden yapmadiginiz seyleri soyliiyorsunuz” ayetinden miilhem
din telkincilerinin bu isin hem sdyleyeni hem uygulayani olmaya dikkat etmeleri
gerekir. “Din bir iddia degil belki bir hayattir.” Din sahicidir sahiciligi sever. “Din
bir diinya saltanati degildir.” Dinin kudreti elinde bulunduranlarla yakin temasi s6z
konusu olamaz. “Din bir meslek olamaz.” Dini temsil eden 6zel bir simif olamaz.
Herkes din adami olmalidir. Ruhun donuklasmasina miisaade etmeyen bir anlayis

gelistirmek gerekir.(Topeu, N. (2018). Tiirkiye'nin Maarif Davasi. Istanbul, 177-184)

Din anlayisinda da Bergson’un fikirlerine deginmek Topg¢u’yu anlamada bir
adim daha atmamiza vesile olacaktir. Bergson dini statik ve dinamik din olarak ikiye
ayirmaktadir. Statik din toplumlarin inanglaridir. Degismeleri ¢ok zordur. Dinamik
olan dinler ise insanligin dinleridir. Bunlar hristiyanlik ve islam gibi dinlerdir ve agik
dinlerdir. Statik din ilk insandan giiniimiize kadar varligini siirdiiren bir dindir.
Bunlarin en &nemli 6zelligi sanat, felsefe ve ilimden beri olmalaridir. Insam
hayvanlardan ayiran ve insan yapan sey akilli olmasi ve diger insanlarla etkilesime
girebilmesidir. Akil i¢giidiiler tarafindan abluka altindadir. i¢giidiiler insanda sezgileri
meydana ¢ikarir. Bu sezgiler inanglari ortaya ¢ikaracaktir. Toplumsallik ise degerleri
meydana getirir. Fedakarlik, adalet v.s. akil varlig1 olmas1 bu diinyada mutlu olmak
i¢in var oldugunu kendisine hissettirecektir. Mutlu olma adina akil bazen bencil olma
egiliminde bulunabilir. Insanin bu bencilligi karsisinda irade gdsterebilme potansiyeli
vardir. Bunu saglayacak olan ilahi bir ihtardir. Toplum bu sekilde koruma altina
alinabilir. Insan olecegini bilen tek varhiktir. Oliim korkusunun karsisina ahiret
hayatini koymustur. ilk dinlerin refleksleri ve hatta kiyamete kadar zimmen
insanoglunun en biiylik korkusu yok olmaktir. Dinlerin varligi1 bu yiizden refleksiftir.
Din burda korku unsuru olmadig1 gibi timidin ve umudun adresidir. (Topgu, N. (2017).

Bergson. Istanbul, 127-128)
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Dinin bagka bir kaynaginin da ruh oldugu fikrini tasiyanlar vardir. Ruh inanci
uzun yillar siirmiis tarihi bir gercektir. Antromorfik yani insan bi¢imeci bir tanr1 algisi
gelismeye baslamistir. Onun bir ismi ve sifatlar1 vardir. Olaylar ve diger tanrilarla
etkilesimde bulunabilme &zelligine sahiptir. Oldiikten sonra ruhlar ise tanrilara dahil
olur. Tanrilara dahil olunabilir ancak onlardan biri olma s6z konusu olamaz. Cok tanri
inanci insanlik bilincinin gelismesinde 6nemli bir yere sahip goriinmektedir. (Topgu,
2017: 128-129)

Cemiyet dininde ferdin masal yapma yetisiyle cemiyetin, ferdi inanglar

koruyucu olan kuvveti elele vermis bulunmaktadir. Vakia dinin gérevi cemiyet

hayatinin korunmasidir. Lakin bu yiizden din ile ahldk arasinda zorunlu
bagliligin bulundugu zannedilmemelidir. Tarihte bunun aksi de olmustur.

Tanriya tecaviiz her zaman giinah sayilmistir. Lakin her zaman ahlaksizlik veya

cinayet tanrtya tecaviiz sayllmamistir. Stiphesiz ki insanlik ¢ok kere tanrilarinin

iyl olmasini istemistir. Ancak insanlar tanrilarindan ahldk diizenini

koruyacaklarima dair belge istememislerdir. Tarihte din ile ahldkin evrimi
birbirini ayr1 yollardan gegerek olmustur.(Topgu, 2017: 129)

Budizm mistik olarak tarif edilebilir. Budizmdeki kedine doniis fikri kemale
ermeden son bulur. Dis diinyadan soyutlanma, benlige geri doniis hareketi
tamamlanamaz. Cilinkii bu geriye doniisiin digsariya aktarimi eksiktir. Bu aktarim
devinimdir. Diger baz1 kiiltiirlerde bu akamete rastlamak miimkiindiir. Yunanda,
hintte, plotincilerde goriilen durum aymisidir. Bergson tam bir mistisizmin
hristiyanlarda oldugunu diisiinmiistiir. Hristiyan din adamlarinin Hz Isa’dan aldiklari
tavsiye ile yeryiiziine dagilmiglar ve hareket halinde olmasini bilmislerdir. (Topgu,

2017: 130-132)

Hz Isa biiyiik mistiklerden biridir. Mistikler biz insanlarn Yaratici fikrine
thtiyacimiz oldugunu bilmektedirler. Bununla birlikte yaraticininda bizlere ihtiyaci
vardir. Mistik tecriibe bunu vaz eder. Yaratici kendi sevgisini anlayabilecek canlilarin
varligi ile kaynasir.

Ferdi ruhu, cemiyetin dar ¢erceverinden kurtarip insanligin biitiiniine goétiiren ve

bdylelikle insanlik ahlakinin kaynagi olan mistisizm, insan ruhunun deneyleriyle

ulasabildigi bolgelerin en ileri noktasinda bulunuyor. Islam’da tasavvuf adini
alan, Islam’m 6ziinii ve asil yapisinin teskil eden mistisizm, Bergson’a gore

hayatin sirrin1 ve akibetimizin muammasini da ¢ozmeye kabiliyetlidir. (Topgu,
2017: 136-137)

Tasavvuf O’na gore dinin gercek yorumudur kalbin ehlilestirilmesidir. Din
tizerinden ticaret yapanlarin karsisinda dimdik duran bir abidedir. Amaci kiskanglik,

haset, gurur, kibir, yalan, hile, gdsteris, riya, hirs, ihtiras ve en dehsetlisi olan sehvetten
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korumak ve kurtarmaktir. (Topgu, N. (2018). Tiirkiye'nin Maarif Davas:. Istanbul,
177)

Tasavvuf alaninda da diger alanlarda oldugu gibi etkilendigi isim olarak
karsimiza Maurice Blondel ¢ikmaktadir. Blondel “Din esas itibariyle mistiktir” der.
Allah’a ulagsmak ise duyularin hegomanyasindan kurtulmak ile olabilecegini dile
getirir. Etkilendigi diger isim ise Henri Bergson’dur. O’na gore din iki kisimda ele
almmalidir. ik kisimda statik olan din digeri ise dinamik olan dindir. Statik olan din
toplumlarin inandig1 dindir. Dinamik olan ise insanliga ait olan dindir. Hi¢bir topluma
ait olmayan tiim insanligin sahip oldugu ve olacagi dindir. Bergson dinamik din
anlayisin1 harekette ve yogun duygu birikiminde arar. Bu duygu birikimi ile Allah’a
ulagmak isteyen insan bunu daha evrensel hale getirme kabiliyetine sahip bir varliktir.
Bergson mistikler sayesinde filozoflarin yollarin1 bulmakta zorlanmadiklarini, hayatin
anlamini bulmada daha rahat hareket ettiklerini belirtmektedir. Topcu’nun etkilendigi
bir diger isim ise Louis Massignon’dur. Mistik alandan daha ¢ok tasavvuf alanina
geciste Massignon’un tesirinin daha fazla oldugunu sdylemek gerekir. Massignon
Islam tasavvufunun dogdugu yerin Kur’an’in kendisi oldugunu ifade eder. Tanri ile
insanin igi¢e olabilmesinin anahtart Kur’an’in kendisidir. Massignon diger dinlerden
almman mistik inaniglarin varligini yadsiyan bir fikri alt yap: ile sasirtict bir dil
kullanmigtir. (Kara, M. (2017). “Nurettin Top¢u'nun Kitaplarinda Tasavvufi
Muhteva”, Yildirimin Huzurunda Nurettin Topgu, 149-150)

Biitiin bu etkilenmeler esliginde yurda giris yapan Topgu kendisinin bu
cikmazlarina ¢are bulmasi i¢in Hasib Efendi ile Abdulaziz Bekkine’yi se¢mistir. Bu
iki 1sim 151ginda yoluna devam eden Topcu birgok konuda kendini daha iyi ifade
edebilir hale gelmistir. Tasavvufi diisiince O’nun i¢in baska insanlar i¢in daha faydal
ne yapabilirim sorusunun cevaplarini aramak seklinde anlagilmistir. Bu diisiince
sistemini yeni nesillere daha iyi ve giizel bir sekilde nasil aktarabilirim fikri ile kendini

gelistirmeye cabalamigtir. (Kara, 2017: 150-151)

Tasavvuf Topcu i¢in ne ifade eder sorusunun cevabina bakmak gerekirse;
tasavvuf onun igin; “bir kalp terbiyesi ve ask psikolojisidir.” Tasavvuf Kur’an’dan
kalbin kendisini ¢ikaran bir daldir. Bu dinin ahlak ile olan bagini saglamlastiran ve ona
deneyimleriyle daha degerli hale getiren tasavvuftur. Tasavvuf bizzat beserin kendine

aittir. Di1s diinyanin artiklarindan kurtulduktan sonra kalanlarla yolda bir yasam
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idmanidir. Insanm ulasmak istedigi zirveleri barindiran bir gegis noktasidir. Kutsal
kitabin muhtevasindan haberdar olarak yasamlarini stirdiirmeye ¢abalayanlar tasavvuf
ehlidir. Yasadigimiz ¢cagin i¢inden ¢ikilamayan girift problemlerini asabilecek olan sey
insanin kendini bulmasi, bunu yaparken de dogru bir yol kullanmasidir. Bugiin islam
diinyasinda sadece ¢okluk olmanin mutlulugu kalmistir. Kemiyyet bizleri keyfiyetten
uzaklastirtyor. Bu ¢okluktan istifade etmek i¢in, kendi menfaatlerini ¢ogaltmak adina
en azili diigmanlarla birlikte hareket etme ahlaksizlig1 artik gdze goriinmez bir hale
gelmis durumdadir. Peygamber donemindeki mutluluga ulasilabilmesi ancak mevcut
ilim ve felsefenin tasavvufun 1s18imin altinda kullanilmas: ile olabilecegini

distinmistiir. (Kara, 2017: 152)

Tasavvuf ilhamimi Topgu’ya gore Hz Peygamber’den alir. Kuran bu ilhamin
sénmeyen atesidir. Kur’an’da insana dair her sey vardir. Insan ile ilgili en derin felsefi
goriisler yine Kur’an’dadir. Gergek din adamlarmin tasavvuf ehli oldugu fikrini
paylasir. Anadolu ruhunun temellerinin yine tasavvufun i¢inde barindigini diisiiniir.
Ik bélimde ele aldigimiz Tiirk IslAm Diisiincesinin olusum asamalarinda Ahmet
Yesevi, Hact Bektas Veli, Yunus Emre ve onlarin yine fikir babasi olarak karsimiza
ctkan Imam Maturidi Anadolu ruhunun olusumunda basrolde olmuslardir. (Kara,

2017: 152)

Topcu i¢in mistiklerin 6zel bir yeri vardir. O’na gore mistikler topluma yon
veren insanlardir. Allah’1 seven Allah’in da onlar1 sevdigi insanlarin yeri her zaman
toplumun nezdinde daha yiiksek olmalidir. Boyle insanlar ahlak yasaminin farkli bir
yerinde konumlandirilir. Kur’an bize mistisizmin anahtarlarini, yol isaretlerini verir.
Peygamberlerin kendileri de Allah agki ile yanip tutusan, derinlikli insanlar
olmuslardir. Insan manevi tarafinin kuvvetlenmesi ile maddeden uzaklasir. Maddeden
uzaklasan insan manaya yaklasir. Allah ile birlikte var olmaya ve O’nunla yagamaya
baslar. Artik insanin her davranis1 Allah’la ile olur. Bu aradaki bag ise ask ile tarif

edilir.( Kara, 2017: 153)

Dogrudan Kur’an’dan ilhamini alan tasavvuf hareketi Anadolu i¢in mayasi
saglam bir milletin temellerini olusturmustur. Bu temeller kendini geleneklere, kiiltiire
aktarmistir. Geleneklerin i¢ine sinen bu aktarimlar bu cografyada yasayanlarin bir ve
beraber olmalarinin en 6nemli nedenlerinden biridir. Anadolu’daki birlik ruhu ¢aglari

astt mazlumlarin hep yaninda ve haksizligin her zaman karsisinda bir durus bu
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topraklarda yasayanlarin siart oldu. Bu 1zdirap ile yasayan insanlar mutlulugun
anahtarimin  kiymetini bilmis ve kaybetmemek icin son yiizyillda ¢ikan biiyiik

hadiselerde elinden geleni yapmislardir. (Kara, 2017: 153)

Dinin hedefi ruhtur. Bedenden kurtulmak isteyen ruh onun istek ve arzularina
elinden geldigince direnir. Bu diren¢ hareketi sirasinda yol gosterici olarak dinin
kendisini bulunur. Din bize daha iradeli olabilmeyi, yaptigimiz islerde daha iyi olup
tamamen kendimizi diinya isine kaptirmamiz gerektigini hatirlatan bir fonksiyona
sahiptir. Insanin bu diinyadaki hedefi Allah’a giden bir seferin icinde bulunmak ise bu
sefer yalniz ve rotasiz olmaz. Tabi bu yalnizlik ve rotasizlik insanlar1 ¢ogu zaman
buhranlara siiriiklese de bundan kurtulmak yine insanin kendisindedir. Ozellikle son
zamanlarda yasanan din istismarcilarin dini kullanarak menfaat elde etme yaris
insanlarin streslerine daha fazla stres katmis goriinmektedir. Topgu’ya gore bu insanlar
dine disardan verilen zarardan daha fazla bir zarar veren insanlardir. “Dinin ger¢egi
olan tasavvuf yani ruh demesi, ahiret metai satip diinya saadeti kazanan sahtekdrlar

tarafindan itham edildi.” (Kara, 2017: 153-154)

“Felsefi diisiincede Yunus ve Mevildna gibi mutasavviflarin érnek alinmasi
geregine isaret eden Topgu, bin yillik tarihin gelenegini folklor, edebiyat, giizel
sanatlar, Islam ahlaki, tasavvuf ve tarikatlarin felsefesiyle bir potada yogrulmasin
davanin esasi olarak gérmiistiir.” Bu alanda kendine ait projeler tireten Topgu, egitim
alaninda Felsefe ve Tasavvuf derslerinin ilahiyat fakiiltelerinde bir arada verilmesi
genel olarak da felsefi kiiltiiriin diger derslere hakim olmasi gerektigi fikrindedir.

(Kara, 2017: 154)

Insan yetistirmenin dnemini tasavvuf alaninda da vurgulayan Topcu, bu alanda
rehber olanlarin son derece 6nemli oldugunu toplumun oniinde yer alacak olan
insanlarin yetigmesinin dneminin diger alanlardan daha ehemmiyetli oldugunun altin1
cizmistir. Bu rehberler 6grencilerine iyi bir rota ¢izer, bunun yaninda kendilerini
bulmalar1 adina onlara firsatlar sunulmasi i¢in gereken destegi verirler. Gengler de bu
firsatlarin cazibesi ile yasadiklar1 hazzi hayatlarinin her asamasinda her yerde tekrar
ararlar. Tekkelerin ge¢miste fonksiyonunu daha iyi yerine getirdigini ancak son
donemde yasanan din simsarlarinin yapageldigi faaliyetler yiiziinden bu sistemin
sekteye ugramasindan derin {iziintii duydugu yazilarindan ve kizgin climlelerinden

anlagilmaktadir. (Kara, 2017: 155)
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Tasavvufun bizlere sundugu sey bu diinyadan goniil olarak bagimizin
kopmasidir. Bu ise yogun bir dikkat ister. Semavi dinlerin ¢ikis noktasinda bulunanlar
hep ac1 ¢ekmesini bilenlerdir. Allah’in mesaji ac1 ¢ekmesini bilen talimli kalplerde
makes bulur. Boyle bir hayat son nefese kadar siirer. Bunun bedeli ise miikafat1 kadar
biiyiiktiir. Hakikat sevdasi ile yola ¢ikanlarin baglarina her zaman iyi seyler gelmedigi
asikardir. Iyi olmayan seylere en cok metanet gosterebilenler hakikat damlalarina

mazhar olabilir.( Kara, 2017: 156)

Topgu’ya gore cile yiiregin sesini anlayabilmektir. Yiiregin sesi kendine has
yeteneklere sahiptir. Varlik ile iletisime gegebilen bir yapiya haizdir. Onun bu 6zelligi
bizim konusmamiza yarayan dilden ¢ok farklidir. Cile bizim yaratici ile konustugumuz
bir alandir ve 6zeldir. Kullugun samimi bir sekil aldig: yerdir. insani kendi ile
bulusturan ¢ektigi gercek cilelerdir. Komiirii elmas yapan, domatesi kizartan ¢ektikleri

uzun ve kararli ¢iledir. (Kara, 2017: 156)

Cile insan yasaminin geneline sirayet eden bir kuvvettir. isteme yetenegi ile
diinyaya gelen insan bunu anlamaya basladig1 anda kendi disindaki sonsuz yaraticinin
da varligini1 anlamaya basliyor denebilir. Bedenin istekleri insanin hayatinin sonuna
kadar insan ruhuna sikint1 verir. Bu sikintiy1 agmak adina fikirler iiretiyor insan. Bu
sikintidan kurtulmak i¢in elimizden geleni yapiyoruz. Goziimiize ilisen ne varsa artik
onunla bir bag kurmaya bagliyoruz. Bu bagi kuvvetlendirdik¢e kendimizi mutlu
oldugumuz yalani ile kandirmaya basliyoruz. Kendi kendimizi unuttugumuz anda artik
mutluyum diyebiliyoruz. Bir giin oluyor esya olan bag bize nankorliik etmeye basliyor.
Sevdiklerimiz 6liiyor, sevdigimiz esyalar birer birer ciiriiyor kaybetmeye basliyoruz
iste o zaman gercek mutlulugu elde edemedigimizin farkina varmis oluyoruz.
Yiregimizin yetenekleri zayifliyor. Cile bu fakirlikten kurtulmanin yoludur. Cile
duyan insan Yunus’un hatasini anladiktan sonra baligin agzindan ¢iktig1 gibi tekrardan

giin yiiziine ¢ikiyor. Yagsamaya ve nefes almaya devam ediyor. (Kara, 2017: 157)

Cile, yiiregin kendine geldigi, bedende oldugunun farkina varildig:r bir yol
arkadasidir. Habibini uzaklastirabilenin ruhu havalara ucar. Cilenin potansiyeli
kendimize gelmemizi saglar. Gosterilen ¢abalar ve alin terleri var olan mutluluk
nisanelerine yliziimiizde yer veriyor. Cile bu yiizden insanoglunun yiiregini 1sitan en
sevimli seydir. Cilen ayrilmak insana daha fazla aci1 ve 1zdirap veriyor. Ruhun

giiclenmesi ¢ilenin mabhir elleri iledir. Cilenin artmasi insanin ensesinin kalinlagmasina
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neden oluyor. Kili¢ kendisine vuruldukea kilig olabilir. insan hakikate ancak ¢ilenin
yollarinda agir adimlarla ilerleyerek ulasabilir. Bedenen rahat insanlarin ruhlarinin ne
kadar fakir oldugunu temasa etmek hele ki su zamanda daha kolay gibi goriiniiyor.

(Kara, 2017: 157-158)

Cilenin ¢ekilmesi de her seyde oldugu gibi belli usullerle olur. Bu usullerin
basinda diinya sevgisini kalpten ¢ikarma ve feragat gelir. Diinya sevgisi yavas kalpten
ciktikca ebedi olanin kendisi yavas yavas kendini gostermeye baslar. Aslinda isyan
ahlaki kavrami burada kendine yer bulmus gibi duruyor. Para ve makam ilk etapta
terkedilecek olanlardir. Bunlardan uzaklagsmak yolda yiiriiyene tadina doyulmaz hazlar
verir. Ikinci olarak ¢ocuk sevgisi ve ilim sevgisidir. Bunlar beden ve aklin yolcuyu
yerinden kipirdamasina engel olan seylerdir. Aklin bildigi ve bilmek isteyecegi biitiin
seyler hakikatin bir golgesi gibidir. Yolcu bunlar ile ilgilenmez. Duygulardan arinma
zaman1 gelmistir. Duygularin  hareketlendirici ne varsa yolcu bunlarla da
ilgilenmemeye baslar. Onlart sair olarak algilamak dogru olmayabilir. Tasavvuf bir
sanat dali degildir. Mevlana ve Yunus Emre’nin eserlerinde duygu arayanlar hayal
kirikligina maruz kalabilirler. Duygularindan armman yolcu artik bu isteklerinin

dinleyicisi degildir onlar1 geldigi yere gonderendir. (Kara, 2017: 162-163)

Usullerden ikincisi vecd ve istigraktir. Arinma tamamlandiktan sonra tertemiz
bir sayfa haline gelen insan onu artik kendi kalemi ile doldurmaya baglayacaktir.
Gergek irade kendine aittir. Yer artik ayaklar altinda degildir. Boyutlar kaybolmus
gbzlin gorebilecegi aklin hissedebilecegi bir hal ortadan kalkmistir. Lezzet halinin
doruk noktasinda insan kendinden gecer. O anda ne sdylediginin nasil soylediginin
farkinda olmayarak etrafindakilerin aklinin almayacagi bir anlam diinyasinin i¢inde

bir yolculuktadir. (Kara, 2017: 163-164)

Usuliin iglinciisii ise huzurdur. Vecd ve istigrak hali insan1 artik kemale ulastirir.
Burada siik(in hali kendini gosterir. Huzur bitmek bilmeyen bir asktir. Goze ihtiyag
olmadan gormektir, el ayak olmadan yasamaktir. Huzur Allah ile birlikte evrene
bakmaktir. Bu bakis karsilikli bir bakis degildir. Bakan goren hisseden goriilen aynidir.
Vecd aramak ise huzur bulmaktir. Ancak aramak hali insanda hig¢ bitmeyen bir haldir.
Huzur halini yasayan aramaktan asla vazgecmez vazgecemez. Her bulug bir aramanin
sebebi haline geliyor. Sonsuz lezzeti tatmak tekrar edilmek istenen bir duruma

doniistiyor. (Kara, 2017: 164-165)
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Hakikate ulasmak icin Topgu’'nun iki yol &nerisi vardir. Ilki tabiat digeri
musikidir. Tabiat1 sevmek insani hakikate ulastirabilecek bir potansiyele sahiptir.
Toprak ve giinesin biz insanoglu i¢in neler ifade etti§ine hayranlikla bakmak ve bu
hayranlig1 asla yitirmemektir. Tabiatta her sey insanogluna giizeldir. Cirkin bir sey
olamaz. Ciinkii ilahi olanin bir yiizii tabiatta mevcuttur. Tabiattaki ahengin bir iletisim
sekli vardir. Bundan habersiz olan beserin ruhu fakirdir. Zengin ruhlar nerde olursa
olsunlar onun konustuklari bir yere not ederler. Kendine yoldas arayan yolcular
insandan bunu bulamazsa tabiattan kendine yolcu secer. Daglarin, denizlerin, agaclarin
hepsinin bikmadan usanmadan anlattiklar1 vardir. Yolcu bunlari dinlemekten
usanmaz. Kainat anlatmaktan yorulmaz. Giinese gelince aydinlatmaktan vazgegmez.
Herkes ama her sey ona hayranlik i¢inde bakar. Ona ulagmak, onu anlamak adina her
sey canla bagla ugrasir. Higbir zaman vazge¢cmezler. Yolcunun da aradigi hakikat
ginesin aydinhiginda saklidir. Bu aydinligi gorebilmemizi saglayan goz

Peygamberlerin velilerin gozleridir. (Kara, 2017: 165-167)

Ikinci yol musikidir. Musiki sakli bir ebedi Hakimin kendisini seslendirme
halidir. Sonsuza kadar belki de tam olarak anlasilmayacak olan terkiptir. Beser bu
terkibin olugsmasinda bir rol oynar ancak onun ne anlama geldigi konusunda tam bir
fikir sahibi olmadig1 kesin goriinmektedir. Musiki de tabiat gibi arndiricidir. Koti
hisleri kaybeden bir 6zelligi vardir. Askin ve timitlerin merkezinde yer almaktadir. Her

ise baslarken ondan bir feyz alinmalidir. (Kara, 2017: 167)

Tasavvufta Top¢u’nun onemsedigi kavramlardan biri de asktir. Akil yolcuyu
Allah’in yoluna iletirken, ask onu Allah’in bizzat kendisi ile tanistirandir. Asksiz
yasayan bir insanin gidecegi yeri bilmeyen bir divane olacagini belirtir. Ask kavramini
once Hristiyanlarin daha sonra Miisliimanlarin iyi bir sekilde anlayarak yasamaya
cabaladigini sdyler. Hz Isa’min askin kendisi oldugunu, Kur’an’m getirdigi
hakikatlerin ise hepsinin birer Isa gibi aski dile getirmistir. Topgu ilmi bilmeyi bes
asamada ele alir. “Zekd, sezgi, ihtiras, merhamet ve ask olarak besli siniflamaya tabi
tutar.” (Kara, 2017: 178)

Alemin gayesi ask olsa gerek. Her halde o, kuvvetler basamaginin basinda ve

sonunda bulunan mutlak kuvvetle birlesme ve kucaklasma halidir. ilk, basta

kainat varliklarinin sonsuz bosluktaki hareketi halinde géziiken mutlak kuvvet,
kendi yaratiklariyla adim adim ilerleyerek sonunda insanda barinan ask halinde

yine kendi kendisine kavustu. Insanda madde ile ruh birlesmisken maddeden
styrilip kurtulabilen ruh yayidan kurtulan ok gibi kaynagi olan mutlak kuvvete
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kosuyor. Onunla birlesiyor ve gayesine ulastyor. Bu birlesmenin adma agk
deniyor. (Kara, 2017: 178)

Ask, kainatin hem baglangici, hem de gayesidir. Maddede kuvvet halinde
goziiken agk, sonunda maddeyi tanimayan ruha sigindi. Allah, mutlak askin
kendisidir. Varligin asli da O’dur. Allah ve kainat ikiligi aklin icad ettigi bir
hezeyandir. Ask i¢inde ¢okluk yoktur. Cokluk sadece bizim taniyisimiza ait bir
vasiftir. Metafizik, sonunda yerini tasavvufun agk denemesine birakacaktir.
(Kara, 2017: 178.)

Aski anlamayanlar hakkin bilgisinden mahrum kalir. Asil agk hakkin agkidir. Bu
ask maddeden uzaktir. Uzaklastikca kendine gelir. Hakiki agka malik olanlar bu
diinyada var olan bir sevgiye doniip bakmazlar. Etik ve estetikte onlar i¢in ¢ok bir sey
ifade etmez. Asik, masuk ve ask birdir. Askin mekaninda duyulara ve duygulara yer
yoktur. Ukba kaygisint sonlandirandir. Yok olma endisesine ara veren bir moladir.

Aklin verdikleri agkin gélgesinde kalir. (Kara, 2017: 181)

Doga askin dogdugu yerdir, sems ise yaridir. Doganin i¢inde biiyliyen ask
kendini gostermemek icin icine kapanir. Dogduktan sonra ise baska ruhlarda
siginamaz hale gelir. Tekrar geldigi yere donmek ister. Ebedi olmanin verdigi
dongiisel hareket kendini gdsterir. Insanin arinmasi ile ancak ask ruhun iginde kendine
yer bulabilir. Bu acili sancili ¢ileli bir siirectir. Ask kalbe bir anda gelmez yavas yavas
ve hissettirmeden kalbi bir kus gibi hafifletir. Bununla agk varligi kalbe nakseder ona
tanitir sonsuz hazzi yasatir. Bu arada bilginin kendisi ile tanisma firsat1 elde edilmis
olur. Bilgi par¢a halinde degildir. Her seyin bilgisi o bilginin i¢cinde yer alir. Bu bilgi
sayesinde Hakkin kendisi ile tanigsma firsati elde edilir. Sokrates’in kendini tanimak

olarak adlandirdig1 sey de budur. (Kara, 2017: 183-184)

Tasavvufi diger kavramlar Topgu’nun anlam diinyasinda da yer bulmustur.
Bunlardan biri de vahdet-1 kusQd olarak da bilinen bu yolda yiirliyen insanlarin
Allah’in istemesinin kendinin de istemesi demektir. Bir de vahdet-i suhid olarak
bilinen Allah’1 devamli seyretme durumu onunla birlikte her anin1 ge¢irme halidir. Bu
yolda yiirliyen insanlarin gozliniin gordiigii her sey Allah’mn yansimalaridir. Bu
seviyeler Topcu icin ulasiimasi gereken seviyelerdir. Insanin kendi i¢ yolculugunda,
kendini kesfetmesinde bu kavramlar1 bilmesi ve bunlara uygun yasamasinda bir¢ok

faydasinin olacagini diisiiniir. (Kara, 2017: 185)
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Topgu’da Bergson gibi;

Ferdi ruhu cemiyetin dar ¢er¢evesinden kurtarip insanligin biitiiniine gotiiren ve
boylelikle insanlik ahlakinin kaynagi olan mistisizm, insan ruhunun deneyleriyle
ulasabildigi bolgelerin bu ileri noktasinda bulunuyor. Islam’da tasavvuf adm
alan Islam’n 6ziinii, asil yapisini teskil eden mistisizm hayatin sirrmi ve
akibetimizin muammasini da ¢dzmeye kabiliyetlidir.

seklinde distiniir. (Kara, 2017: 192)
3.1.8. Toplum Felsefesi

Toplumlarin da bir ruhu var midir? seklindeki soru ile konuya baglayan Topcu
bu alanin son donem temsilcilerinden olan Emile Durkheim’in topluma oldugundan
daha fazla deger atfettigini diisiiniir. Fert olarak insanin yerinin O&zellikle de
tilkemizdeki temsilicisi olan Ziya Gokalp’in etkisiyle kaybolmaya ve degerinin
azalmaya basladig1 endisesini tagimistir. Durkheim insanin suurunun ikamesi olarak
toplum suurunu, insanin vicdani yerine toplum vicdanini, insanin Tanris1 yerine ise
toplumun Tanrisin1 koymustur. Insanin kendi kabuklarindan, toplumun olusturdugu
fanusu yirtmadan ¢ikmasinin miimkiin olmadig1 bir gercektir. Toplum ne ise insan
odur. Bu yaklagim ise insan1 daha bilinir, 6l¢iilebilir, anlasilabilir, istismara daha agik
bir canli haline getirmistir. Bu anlayis Topgu’nun hareket felsefesine aykir

goriinmektedir. (Topgu, N. (2017). Yarinki Tiirkiye. Istanbul, 38-40)

Ulkemizde olusan atmosferde ise toplumu bir arada tutan degerler agisindan
cemiyetin bizzat kendisinin bir¢ok seyden daha degerli olmasi yeni bir ideolojinin giin
yliziine ¢ikmasina vesile olmustur. Bu ideoloji Turanciliktir. Topgu Anadolu’da olusan
medeniyetlerin meyvesi olan zihniyetin yerinin Turancilik fikrinin almasindan hosnut
olmamistir. O’na gore kiiltiir ve iman sikintilarinin nedeni Turancilik ideolojisinin
varligidir. Eger bu ideolojinin yerini Islam ruhu ile yogrulmus bir Anadolucu diisiince
almazsa dert ve sikintilarimizdan kurtulmanin miimkiin olmayacagini diistinmektedir.

(Topgu, 2017: 40-42)

Topgu’ya gore toplum bir sahsiyet degildir. Benlik de degildir degisimin tam
ortasinda bulunmaktadir. Insanda bulunan bir ruha sahip olmas1 miimkiin degildir. Ruh
pargalanamaz. Insan kendine has bir karaktere sahip olan bir varliktir. Toplum ise
zaman igerisinde Oyle taninmayacak karakterlere biirlinlir ki onun sahsiyet sahibi

olmasi miimkiin degildir. Insan toplum potas: igerisinde kendini yalniz bulur.
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Bagkalar1 ile birliktedir ama yalnizdir. Bu potada kendinden kendi 6zlinden feragat

etmek zorundadir. (Topgu, 2017: 43-44)

Insan ruhu yenilige aciktir her zaman yeni seyler pesinde iken toplum
gelenekeidir eski onun i¢in kutsaldir. Taklit etmek hep insana zahmetsiz bir durum
olarak gelmistir. Insanoglu tarih boyunca zahmeti hicbir zaman sevmemis kolay olani
tercih etmeye c¢aligmistir. Kolay olana gidis toplumsal olmanin da temelinde
yatmaktadir. Birlikte hareket ederken insanin diislinme yetisi zayiflar. Bu bir
konfordur. Elbette bunun bir bedeli de vardir. Bu bedel yaraticiliktan vazgegmektir.
Oldiikten sonra geriye birakilan sey ne olsun isteriz. Yok olup gidici bir sey mi? Yoksa
hep kendisi ile anilacagimiz bir sah eser mi? En azindan bunun i¢in ugras verebilmek

bu diinyadaki maksadimiz olmalidir. (Topgu, 2017: 44-47)

Toplum geleneklerin esiridir. Onlarin tesirinden kurtulmasi da miimkiin
goriinmemektedir. Ona sadakat gerekir. Bu insan ruhunda bir miskinlige neden olur.
Ahlak ideali olan isyan edici bir ruha sahiptir. Halk sihirbazlara ve kendini yonetenlere
her zaman hayran olmustur. Rutin dis1 olan ne varsa halk onun karsisindadir.
Geleneklere karsit gelenlere farkli diisiincelere, farkli olan ne varsa halk onlara
tepkiseldir. Hazmetmek ¢ok ama ¢ok zordur. Hatta onlar1 yok ederler. Tek basina
yasamasini bilen insan isyan kavramini sever onunla ic¢igedir. Haksizlik karsisinda
boyun egmemek onun igin bir dviingtiir. Isyan onu hayat nehrinin tek diizeliginden
kurtaran bir ¢ikis rampasidir. Kendi bedenimizin bizden istedigi maddi olan ne varsa
onlarin tahakkiimiinden kurtaran bir kurtaricidir. Gelenek toplumun ahlaki olurken,

ahlakin kendisi ise ferdin olmus olur. (Topgu, 2017:47-49)

Toplum maddeperest ve bencildir. Mitolojik olana her zaman ilgi duyar. Hakikéat
pesinden kosmaz. Dinden bu anlamda ayrilir. Mitolojik hikayeler hakikétten insani
uzaklastirir. Dini hakikéatler ise tam tersi insan1 gercegin tam da kendisi ile bas basa
birakir. Bunlarin basinda 6liim gelir. Kalbin ve vicdanin sesini kisanlar mitolojinin
cigliklarimi kendilerine yol gosterici olarak gormeye baslamislardir. Tarihin bizlere
anlattig1 efsanevi kahramanlarin daha i¢ine dogru bir yolculuk bizleri hayal kirikligina
ugratabilir. Tarih abartilarak anlatilmak ister. Toplum dvmek ister. Birini bir kere 6vdii
mii gelenek olur. Bir kere yerdi mi yerin dibine girmis demektir. Onu oradan ¢ikarmak
cok giictiir. Bunlardan uzak kalmasini bagarabilenler ise alimler, veliler, peygamberler

ve sanatkarlardir. Onlar ahlak as1g1 olduklarindan gegici olanla degil kalic1 olanla
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hakikatin agki ile basiretli bir nazarin sahibidirler. Belki de bu sebepten toplumla ve

onlarin liderleri ile aralar1 daima agiktir. (Topgu, 2017: 49-51)

Toplum kudrete bigaredir. Korku ve endise onun vazge¢ilmez duygularindandir.
Topluma angaje olan bir insanin korkularini elinden alirsaniz imanin1 elinden almis
olursunuz. Cennet ve cehennem onun i¢in inancin temelindedir. Allah’in kendisini
istemek Yunus gibi “bana seni gerek seni” diyebilmek toplumdan ayr1 olabilmeyi goze
almakla olabilir. Toplum her zaman siddete tesnedir. Savas onun i¢in vazgegilmezdir.
Savas olmasa bile ona olan hazirlik toplumu hazir ve kendinde tutar. Ahlak idealine
sahip insanlarda siddet yerine merhamet vardir. Merhamet tanrisal olani hatirlatir.
Eskilerin tabiri ile “iyilige iyilik her kisinin kotiilige iyilik ise er kisinin karidir” er
kisiler fert olabilmeyi basarabilenlerdir. (Topgu, 2017:49-53)

Topcu toplumun yukarda saydig: rahatsizliklarinin varligini yadsimadan onu bir
siiriiye onu yonetenleri de ¢obanlara benzetmistir. Cobanlarin ise hirsli ve cesur
olduklarint ancak toplumu her anlamda zarara ugrattiklarini sdyler. Onlarin
zararlarindan kurtulmanin yolunun ise fert olabilmeyi basaran insanlarin varligini
oncelikle kabul etmek sonra onlarin degerini kiymetini bilerek hareket etmek
gerektigini sOyler ve ekler; “merhametle ask, en biiyiik kuvvetleridir. Bizim igin ideali
yvapacagimiz inkilap, cemiyetimize muhta¢ olmayan bu insanlarin gahsiyetini,

cemiyetimizin sahsiyeti yapmaktir. Kiiltiiriimiiz, ancak onlarin ruhunu benimseme

cihazi olmalidir.” (Topgu, 2017:54)

“Ruhlarini kaybetmis, din ve ahiret maddecileri” din istismarcilarini bu sekilde
betimleyen Topgu, Tiirk Islam Diisiincesinin mayasinin din bezirganlarinin yiiziinden
bozulduguna isaret etmektedir. Din i¢in yapilan biitiin faaliyetlerin halki bdlmek,
onlar1 kamplagtirmak, manadan ve ilahi olandan uzaklagtirmak halini aldigini
sdylemistir. islam’in nirengi noktalarinda bulunan baz1 olaylar1 ve kavramlar kendi
kirli diinyevi isteklerine alet ettiklerini, manadan uzak maddeye yakin bir anlayisin
tuzaklarim1 kurduklarindan endise duymaktadir. Topgu endisesini su sekilde dile
getirir; “Islam diinyasini uyutan sézde din adamlar: yerlerini hakikat ihtirasina sahip,
fazilet miicahidi, cemaatin beynine ve kalbine girmis idealist bir miinevver ziimreye
terk etmedikge milli mektebi kuracak bir ruh da gelmeyecektir. ”(Uyanik, M. (2019).

“Ahmet Yesevi ve Nurettin Top¢u’nun Din ve Dindarlik Tasavvurlarinin Mukayeseli
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Incelemesi”, Prof. Dr. Fuat Sezgin Amisina Gegmisten Giiniimiize Tiirkistan Tarih ve

Medeniyet Sempozyumu, 430-431)
3.1.9. Hareket Felsefesi

Topgu, olusturdugu zihin yapisini her zaman kavramlar iizerinden anlatmaya
cabalamistir. Hareket kavramini da isyan ve irade kavramlar ile ortak ele almistir.
Isyan, Allah’1n insandaki varligin1 bulabilmek icin bedenin gegici baz1 isteklerine karst
durustur. Isyan hareketi Allah’in biz insanlara kendinden bahsettigi bir mucizedir. Bu
mucize sayesinde insan ancak gercek bir insan olabilir. (Kara, I. (2021). Nurettin

Top¢u Hayati Ve Bibliyografyasi. Istanbul, 39)

Isyan ahlakini ilk anlamindan ayiran 6zellik ise Allah’a ulasmak igin Allah ile
beraber yapilan bir hareket olmasidir. Isyan hareketi sonsuzluga giden yolda ilk
adimdir. Nerde bir haksizlik ve zuliim varsa ona kars1 gosterilen dik durus ancak isyan
hareketidir. Bu ayn1 zamanda insan1 6zgiirlestirici, birey olabilemesine yardimci olan

bir harekettir. (Kara, 2021: 40)

Insanin biitiin davramslarini daha yiiksek bir seviyeye ¢ikarma potansiyeline
sahip olan hareket isyan hareketidir. Bu hareket insanin hem kendini hem de
baskalarin1 olumlu anlamda degismesine neden olan harekettir. Bu hareket ayni
zamanda insanin disindaki seyleri tanimasina, diger insanlarla dogru iliski
kurabilmenin piif noktalarini bilmesine, iyilik kavraminin yeterince anlasilmasina

neden olur. Bu hareket bilingli ve 6zgiir olmak zorundadir. (Kara, 2021: 40)

Insandaki zeka tek basina bu hareketi yapma potansiyeline sahip degildir. Inang
ve sezgi zekdya ile birlikte hareket etmelidir. irade ise; insanin g¢evresinde olan
bitenleri algilayan ve bu algilar neticesinde bir hiikiim ortaya koyma yetenegine sahip

olan bir sistemdir. Nihai amaci ise Allah’a ulasmaktir. (Kara, 2021: 40-41)

Insandaki hislerden baslayarak Allah’a kadar gidilen yolda, insanin istek ve
arzular1 iradenin karsisina ¢ikarak ona engel olmak ister. Bu engelleme sirasinda ise
insan celigkiler ve sikintilar yasar. Bu sikintilar insan1 daha fazla anlamaya ve
aragtirmaya dogru iter. Bu agidan bu sikintilarin biiyiikligi insanin Allah’a

ulagsmasinda 6nemlidir. (Kara, 2021: 41)

Topcu bu anlamda ddéneminin diisiince insanlarindan ayrilmaktadir. Diger

diisiiniirler toplumun geleneklerini, devlete olan bagliliklar1 yiiceltme egiliminde
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olmuslardir. Gorev bilincinin kutsalligini 6ne ¢ikaran bu yaklasim Topgu’nun hareket
felsefesine pek de uygun bir konumda yer almiyordu. Topgu bireyi dncelemeyen bu
fikrin, insanlarin i¢inde bulunan cevheri 6ldiireceginden, taklide ve tekrarciliga neden
olabileceginden endiselidir. Insanin esref-i mahlukat olabilmesini kendi olabilmesine

baglamaktadir. (Kara, 2021: 41)

Hareket felsefesine sahip olan insan, 6zgiir bir sekilde hareket kabiliyeti kazanir.
Sezgileri, inanglari, bilingli ve sorumlu hisleri ile toplumun i¢inde kaybolmaktan
kurtularak kendini farkedecektir. Kendindeki cevheri farkeden insan, 6ziinde var olan
kendini asagiya dogru ¢eken nefsinin sufli isteklerine karsi ¢elik gibi bir irade ile
savagsmaya baslar. Toplumun da bireyi yok etmeye ¢abalayan gelenek ve oOrflerine
direnme giicii bulur. Bu gii¢ onu toplumun 6niine geg¢irir ve sonuzluga dogru toplumu

ilerletebilme kabiliyeti verir. (Kara, 2021: 42)

Kendini bulmus ve tanimis birinin en goze carpan Ozelligi ise sorumluluk
duygusunun hassasiyetinin artmasidir. Bu hassasiyet onda merhamet duygusunun
genislemesine neden olur. Merhamet ise insandaki ahlak yetilerin kemale ulasmasina
neden olur. Bundan {izerinde duracagi diger kavramlar ise merhamet, hiirmet ve

hizmettir. (Kara, 2021: 42)
3.1.10. Medeniyet Anlayisi

Anadolu’da Islam dininin gelmesinden sonra kurulan medeniyetler, koklerini
Ahmet Yesevi, Yunus Emre, Maturidi gibi isimlerden alan medeniyetlerdir. Bu kurucu
isimlerin devam ettirdigi gelenek Hallac-1 Mansur, Fatih Sultan Mehmet gibi

sahsiyetler ile olgunlagsmis ve Topgu’nun medeniyet algisini sekillendirmistir.

Topgu medeniyet ile ilgili fikirlerini, olumsuzluklar ile ilgili ¢6ziim Onerilerini
son ¢eyrek asirda yasananlarin etkisi ile olusturmustur. Son dénemde i¢inde bulunulan
buhranli durumlarin idarecileri hizli ¢oziimler bulmaya ittigini bundan dolay1 da
hatalar yapildigin1 sdylemistir. Medeniyet problemlerimizin sebeplerini ise sOyle
siralamustir; milli tarihin, gegmisin izlerinin yok edilmeye ¢alisiimasi. Ikinci olarak
ise; manevi olarak bizi ayakta tutan degerlerin azalmaya baslamasi, ne kadar madde
ile temasa gegersek o kadar ileriye gidebilecegimizin diisiiniilmesi. Ugiincii sirada
insanin, insan olarak degerini kaybetmesidir. Deger verdiklerimiz maddelestigi i¢in,
yaratilmis olmanin muhtesemligi es gecilmistir. Sorumluluk alma bilincinin

zayiflamasi ile gorevini yerine getirmenin vermis oldugu rahatlik her zaman bir konfor
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alan1 yaratmistir. Sorumluluktan kacan nesiller daha iirkek davranmaya mahkum
olmus, 6greticiler yeterince fedakarlik gosterememislerdir. Fedakarlik aklin istemedigi
bir davranis olarak kabul gérmeye baslayinca hayatimizdan yavas yavas ¢ekilmeye
baslamistir. Yeni diinya diizeni rasyonun hakim oldugu, diisenin dostu olmaz mantigi
ile zihinleri bulandiran bir yapiya sahip oldugundan bu 6nemli degerde rafa kalkmaistir.
Otorite anlayis1 evrimleserek mazlumlarin hakkinin yenmeye basladigi baska bir yere

dogru ilerlemistir. (Topeu, N. (2022). Ahlak Nizami. Istanbul, 125-126)

Ozgiirliik kavrami yipranmis, her konu baslhiginda 6zgiirliik kavrami kullanilarak
kavramin i¢i bosaltilmistir. Caligma, basin, kadin, ¢cocuk, gibi 6zgiirliik ¢esitleri icat
ederek sanki bunlara sahip olmadigimiz zanni hakim olsun istenmis, geleneklerimizin
bizlere getirdigi dnemli tecriibeler bu adlar altinda yok edilmistir. Lonca teskilatlarinda
yetisen genclerin hem ahlakli hemde isinin ustasi insanlar oldugu unutulmus, basin
hiirriyeti ad1 altinda ise basiin kendisinde bir 6zgiinliik kalmamistir. Gegici hazlarin
ve ticaretin merkezi haline gelen bir basin anlayis1 ozgirliikler adi altinda servis
edilmis, kadin hiirriyeti kadinlarimizi daha yalniz hale getirmistir. Tiirk kadinlarinin
ne kadar degerli islerde yer aldigi, miisliiman kadinlarin ise ilme ne kadar bagh
olduklar1 geri planda kalmistir. Cocuklarin 6zgiirliigii onlar aileden anne babasindan
koparmaya baglamig, bizi biz yapan degerler bizden yavas yavas uzaklagmaya

baslamistir. (Topgu, 2022: 128-129)

En vahim olani ise tiniversitelerin biitlin bu olanlar karsisinda sessiz sedasiz
kalmasidir. Universitelerin ilim yuvalar1 olmas1 hasebiyle, her donemde toplumlarin
bir adim 6niinde basiret sahibi bir tavir ile hareket etmesi beklenmistir. Ancak bu
hareket ve sorumluluk son donemde yerine getirilmis gibi gorlinmemektedir.
Universiteler kendilerinden beklenen ilim {iretme misyonunu g¢ogunlukla yerine
getirmemis, daha ¢ok siyasi konularda kafa yormus, 6zerk olarak kendi varligini
devam ettirmis ve sonunda seffaflik 6zelligini de yitirmek suretiyle hayati islevlerini

yitirmistir. (Topcu, 2022:129-130)

Yukarida dile getirilen problemlere Topgu ¢dziimler sunar; ilk olarak egitim
sahasinda bilimin temel prensipleri birakilmadan bir tarih anlayiginin olusturulmas: bu
alanda kitaplar yazilarak acilen okullarda okutulmaya baslanmasinin 6nermistir. Zira
O’na gore “millet kiiltiirii tarihle baslar, felsefede nihayetlenir. Sanatlar daimi

besleyicisidir. ” Tkinci sirada ise mutlulugu maddede arayan diisiiniirlerimiz, maddeyi
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ilah haline getirmekten ¢ekinmemis, bunun i¢in irfan sahibi nesillerimiz kaybolmustur.
Bunu tekrar saglamak adina ¢ocuklarimiza ilkokul doneminden itibaren doganin bizler
icin var oldugunu ve onun varliginin nedeninin bizim varligimizin nedeni ile ayni
oldugu bilincinin verilmesi gerektigini belirtmistir. Uciincii olarak Milli egitim
kavramin1 giindeme getirmis, yabanci dilde egitim verilmemesi gerektigini
sOylemistir. Egitim kendi kiiltiiriimiiziin ve dilimizin iizerinden verilmelidir. Dérdiincii
olarak iiniversitelerimizin toplumla i¢ige olmalidir. Toplumu dislayan ve ondan uzak
durmak isteyen bir iliniversite toplumu ne anlayacak ne de onu ileri tasiyacaktir.

(Topgu, 2022:130-131)

Besinci olarak sanat alaninda biiylik atilimlar yapilmasi lazim gelmektedir. Bu
anlamda sanat alaninda 6zellikle kadinlarin daha 6n planda olmalari, daha 1yi egitim
almalar1 adina herseyin yapilmasi gerektigini ifade etmistir. Sanat ve estetik ile
birlesen bir ahlak anlayisi toplumu her zaman daha ileri tasiyan bir 6zelliktir. Altinci
sirada ise sorumluluk almig ve alabilecek insanlari 6rnek olarak gen¢ nesillere
aktarmamiz gerektigini dile getirmistir. Degerli insanlarin, kendini insanlara vakfetmis
diirlist insanlarin olmasi gerektigi vurgusu yapilmalidir. Yedincisi teknik okullarin
varlig1 kadar hatta onlardan daha once ilim sevgisi ile yanan okul ortamlarinin var
olmas1 gerekmektedir. IImin hedef olarak alinmadifi, gelecek kaygilarmm, iase
endiselerinin agir bastig1 bir okul ortaminda ilerleme olmayacagi asikardir. (Topgu,

2022: 132-133)
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4. NURETTIN TOPCU’NUN TURK iSLAM FELSEFESi ANLAYISI
4.1. Tiirk Islam Felsefesi Anlayist

“Karakter, ferdin ve wrkin cevheridir. Cevher bir gizli hazinedir. Ondan sonsuz
degerler fiskirr, ebedilik cigekleri agilir. Ancak onun ¢igceklenmesi icin, kendisine

uygun hayat suyunu bulmast lazimdw. Onunla birlesince harikalar dogurur. ”(Topgu,

N. (2022). Ahlak Nizamu. Istanbul, 157)

Eski caglardan bu yana Tiirkliik, Asya’nin ortasindan diger cografyalara yayilan
bir yapiya sahip olmustur. Ufku genis olan bu fikir kendini bulma adina yeni
cografyalara yelken agmustir. Tiirkler kendilerini Islam’im sicak kollarinda bulmustur.
Islam dininin Tiirkliik ile bir araya gelmesi diinya tarihinde belki de yeni bir sayfanin

acgilmasina neden olmustur. (Topgu, 2022: 157-158)

Hakikat yolculugu nerden baslarsa baslasin, ister dogu ister bati, hikmet sevgisi
onu arayanlarin 6ziimsedigi ve her zaman aramaya devam edecegi bir sevgidir. Siirekli
aranma hali hakikati degerli ve istiin kilan gseydir. Masal, hikdye destan efsane
bunlarin hepsi bir yerde akil ile birleserek felsefeyi meydana getirmis iken; Tirkliik
ile Islam’m birlesmesi duygu ve aklin birlesmesidir. Burada akil ile birlesen duygu
ilahi isaretlerle bezeli idi. Birlestikleri cografyalarda kendilerine ¢izdikleri rotalar ilahi

izler ile gogunlukla basarili olmustur. (Topgu, 2022: 158)

Bu ilahi yolculuk sirasinda karsilastiklar1 yerlerde degerli isimler ortaya
cikarmuglardir. Oncelikle gdgebe yasamdan yerlesik bir yasama gecen ve medeni
sehirlerin temellerini atan, Ozgiirliik alaninda inkilaplara imza atan Tiirkler fikir,
tesebbiis ve inan¢ Ozgiirliikleri alanlarinda o6rnek olacak uygulamalar hayata
gegirmislerdir. imam Azam Ebu Hanife yasayan dini, yasayan insanlarin zihnine
naksetmesi ile meshurdur. Felsefe alaninda ibn Sina ve Farabi, yasadiklari cografya ve
zamanda ¢ok biiylik islere imza atmiglardir. Onlarin agmis oldugu ¢i8ir ile Anadolu’ya
akan hikmet ask1 Hoca Ahmet Yesevi ve Yunus Emre, Hac1 Bektas-1 Veli gibi degerli
isimlerle devam etmistir. (Topcu, 2022: 158-159)

Kadim gelenekte siyasi bilincin en gelismis timsali olarak Tiirklerin gelistirmis
oldugu devlet gelenegi varligini giiniimiize kadar siirdiirmiistiir. Bir mefkdre bir ideal
ugrunda, gecici heveslerin pesinde olmadan “Halka hizmet Hakka hizmettir” bilinci

ile davrananlar Tiirkler olmustur. Bunu yaptiran ise Islam dininin merhamet gibi bir
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degeri kendine siar edinmis olmasindandir. Anadolu’yu hagli mezalimine kars1 bir
duvar haline getirebilmek Kili¢ Arslan’a nasip olurken, Plevne’de kahramanlik destani
yazar1 Gazi Osman pasanin varlig1 Islam’1in Tiirklere bahsettigi duygular sayesindedir.

(Topgu, 2022: 159)

Mazide olagelen kahramanliklar islim dininin Tiirklere bahsettigi ilahi
duygularin neticesi olarak karsimiza ¢ikmaktadir. Maddeden kalpleri 1rak etmis, bir
ideal ugruna omiir gecirmeyi Tiirklere hedef olarak vermistir. Bu ugurda kurulan
devletler onlarin zihninde asla yok olmayacaktir. Ama Tiirkiin zihninde devlet
kutsaldir ve asla yok edilemez. Bu agidan Tiirkliik ile IslAm ayrilmaz parcalardir ruh
ve beden gibidir. Birinin olmamasi1 digerinin de yok olmasina neden olacaktir. (Topgu,

2022: 159-160)

Gilinlimiizde tim Misliimanlarin diger milletler karsisinda vermis oldugu
dagiik goriintiiniin altinda yatan esas sebep ise ruh diinyamizin fakirlesmesidir. Bizi
birlestiren asil duygularin yok olmasidir. Tiirkliiglin varligi millet olma yolunda baglh
basina yeterli goriinmemektedir. Onun varliginin gayesinin ¢ok kutsal ve ebedilige
uzanan degerler igerisinde olmasi gerekmektedir. Bat1 kendisine ¢izdigi yolda Tanrinin
varligint inkar1 se¢mistir. Onun yerine akli ve insan1 koymustur. Maddeye bagli,
manadan uzak bir zihin yapisi insanligin neredeyse yok olmasina, ruhsal olarak

hastalanmasina neden olmustur. (Topgu, 2022:160-161)

Bat1 taklit¢iliginin bu anlamda insanlik i¢in faydali oldugu sdylenemez. Batinin
i¢i bog, manadan uzak olan bu zihniyetini birebir taklit etmek Tiirk-islam geleneginin
anlagilmadiginin gostergesi olmustur. Tiirklerin kendilerini tarth sahnesinde ifade
sekilleri ile batinin 1rk¢1 politikalart arasindaki farklar kendini aci bir sekilde
gostermistir ve gdstermeye devam etmektedir. Hacli seferlerinde yaganan mezalim, tag
istlinde tas birakilmamasi ile Selahaddin Eyyubi’nin Kudiis’i fethi arasinda daglar
kadar fark vardir. Bat1 yok etmek ve yikmay1 kendine prensip edinmisken Tiirk-islam
diisiincesi goniilleri ve insanlig1 imar etme, var olan ne varsa korumak ve canli tutma

prensibine sahiptir. (Topgu, 2022:161)

Veliid Hilal olarak bilinen cografyada Tiirk islam Diisiincesinin anlama bigimini
degistirmeye gayret eden Topcu, Sokrates ve Platon’dan aldig1 ilham ile yola ¢ikmastir.
Hz Peygamber’in izinden gidenlerin, Mevlana’nin, Yunus Emre’nin, Fatih Sultan

Mehmet’in torunlarinin baglattigi miicahedenin tekrar filizlenmesi gerektigini
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diisiinmiistiir. Dinin arag olarak kullanilmasinin bu anlamda ytiksek idealler i¢in bir ur
gorevi gordiiglini, bi¢imsel dindarlik yerine samimi dindarligin yerini almas1 gerektigi
goriisiinii savunmustur. (Uyanik, M. (2019). “Ahmet Yesevi ve Nurettin Topgu’nun
Din ve Dindarlik Tasavvurlarinin Mukayeseli Incelemesi”, Prof. Dr. Fuat Sezgin

Anisina Gegmisten Giiniimiize Tiirkistan Tarih ve Medeniyet Sempozyumu, 420)

Cagdaslik veya Modernite kavrami iilkemizde degisik boyutlari olan bir konu
olarak yillarca Tiirk aydinlarinin zihnini mesgul etmistir. Esasen Osmanli son
doneminde ortaya ¢ikmis gibi goriinmekle birlikte kokleri daha eskilere dayanan bir
problemdir. Osmanli son doneminde daha derin olarak tartisilmaya baslanmasi ise
Osmanli’nin artik siyasi giiclinii iyiden iyiye yitirmesi olarak goriilebilir. Devletin
varligimin devam ettirilmesi i¢in din, cinsiyet, toplum, bireysellik, etik, felsefe gibi
farkli alanlarda ¢agdaslasma ele alinmistir. Osmanlt Modernlesmesi kendi bulundugu
cografyanin dezavantajlarini, dini kiiltiirel alt yapisin1 c¢agdaslagsma agisindan
tartismaya agmustir. Kendi degerlerimizden vazge¢gmeden batiy1 nasil taklit edebiliriz
sorusunun cevabini bulmaya c¢alismislardir. Cumhuriyetin ¢agdaslasma cabasi ise
geemis hadiselerin travmasi {izerine bir hareket tarzi belirlemesi dogal bir refleks
olarak goriilebilir. Uluslararast konjonktiirde konum edinme ¢abalari, temelleri atilan
sistemin de yerinin saglamlasmasi adina ¢agdaslasma daha da 6nem kazanmistir. Daha
hizl1 bir yenilenme pratik a¢idan daha fazla sonug yaratacagindan, halihazirdaki sosyo-
ekonomik durumunda hizli hareket etmeyi gerektirmesinden modernlesme, dort basi
mamur bir sekilde gerceklesmesi miimkiin olmamistir. Osmanli modernlesmesinde,
daha ¢ok sistemin rahatlatilmas1 amaclanirken Cumhuriyet ile birlikte artik halkin da
icinde bulundugu durumdan bu sekilde kurtarilmasi amaglanmis goriinmektedir.
(Yildirim, E. (2016). “Modernite Sorunu Karsisinda Nurettin Topgu: Nigin
Modernite?” Nurettin Topgu Sempozyumu, Erzurum Tebligler, 115-116)

Nurettin Topcu’nun rolii burada 6nem arz eder. Hizli bir degisim goniillerde
Ozellikle de aydinlarin zihninde kuskulara, tereddiitlere neden olmustur. Kendi aldigi
egitim ve kiiltiiriinden kaynakli olarak yazdigi Isyan Ahlak: tezi ile meveut durumu
masaya yatirir. “Nasil modernleselim” sorusu yerine “neden modernleselim” sorma
cesaretini gosteren Nurettin Topgu konuyu derinlemesine irdelemistir. Batici
Modernlesme, islamc1 Modernlesme ve Milliyet¢i Modernlesme kavrami o ddnemin

tartisilan kavramlar1 arasindadir. Cagdaslasmanin varligi lizerinde tartisma s6z konusu
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degildir. Sorun daha ¢ok nasil cagdaslasilacagidir. Tiirkgiiliik veya Islamcilik zihni alt1
yapist iizerinden mi ya da bambagka bir anlayistan yola ¢ikilarak m1 yenilenmeye
gidilecektir. Osmanli donemi aydinlar1 yukarida ifade edilen {i¢ tarz modernlesme
arasinda bir uzlagma arayisinda gidip gelmektedir. Tabi daha sonra gelen aydinlar tek
tip lizerinden giderek diger diisiinceleri tasfiye etmeyi disiinmislerdir. (Yildirim,

2016: 116)

Son donemde yapilan yenilesme hareketleri pozitivizm etkileri icermektedir.
Gelenek ve tarihin yeri onemsenmemeye baslanmistir. Biitiin bunlarin yerini salt
determinizm almistir. Bize has olan birgok degerimiz 6nemini kaybetmeye baslamas,
kendi kimligini benligini kaybeden toplumlar ise baska milletlerin kimligini almaya
onlara benzemeye baslamistir. Nurettin Topcu bu gecis déneminin canli sahididir.
Fransa’da yazmis oldugu tez ile kendinden izleri akademiye tasimistir. Isyan Ahlaki
tezinin temel yaklasimi itaat ve isyandir. Cagdas filozoflarin bireyleri diisiinmemeye
davet ettigini anlatmistir. Toplum, nefsin istekleri ve kamu otoritesinin insanlari

kendilerinden uzaklastirdigini ifade etmistir. (Yildirim, 2016: 117-118)

Insanlar1 kendilerinden uzaklastiran ¢agdas diisiince tarzindan ise ancak
geleneklere baglilik ile kurtulabilinecegini sdylemis, bizi biz yapan degerler 6zellikle
inan¢larimiz ve onu temsil eden mistiklerin varligin1i 6nemsemistir. Anadolu’daki
kurtulusun Anadolu insaninin irfan1 ve basireti ile ancak gerceklesebilecegini, bunun
da Anadolu’nun tarihini kiiltiiriinii inan¢larin1 ¢ok iyi bilerek sahip ¢ikmak suretiyle

olabilecegini vurgulamistir. (Yildirim, 2016: 118)

Cagdaslasmay1 hesaba c¢ektigi temel konular arasinda sosyoloji gelmektedir.
Modernligin ¢ikis noktast daha mutlu bir toplum yaratma idealidir. Bu idealin
icerisinde ise “ilerleme, bilim, akil, sanayilesme, sekiilerlesme, ve ulus devlet” vardir.
Gecmis her zaman asilmasi gereken bir durumdur. Gelecek hayaller barindirir, timit
ondadir. Gegmis negatif olarak goriiliir. Gelecek hayati, hareketi i¢inde barindirir.
Cagdas toplum hayata katilirken bir seyler ortaya koymay1 hedefler. Mekanik bu
anlamda insan i¢in ¢ok sey ifade eder. Sekiiler toplum, sanayi toplumu daha pozitivist

bir toplumu ifade etmektedir. (Yildirim, 2016: 120)

Durkheim sosyolojisi Topcu tarafindan elestirilmistir. Sorgusuz itaat kiiltiiri
gelistirmek isteyen bir anlayis oldugundan Topgu’nun isyan kiiltiiriine aykiridir.

Insanin bireysellesmesi ve kendini tanimasi noktasinda bu anlayisin bize uygun
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olmadigini dile getirmistir. Durkheim’in fikirlerini “baglilik ve bagimlilik” 6zelinde
kritize eder. Toplumsal baskinin oldugu yerde sorumluluklarin daha fazla olmasindan
kaynaklanan bir baglili§in meydana geldigini ve bunun da insanin insan olmakligini
elinden alarak tabiri caizse bir koyun haline geldigini zimnen ifade etmektedir.
Topgu’nun hareket felsefesindeki isyan anlayisi ilerlemenin her zaman iyi sonuglar
dogurmayabilecegini ifade eder. Bununla birlikte sosyalist, pozitivist ve sanayi
toplumlarinin hedefine koydugu modernlesmeye karsi bir refleks gelistirmistir.

(Yildirim, 2016: 121)

Mekaniklesme ¢agdaslasmanin hedeflerinden biridir. Kiiresel olarak devletlerin
hemen hemen hepsi bunun derdine diismiis goriinmektedir. Mekaniklesen toplumlar
daha zengin olup daha mutlu olacaklarin1 daha giivende olabileceklerini diisiiniirler.
Son donem diisiiniirler mutlu ve zenginligin kaynagini ve modernligin temelini
sanayilesmede gormektedir. Nurettin Topgu ise bu duruma daha temkinli davranir.
Topcu bilir ki mana olmadan maddenin higbir ise yaramadigini ve insanlarin bununla
asla mutlu olamayacaklarimi hatta daha mutsuz olacaklarimi diistinmistiir.
Mekaniklesmenin insanlar1 daha fazla tiiketime ve maddeye bagimli hale getirecegini
ve gelenek, kiiltliir, din gibi kavramlarin dejenere olacagini sdylemistir. Anadolu
insanin i¢inde bulundugu durumun tam bir mekanik bombardimani oldugunu ve
toplumumuzu maddenin adeta kolesi haline getirmeye ¢abalayan bir canavar oldugunu
anlatmaya c¢abalar. Care olarak ise kendi lrettigimiz ilim, felsefe, sanat ve din

anlayisina sonuna kadar sahip ¢ikmak oldugunu belirtmistir. (Yildirim, 2016: 122)

Topgu 1slah cabalar1 i¢in “Ronesans” kavraminit kullanmistir. Bu kavram
lizerinden Isldm toplumlarinin yeniden ayaga kalkabilecegini diisiiniir. Ronesans
kavrami gecmisi, gelenegi, dini bir kenara birakmadan hepsine sahip ¢ikan bir anlayis
icinde bir yenilik ¢abasina girmek anlamina gelir. Bat1 ile beraber bir dogus anlamina
gelmez. Tek basina ve normal bir dogumu simgeler. Varolusuna neden olan
cografyasinda yasayan insanlarin dinlerini, irklarimi, kiiltiirlerini, sanat ve estetik
kavramlarini kullanarak bir dogus anlamina gelir. “Rénesans, Kur’'an’dan alacagimiz
metafizik ve idealizm ile Anadolu folklorunun bahgelerinden toplayacagimiz realite

demetleri birleserek yapilmak istenendir.” (Yildirim, 2016: 124)

“Avrupa ve ABD ’den gelen her seyi adeta ilahi alemden geliyor gibi alvyoruz”

diyen Topcu taklit¢iligin Tirk toplum yapisina uygun olmadigini ve bizi igten
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ciiriitebilecegini diisiinmiistiir. Insanlarm kendilerini bulmasi, kemale ulasmas,
yeteneklerin farkina varmasi ancak daha 6zgiir bir durum sayesinde olabilir. Bir
baskasina bagimli olan ve onun diisiindiigii gibi diisiinmeye, hatta giyenmeye baslayan
insanlar kendi kimliklerinden uzaklagmaya baslayacaktir. Boyle bir ortamda ise sanat

ve felsefe inkisaf etmez. (Yildirim, 2016: 125-126)

Topgu’nun genel olarak Tiirk IslAm Diisiincesi temel fikri batililasmaya kars
durmaktir. O’na gore batililasmak demek kendinden uzaklasmak demektir. Doguda
yasayan ve Islam Kkiiltiiriiyle etkilesen insan topluluklarmm kendi kendilerine
yetebileceklerini diigiinmiistiir. Bunu saglayacak olan mayanin ise inanglarimizin
bizdeki tesiri oldugu fikrinde olmustur. Ahlak filozofu Topcu, islam ahlakindan baska
bir ahldkin dogu toplumlarin1 ayaga kaldirmakta yeterli olarak gérmemistir. Ahlakin
konusuldugu bir ortamda siyasetin konusulmasi1 miimkiin olmadigindan O’nun siyaset
anlayisinda dinin kullanildig1 bir alan yoktur. (Kok , M. (2016). “Medeniyette Islameci,
Siyasette Anadolucu Dil ve Kiiltiirde Tiik¢li Nurettin Topgu”, Nurettin Topgu
Sempozyumu, Erzurum Tebligler, 216)

“Anadoluculuk™ Topcu’nun literatilirlinde 6nemli bir yer isgal etmistir. Tarihi
koklerini vatanin diisman isgalinin bag gdstermesinden alir. Yirmili yillardan baslayan
bu diisiince c¢esitli yerlerde dile getirilmistir. Son Osmanlit Mebusan Meclisi’nde ve 1.
Meclis’te bu fikrin savunulmast Oliim kalim meselesi olarak goriilmistir.
Anadolu’nun her kdsesinin 6zellikle Misak-1 Milli kararlar1 ile belirlenen yerlerin
savunulmasi, sinirlarin azami derecede tizerine diisiilmesi vatan meselesidir. Refleksif
olan bu diisiince zamanla daha olgun hale gelir. Milliyetgilik furyasinin etkisinde
kendine yeni zihinler edinir. Yahya Kemal Dergéah dergisinde bu konu tizerinde farklh
yazilar kaleme almis ve aldirmistir. Yahya Kemal Anadolu’da kurulan medeniyetlerin
Malazgirt’le baslatmis, bu topraklarda kurulan devletlerin, lizerinde yasayan insanlarin
ve onlarin olusturdugu kiiltiirlerin bir millet yarattig1 fikrindedir. Onemli tarihgiler ise
Anadolu’da yasayan ve devlet kuran Tiirklerin ayr1 ayr1 olarak isimlendirilmesinin
yanlis oldugunu, hepsinin Anadolu Tiirkleri tarafindan kurulup yonetildigini

savunurlar. (Kok, 2016: 217)

Topgu ise Anadoluculuk fikrini mistik- metafizik bir alan acar. Bu cografyada
yasayanlarin ve devlet kuranlarin nesepleri ve konustuklar1 dil bakimindan ortakligini

one ¢ikarip; bu topraklarda yasayanlarin ortak dini islam’dir. Anadolu Tiirklerinin
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manevi hayatmi IslAm’m belirledigini, vatan topragmin Anadolu oldugunu ve kutsal
oldugunu, nesep bagi ile baglanarak bu cografyada yasayan biitiin insanlarin bir potada
kendilerini erittiklerini, konusulan dilin Tiirk¢e oldugunu, ekonomik olarak ise her
bireyin esit haklara sahip oldugunu séylemistir. (Kok, 2016: 218)
Nasil ki bir Tiirk iktisadi, Tiik sanati, Tirk ailesi ve Tiirk ahlaki vardir ve
bunlarin hepsi de tarih i¢inde evrim kanunlarina uyarak degismisse, dil de tabii
olarak degisir. Bu degisimi anlamayanlar, sosyoloji kiiltiirline sahip
olmayanlardir. Ne var ki Tiirk Dilinin gecen asirlarinin itham eden Dil Kurumu,
donkisotvari bir budama igine giristi. Ona kars1 duran Edebiyat Fakiiltesi ise,
yine sosyoloji kiiltiirline vukufsuzluk yiiziinden gecen asrin giizel Tiirkcesini

Osmanlica diye adlandirdi. ... -Eski Tiirkge- veya -yiizyillarin Tiirkcesi- diyecek
yerde .....(Kok, 2016: 220-221)

Buradan da anlasilacagi iizere Topgu dil ile toplum arasindaki ayrilmaz
biitiinlige dikkat ¢cekmek istemistir. Cagdas bir diisiince olusturulacaksa bunun yereli
korumakla ancak olabilecegini savunmaktadir. Son donemlerde halkin dilinin
aydinlarin kullandig1 dilden epeyce farklilagsmasinin altinda yatan sebep iki ziimre
arasindaki farkin bir hayli agilmas1 ve kopus olarak goriilebilir. Uzun siiren savaglar,
ekonomik buhran orta sinifin yok olmasina neden olmustur. Her halkin okuma orani
bir hayli diismiistiir. Bu aradaki farkin kapanmas1 adina yapilanlar ise Topgu’ya gore

cok da yerinde olmus goriinmemektedir. (Kok, 2016: 220-221)

Topgu’nun Tiirk Islam Diisiincesi ile ilgili fikirlerini anlamak adma O’nun
yasadig1 donemin Osmanli’nin son dénemi oldugu, devletin iginden ¢ikmak zorunda
kaldig1 bir dizi problemlerin oldugu, bu problemleri asarken Tiirk aydinlarinin
cogunlukla pragmatist bir yaklasim sergileme egiliminde olduklarimi géz ardi
etmemek gerekir. Modernizm savunusu genel bir hava estirirken onun bu fikre kars1
bir isyant var diyebiliriz. Hatta bulundugu sag muhafazakar ¢evrelerin bile
modernizmi ¢ogunlukla kabul edip savunduklari bir zamanda kendisinin bu kars1
durusu hayretengizdir. Modernizme kars1 olusturdugu fikri alt1 yapida iki ana unsur
s0z konusudur. “Epistemolojik bir karst durus, siyasal ve ekonomik bir karst durug.”
(Suveren, Y. (2014). “Radikal Modernizme Karsi Anti- Modernist Bir Entelektiiel
Olarak Nurettin Topeu”, Akademik Incelemeler Dergisi, 9(2), 33)

O donemdeki modernizm daha ¢ok maddecidir. Metafizik ile aras1 mesafelidir.

Topgu ise;

Metafizik aklin kainata acilmasi, onu biitliin halinde kavrayis cehdidir. Kainat
hadiselerini ilimlerin ¢izdigi hudutlar icerisinde ayr1 ayri gruplara ayirip, her
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ilime mahsus olan ayr1 metotlarla bagka bagka yollardan giderek onu tanimak
istedigimiz zaman kainatimiz bdliiniiyor; biitlinlin karakterlerini boliimlerde
bulmak kabil olmuyor. Kainatin olusundaki bulunan hayat ve biitiinde bulunan
ruh ortadan kalkarak elimizde cansiz pargalar kaliyor. Ilim iste bu cansiz
pargalar1 inceleyebiliyor. Bu sebeple metafizigin ortadan kalkmasi aklin iflas
olur. Metafiziksiz yasamak akli ortadan kaldirip yalniz duyularla yasamaya razi
olmaktir der. (Suveren, 2014: 35)

Inang ve bilim ayrimi yapan son yiizyillarin hastalikl1 fikirlerinin toplumlar
tizerindeki etkisini iyi tahlil eden Topgu bu tehlikeyi 6ngérmek suretiyle bizleri

uyarmaktadir. (Suveren, 2014: 35)

Yeni diinyanin yeni kavramlari ile Topgu arasinda da bu baglamda bir kopukluk

oldugunu diisiinebiliriz. Demokrasi, 6zgiirliik ve siyaset gibi kavramlara mesafelidir.

....Insanm1 hortlak halinde insana karsit koyan, emniyet ruhu ve insanlik diye
hemen hemen higbir sey birakmamaya muvaffak olan ideal, iste bu korkung
siyaset idealidir. Siyaset zaafimizin eseridir, demistim. Ruh kuvvetlerine sahip
olmayan ve etrafinda biitiin kudret kaynaklarini kurutulmus bulan asrimizin
cocugu, ister istemez siyasete bagsvuruyor. Mektepte, ailede, meslekte, mabette
ve devlette siyaset, milliyet davasinin muvaffakiyeti i¢in bile kullanilmaya
basliyor. (Suveren, 2014: 39)

Bati’dan gelen her fikir gibi, demokrasi bizde halka amentii halinde
ezberletildi... Demokrasinin temeli olan se¢im hiirriyeti, mutlak bir hakikat
kavrami degildir... Demokrasi diismanlik fikriyle birlesir; fikirlerin ¢carpigsmasi
olacakken menfaatlerin ¢arpismasi olur... Biitiin halkin kendini idare etme isini
omuzlarina yiiklenmesi demek olan demokrasi gecici bir rejimdir... Halkin
biitiin bayag1 ihtiraslarin1 kendi potasinda eriterek taban iradesini temsil eden
demokrasi yoluyla devrilen diizeninin degistirecek cemiyeti selamet basamagina
yiikseltici iktidar aramak beyhudedir... Demokrasinin insan1 hiirriyete
kavusturdugu, asrimizda ¢ok tekrarlanan bir paroladir..... seklinde diisiiniir.
(Suveren, 2014: 39-40)

Bu baglamda ise Topgu siyaset ve politika alanindan o6zellikle halkin
uzaklagsmasi gerektigini, kendi kavramsallastirdigi milletin 6rnek almasi gereken
onder olarak kabul géren millet mistiklerinin halkin daima 6niinde olmasi gerektigini

diisiiniir. (Suveren, 2014: 39-40)

Topgu'ya gore felsefe bu diinyada var olabilen veya olabilecek bisey degildir.
Felsefe veya hakikat diisiince diinyasinin i¢cinde ancak var olabilir. Buna kendisi
“diisiinen ebedilik” ismini vermektedir. (Topcu, N. (2017). Yarinki Tiirkiye, Istanbul,
57-58)

Kendimize ait bir felsefe olup olmadigini tartisan Topgu taklitciligin gergek bir

felsefe iiretemedigini bu yiizden de bir adim ileri gidilemedigini sdyler. Gegmiste Ibn
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Sina Farabi gibi isimlerin yapmis olduklar1 yunan diisiincesinin ortaya koyduklarina
bir ilave olarak goriinmektedir. Son donemde Fatih Sultan Mehmet’in Hocazade ile
Molla Zeyrek arasinda yaptirdigi ilmi miinakasa felsefi miinakasanin belki de son
ornegidir. Tanzimat doneminde Ziya Gokalp tarafindan yapilmaya c¢alisilan ise bizden

uzak bir felsefe olarak karsimizda durmaktadir. (Topgu, 2017: 59-61.)

Tiirk Islam Diisiincesi’nde “inkilap” kavrami iizerinde de duran Topcu,
inkilabin ne demek oldugunu ve nasil anlasilmasi gerektigi iizerinde de durmaktadir.
Inkilabin muhafazakarliga zit bir kavram olarak algilanmamas1 gerektigini, bilakis
muhafazakarligin sonuna eklenmesi gereken bir siis oldugunu diisiintir. Gegmisten
gelen ruhun yeni nesillere dogru bir sekilde aktarilmasi “inkilab” olarak netice vermesi
kemale ulasmada dogru bir adim atildiginin gostergesi olarak anlagilmalidir. (Topgu,

N. (2019). Mehmet Akif. Istanbul, 50)

Topgu felsefenin gerekliligi konusunda maddeler siralamistir. ilk sirada aklin
nasil kullanilacaginin kilavuzu felsefededir. Felsefe kilavuzunu dogru kullanmayan
toplumlar birlik olma yeteneginden yoksun kalirlar. Ikinci olarak felsefe, ahlakinda
belirleyicisidir. Kadin, genglik, milli dil, yasaya saygi, egitim anlayis1 gibi meselelerde
felsefe olmadan hareket bizi olumsuz neticelere vardirir. Maddeden uzak bir ideal ile
dogru felsefe sahibi olmak miimkiindiir. Ugiincii olarak felsefe siyasi olarak zihinlere
yon veren bir kuvvettir. Felsefe taklitten uzak olursa bize ait olursa dogru sonug
verecektir. Insanligin ortak mirasindan istifade edilmelidir ancak bizden olanin yeri
kaybedilmemelidir. Dordiinciisii; felsefe insanin kendini bulmasina yardimci olabilen
en onemli cikis yollarindan biridir. Besincisi; felsefe dini inanislarimizinda yon
vericisidir adeta ruhudur. Duyularimizin bizi yanilttigi yerde devreye giren bir
paratonerdir. Altincisi; felsefe 6zgiirliiglimiiziin de ¢ikis noktasidir. Felsefe ile insan
diisiindiiklerinin sorumlulugunu yasar. Insanin i¢inde var olan hakikat aski onu arama
heyecani insan1 diri ve 6zgiir tutan seydir. Yedincisi; felsefe insanin anlasilmasi ile
baslar. insanin anlasilmasi ile ancak devrimler olabilir. (Topgu, N. (2017). Yarinki

Tiirkiye. [stanbul, 61-68)

Bizim felsefemiz nasil olmali sorusunun cevaplarint arayan Topgu ilk siraya
olgunlasma ve diisiinme metodlarini koyar. Ikinci sirada Anadolu sosyalizmi ile
Anadoludaki halkin emeginin alin terinin degerinin anlasildig1 bir sistem. Ugiinciisii;

sabir, merhamet, limitvar olmak, insani ebedi hale getiren Allah ile insan1 sevmek
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anlay1s1 yani Islam ruhgulugu. Dérdiinciisii; Anadolunun kendi kadim tecriibesi burda

yasayan insanlarin itici gliciidiir. (Topgu, 2017: 69)

Tiirklerin Islam dini ile harekete gectiklerini diisiinmiistiir. Farabi ve Ibn sina ile
baslayan hareket Tiirk Isldm diisiincesi olarak kendini gdstermeye baslamistir.
Mevlana ve Yunus’un, Sinan ve Fuzuli’nin kendi déneminde getirmis olduklari
anlayis yeterince anlasilmis ve yeterince yayilmis olsaydi Ronesans hareketi bu
cografyada yankisin1 daha evvel hissettirmis olacakti. Dis baski ve tazyikten ziyade
icten gelen musibetler serbest diislince ve egitim anlayisinin fakirlesmesi bizi geri
birakan etmenlerin baginda sayilabilir. Yerle bir olmanin asil sebebi dinin vazettigi ruh

anlayisinin yerini maddenin almasidir. (Topgu, 2017: 100- 103)

Ronesans icin basamaklari su sekilde siralamstir. Ik olarak munteal bir hareket
anlayist lazimdir. Bizim abemiz Kur'an olmalidir. Kur'an'in anlagilarak yeniden bastan
sona ele alinmasinin yaninda batinin 6ne ¢ikan diigiiniirlerinin fikirlerinin de ele
alinmasinin elzem oldugunu diisiiniir. ikinci sirada aklim dnciiliigiinde yeni bir diinya
kesfetmektir. Aklin yeterince kullanilmayisi ile kaptani olmayan bir geminin denizde
yolunu kaybetmesi gibi yolumuzu kaybettigimizi diisiiniir. Aklin isleyis usullerini
yeniden hatirlamak liizumu agiktir. Birseyin sebebini bilmek onu bilmek demek
oldugunu uygulamada gostermek gerekmektedir. Ideallerin bilgisi ise bizi felsefeye
dogru gotiirecektir. Zitlarin sarmaladigi bir Omiir geciriyorken insan olarak bu zitlari
dogru yerden carpistirmak ve hakikati ortaya ¢ikarmak ana hedeftir. Ugiinciisii 6zgiir
diistincedir. Disardan gelen baski 6zgiir diisiincenin 6niinde bir engeldir. Koriikoriine
inanmak ideolijinin esiri olmak diislincenin olgunlagmasinda settir. Alacagimiz
kararlarda gecici heveslerimiz bizi zorlar. Istedigini yaptirmakta mahirdir. Bahaneler
tiretmede ustadir. Dordiinciisii sanattir. Edebiyat basta gelir. Musiki hemen yani
basindadir. Bunlar1 Anadolunun bagrindan ¢ikarmak bizi taklitten uzaklastirir.
Mimaride ise kendi kiiltiirlimiiziin imalat1 olan Selguklu’nun Osmanli’nin bize miras
biraktig1 sehirleri 6rnek almak gerekir. Resimde ise tarihimizden sahnelerin yer almasi
genclerin hem resme olan ilgisini artiracak hemde tarih ve millet suurunu
canlandiracaktir. Besincisi ise milli bir ruha sahip egitim anlayisinin varlig1 ronesansi

getirecektir. (Topgu, 2017: 105-115)
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Tiirk Islam diisiincesinin dogusu ile ilgili;

Miisliiman anadolu, hayati kuvvetinin biiytlikliigiinii, ilkin Hagl seferlerine kars1
durdugu zaman gostermistir. Islam ruhunun yetistirdigi Anadolu ¢ocugunun ilk
¢ehresini, Battal Gazinin adinda varlik kazanmis buluyoruz. Mukaddes iilkelere
dogru kafir ayaginin uzanmasina karst imandan bir kale olan Battal Gazi,
Anadolu ¢ocugunun tarihini yaratmis olan cetlerinin bir cephesidir. Battal Gazi
ile yanyana, Malazgirtte istiinliigiinii tanitarak yeni bir ahlaka vurgun
medeniyetin dogusunu miijdeleyen Alp Aslan' 1 gérmek lazimdir. Alp Aslan,
zulmetmekten utanan Anadolu ¢ocugunun cedlerinin bagka bir cephesidir. Bu
her belaya ve her belaliya ragmen Gazi Anadolunun savasinin tek sebebi,
iilkiisiinii ayakta tutmak, Aaleme mukaddes bir ruhu asilamakti. Islam
Anadolu'nun bugiinkii Avrupa milletleri gibi, kin ve menfaat adina, tahakkiim
ve kahr i¢in savastigini bilmiyoruz seklinde ifade ederek Anadoluda olusan
medeniyetlerin diger medeniyetler ile arasindaki farki anlatir. (Topgu, 2017:
124)

Tiirk Islam Diisiincesi fikri son donem Osmanl aydinlarinin sosyolojik ve
ontolojik acidan ele aldiklar1 bir problem olarak gelistirmeye ¢abaladiklar fikir olarak
karsimiza ¢ikmaktadir. Topgu’da bu anlamda bazi fikirlerini o dénemin kosullarinda
ele almis bir aydindir. Kendi yasadig1 toplumun dinamiklerini ¢ok iyi bilen anadoluyu
taniyan, onun i¢inden gelen biri olarak batinin bize sundugu konforun nihayetinde bizi
biz olmaktan cikarip baska bir yere savurmasi tehlikesinden dem vurmaktadir.
Osmanlinin son ii¢ yilizyillik ¢irpmislarmi kiiltiir ve egitim alanindaki eksikliklere
baglayan bir anlayigin farkinda olmak gerektigini diisiinmektedir. Ilmin ve bilim
insanin yeterince dnemsenmedigi bir doneme gelindigini, bunun da yontici sinifa
aksederek liyakatsizligin devletin 6nemli kademelerinde etkisini géstermek suretiyle
milli ve manevi bir yikim siirecine girildigini dile getirir. Gegmiste yapilan hatalarin
tekrar yapilmamasi adina bir¢ok yenilik yapilmak istendigini ama bunlarin yiizeysel
ve taklitten Oteye gecemedigini, ilim adamlarinin yerinin ger¢ek anlamda
anlasilmamasi ile de bilginin teknik kismi daha muteber hale gelerek isin ruh kisminin

atlandigim diisiiniir.(Topeu, N. (2018). Tiirkiye'nin Maarif Davas:. istanbul, 13)

Ona gore Tiirk-Islam anlayis1 batiyr kérii koriine taklit ederek korunmaz. Bu
anlayis1 canlandirabilmek egitim alaninda kendi degerlerinden yola ¢ikarak kurmus
oldugu kaliteli okullar ile olusabilecek bir kavramdir. Cagdas egitim ise batinin bizden
aldig1 hakikat sevgisi ile getirmis oldugu seviyeyi dogru anlamak ve bu seviyeyi kendi
degerlerimiz 15181nda tekrar ileri seviyelere tasimakla olabilir. Hakikatin tutkunlarinin
toplum i¢inde var olmasi ile hem toplumun hem de yeni olusturulan okullarin zihin

diinyas1 aydinlanabilir. Hakikat tutkunu olmak ilahi olanla bagin saglam olmasi ile
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olur. Taklit¢ilerden kurtulmak, onlarin yerinin hakikat asiklarmin almasi ile
okullarimiz ruh kazanabilir. Bunun olabilmesi i¢in ise bu anlayista bir felsefenin
varligindan s6z etmek gerekir. Ebedi olmak isteyen bir toplum kendi felsefesini
iretmek ve onu dogru aktarmak zorunlulugu vardir. “Miisliiman Tiirkiin mektebi,
maarif, metafizik ve ahldk prensiplerini Kur’an’dan alarak Anadolu insaninin ruh
yapisina serpen ve orada besleyen, insanligin ti¢ bin yillik kiiltiir agacinin asrimizdaki
yvemislerini toplayacak evrensel bir ruh ve ahldk cihazi olacaktir.” (Topgu, 2018: 13-

15)

Bu anlamda mimarlik alaninda tarihten bir 6rnekle garp ile bizim aramizdaki
derin farki anlatmak ister. Michelange ile Mimar Sinan ikisi de inanan insanlar ve
bulunduklar1 ¢agin rasyonalitesini ¢ok iyi bilen ve bunun iizerine ¢ikmasini bilen
degerlerdir. Durum bu iken birinin ortaya koydugu eserlerde kendini bulmus,
istediginden emin bir giiven hissedilirken, digerinde ise siiphe ile karisik, kendini
bulamamis bir durumla karsilagmak s6z konusudur. Bunlara sebep olarak ise
Mevlanadan beslenen bir Sinan’in karsisinda St. Pier’in torununun bulunmasini

gosterir. (Topeu, N. (2017). Yarinki Tiirkiye. Istanbul, 174)

Osmanlinin bat1 karsisinda geri kalmasinin sebepleri arasinda onlari sadece taklit
etmek istememizi gosteren Topgu ayaga kalkma cabalarinin ise beyhude oldugunu
orneklerle anlatir. Bu denemelerden ilkinin Serveti Fiinun ile basladigin1 bu akimin
temsilcilerinin gerekli rGih olgunlukta olmadiklarindan basarili olamadiklarini sdyler.
Daha sonra gelen yeni miicadele déneminde Istiklal Savasi’ndan sonra gelen neslin
daha atik oldugunu ancak dinin asli unsurunu kaybettigini ve hurafelerin insan
zihinlerini esir aldigini belirtir. Oyleki toplumun degerleri ayaklar altina biiyiik bir
hoyratlikla alinir. Ugiincii olarak ise kural kanun yasa tanimayan, hedonist, bencil bir
nesil meydana gelmistir. Bunlar kendinden oncekilerin samimiyetsizliklerinden ilham
alarak cesitli bahanelerle ve artan dis miidaheleler neticesinde maneviyatin yerini
maddeperestlik almistir. Bunlardan kurtulmak isteyen karsi cenahta ise s6zde dini
yayinlar ile yeniden ayaga kalkma ¢abalar1 gosteren ancak ne bir zihni altyapisi olan
ne toplumdan ne de diinyadan haberdar olan bu grup ta gilinesin dogusunu
hizlandirmakta yetersiz hatta bi care kalacaktir. (Topgu, N. (2018). Tiirkiye'nin Maarif
Davas:. Istanbul, 22-24)
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Tiirk Isldm Diisiincesinde olmamasi gerekenleri ise su sekilde dile getirdigini
sdylemek miimkiindiir. Ilk olarak ahlik anlayismnin yerinin siyasetin almasi
gelmektedir. Siyaset ile neticeye varilamaz. Ikinci olarak yaraticiligin yerini
bilingsizce aslini tekrar etmenin almasidir. Arap tekrarciligindan daha sonra bati
taklitciligine gelinmesidir. Ugiincii olarak kendini asagida gérme, -aynaya bakmasini
bilmemek- aslanin kendini fare zannetmesidir. Dordiincii olarak zihin miicadelesinde
diisman metotlarini kullanmanin daha iyi olacagina olan inang gelmektedir. Boylelikle
kars1 tarafa istiinliik saglamak s6z konusu olacakti. Besinci sirada kendimize bir
kurtarici bulma istegimizdir. Kurtarici bekleme aligkanligi kendi i¢imizdeki aski
gormemize engel olmustur. Var olan kuvvet kendi i¢imizdedir. Altincisi sugu baska
bir yerde aramak, sorumlulugu bagkalarina atmaktir. Yedincisi asli gorev bilincinin
yerini Ozglirliik naralarinin almasidir. Bununla nesiller daha c¢agdas olduklarimi
zannettiler ancak 0z vazifelerin kutsalligini géz ardi etmek onlar1 ¢agin daha da

gerisine dogru yuvarlamistir. (Topgu, 2018: 25-29)

Topcu bahsettigi negatif durumlarin i¢inden c¢ikis yolunu da su sekilde
stralamistir: Milli bir tarih anlayist ile yazilan eserlerin yaymlanmasi ve bu sekilde
yaygin bir egitimin verilmesi stratejiktir. Gegmisini bilmeyenin gelecegi olamaz.
Gegmisini dogru bilmek ve anlamak Topgu icin ilk sirada yer almaktadir. Millet olma,
dogru tarih anlayis1 ile maluldur. Nihai hedef ise dogru bir felsefedir. Maddeperest
zihniyetin her tarafi sarmasi ve zihinleri zehirlemesi bizi kendimizden uzaklastirmistir.
“I¢ terbiyesi” olarak degerlendirdigi kavrami &zellikle ilkokullardan itibaren geng
zihinlere naks etmenin 6nemini belirtir. Yabanct okullarin varliginin milli egitim
acisindan son derece =zararli gormektedir. Akademinin toplumun genel
temayiillerinden uzak bir yerde durmasinin sakincali oldugunu ve kitle iletisiminde
kullanilan organlarin halkin kendi zevkleri dogrultusunda bir egitim araci oldugunun
unutulmamasi gerektigini vurgular. Cocuklarin ve 6zellikle kizlarin egitiminde giizel
sanatlarin varliginin 6neminde bahseder. Sosyal yardimlagsmanin son donemde daha
da fazla 6nem kazandigini ve bu isle istigal edenlerin bastaci edilerek g6z oniinde
tutulmalar1 gerektigini sdyler. Idealist insanlar yetistirebilen okullara ihtiyag vardir.
Biitiin bu hedeflere ulasmak adina zorlayici tedbirler almak ve belli fedakarliklar

gostermek O’na gore mecburidir. (Topgu, 2018: 195-199)
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Gelir adaletsizliginin had sathaya gelmesi zenginlerin daha zengin fakirlerin
daha da fakirlesmesinin, kdyde yasayanlarin ugradig1 haksizliklarin giderilmesi adina
bir durum tespiti yapar; anadoluda ¢alisanlarin ¢ogunun biiyiik sehirlerde bulunan
zenginleri daha da zengin yapmak i¢in ¢alistiklarini, halkin masum emekleri kendini
zeki olarak goren sark kurnazlarina yedirilmektedir, meslek sahibi olabilmek adina
cabalayan anadolunun masum genglerinin kendi safliklarindan ve masumluklarindan
mecburen 0diin verdiklerini, iireten insanlar maalesef teknolojinin makinenin altinda
yalniz kalip psikolojik ve maddi destek gormediklerini, kendi haline birakilan iiretici
yalmizlik psilolojisi ile ahlakende kendini gelistirmekte sikintilar yasadiklarini, bu
sikintilar neticesinde kendine bunlari reva gorenlere karsi rovansist bir yaklasim ile
hareket ederek huzursuzluk sebebi olduklarini sdylemistir. (Topgu, N. (2022). Ahlak
Nizami. Istanbul, 183-185)

Gelir adaletsizliginin devam etmesine neden olanlar sosyal yasama nizam
getiren, Ozellikle maddi giicii ve bunlarin membalarini ellerinde bulunduranlardir.
Biiyiik sehirlerde ve kdylerde biiyiik sermayeyi ellerinde bulunduranlar acgdzlii
davranarak tireten ellerin haklarini ellerinden almaktadir. Bunlar1 yaparken de yiice
dinimiz {slam’1 alet etmeleri daha vahim olanidir. Kendilerini hoca diyen tanitan bazi
insanlar din tliccarli@i yaparak halkin elinden {rettikleri degerleri almaktan
cekinmemistir. Zenginlerin fakirlerden uzakta yasam siirmeleri onlarin hallerinden
bihaber olmalar1 da toplum igerisindeki gerilimi artiran nedenlerden biri olarak
karsimiza ¢ikmaktadir. Bu adaletsizligin koriiklenmesinde bir bagka sebep boyle bir
durumun olmadig1 yoniindeki yayinlardir. Ustelik kapitalizmin ne kadar matah bir sey
oldugu noktasinda tabi ki Ozgiirlik teraneleri kullanilarak yapilan yayinlar
adaletsizligin artmasina tuz biber ekmistir. Diinyadaki zenginlerin biiyiik sermaye
sahiplerinin lireten ve daha alt gelir gurubundakileri pek de kaale almamalari, hatta
onlar1 insan olarak dahi gérmemeleridir. Uretenlerde bu bakimdan dogacak olan kotii
hissi bastirmak, kotiilige karsi iyiligin en biiyiikk erdem oldugunu unutmamak

elzemdir. (Topgu, 2022: 194-199)
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4.2. Milliyetcilik Anlayis1

Topgu'nun milliyet¢ilik kavramina bakisini anlamak adma Mehmet Akif
Ersoy’a kisaca bakmak gerekmektedir. Mehmet Akif i¢in insan sadece biyolojik bir
varlik degildir. Insan1 insan yapan sey onun tasidig1 degerlerdir. Insanm iirettigi dil,
kiiltiir, milliyet gibi kavramlar insana bir karakter kazandirir. (Bayraktar, L. (2016).

Tiirk Diisiincesinden Portreler. Istanbul, 4)

Milliyet baginin da bulundugu degerler, insan1 esref-i mahliikat olabilme
yolunda destekler. Bu degerlerdeki yipranma ise insanlar1 esfel-i safilin denilen yere
dogru gotiirebilir. Bu yiizden Akif’'te insanda bulunmasi gereken yiiksek degerlerin
varliginin insanin yasamasi ve Yyasatmasi adina Onemi farketmis, bunun

sorumlulugunda davranmaistir. (Bayraktar, 2016: 4)

Milliyetcilik bu anlamda insani yiicelten bir degerdir. Kendi tarihini, kimligini,
sahsiyetini, kiiltiirlinii, geleneklerini bilmek milliyetgilik adina 6nemlidir. Milliyetgilik
insana kim oldugunu hatirlatir. Kim oldugunu ve nerden geldigini bilmeyen gelecekte

nasil biri olacagina karar veremez. (Bayraktar, 2016: 4-5)

AKkif bahsettigimiz degerlerin insanin vicdani ile iliskisini anlatmak adia pash
vicdan ve maskeli vicdan tabirlerini kullanmaktadir. Vicdan insanda Allah’in varligini
hissettiren bir mekanizmadir. Hakkin yaninda olmamizi saglayan bu mekanizma

insanda olusacak degerlerinde belirleyicisidir. (Bayraktar, 2016: 5)

Akif ise Topgu’nun da hissettigi ve yasadig1 bir donemde oldugundan degerlerin
ahlakin bunalimini yasayan toplumlarin kurtulusunun Kur’ani degerlerde oldugu
fikrindedir. Bize ait bir medeniyet olusturmak istiyorsak Kur’an degerlerine bakmak
ve 1518mmz1 ondan almak gerektigini diisiiniir. Akif hayram olan Topgu’da ayni

fikirdedir. (Bayraktar, 2016: 5-6)

Akif Kur’an’dan ilham alarak yeni bir medeniyet hayal eder. Islam topraklarinda
iiretilen bilgi ve bilimi elestirerek, Kur’an’in yanlis anlasildigini hatta anlamamis
olduklarindan bahseder. Kur’an’dan anladiklari ile duragan bir bireyler ve kurumlar
olusturduklarini, bunun degigmesi gerektigini sdyler. Top¢u’nun hareket felsefesi de
aslinda tam da burada 6n plana ¢ikmaktadir. Din diye miisliimanlarin toplum
geleneklerine gereginden fazla deger vermeleri ve yiiceltmeleri Topgu’nun isyan

ahlaki fikrinin dogmasina neden olmustur. (Bayraktar, 2016: 6)
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Milliyetgilik nedir ne degildir? Topgu’ya gore Milliyetcilik farkl fikirlere kori
koriine bir kars1 durus degildir. En genel anlamda bir okuldur. irade terbiyesine mekéan
olabilen bir zihni alt yapidir. Siyasetle gobek bagi olamaz. Siyasette varlik géstermeye
cabalayan bir yaklasim yok olmaya mahkimdur. Ahlak bilgisinden yoksunluk, ne
yaptigint bilmeden hareket etmek, kendine yabancilasmayr ve yok olmayi
getirmektedir. Insanlik degerlerine ve de tabiki insana deger verebilen bir anlayis
gercek bir milliyetci anlayistir. Gegici heveslerin pesinde kosan bir milliyetcilik ile
sonug elde etmek miimkiin degildir. Diislince ¢ok degerli bir harekettir ve gergek bir
hareket dogru bir diisiince tarzindan sonra olusabilecektir. Sorumluluk alabilme hissi
bu kavramin kendini gergeklestirmesinde etkendir. (Topgu, N. (2022). Ahlak Nizama.
Istanbul, 152-153)

Topcu millet ve milliyetgilik anlayislarini farkli farkli ele almistir. Milleti bir
olan, hali hazirda var olan insan toplulugu olarak goriirken, milliyeti ise olmasi
gereken olarak kategorize etmistir. Top¢u’nun kemale ulagsmada veya ahlakli bir insan
olabilmedeki siralamasi su sekildedir; Once insanin kendini tanimasi daha sonra
ailesini ve milletini tarihini tanimasi, bu tanima hareketinden sorumluluk hissinin vuku
bulmasi ile ilerleme kaydetmesidir. Milliyetgilik salt irk ile aciklanabilecek bir kavram
degildir. Tiirkler Islam’la miiserref olarak millet olmuslardir. Millet olabilmenin
inangsal, ekonomik ve aymi cografyayr paylasma noktasinda bazi ortak kavramlara
sahip olabilmesi gerektigini diisiinmiistiir. Ayn1 topraklar iizerinde iiretenlerin birligi,
temelde yer alirken tiretilen kazancin olusturdugu maddi birliktelik daha sonra manevi
bir suur kazanmada kaldirag gorevi gormektedir. Nitekim O’nun felsefesi hayatin
gercekliklerinden uzak goriinmemektedir. Anadolu insanin gegirdigi zorlu siirecleri
yakindan miisahede etmistir. (Suveren, Y. (2014). “Radikal Modernizme Kars1 Anti-
Modernist Bir Entelektiiel Olarak Nurettin Topeu”, Akademik Incelemeler Dergisi,
9(2), 36-37)

“Milliyet, en kisa ifadesiyle tarih ve toprak suurudur.” Bir milletin gecmisi bes
yiiz veya bin yillik bir birikimle ifadesini bulur kendini tamamlar. Olaylarin toplami
olan bir canli organizmadir. Toplumun bireyleri kendi yaslarinin diginda ge¢gmislerinin
izlerini kendilerinde tasirlar. Milliyetcilik anlayisi ancak ge¢misin izlerini yiireginde
hissederek yasadigin giline bakabilmek iledir. Biz bunu Mehmet Akif’in ruhunda

goriiyoruz. Diger taraftan Topgu bu ruhu “Yildirimin Huzurunda” isimli ¢alismasinda
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da okuyuculara aksettirmigtir. Akif’teki milliyetcilik anlayisini milletin i¢inde
bulundugu ahlaki bunalimin sonucunda bir isyan hareketi olarak degerlendirir.
O’ndaki bu kars1 durus ilahi olan1 sezmesi ve onu temasa etmesi ile ilgilidir. (Topgu,

N. (2019). Mehmet Akif. Istanbul, 43-44)

Tarih olaylari, zihinleri diizelten hal yola koyan diizeneklerdir. Onlar ile akillarin
terazisi cilalanir. Tarihi olaylara bakilirken ge¢misin zeminini ¢ok iyi anlamak
gerekmektedir. Tarih bilinen dogrularin zamanla baska dogrulara dogru gitmesinin
olabilir oldugunu gosteren ilimlerdendir. Devletlerin biiyiikliigiiniin kudretinin sadece
onu olusturan ailelerle veya kurumlarla degil, ilahi olana yakin olanlarin mistiklerin
de katkilarmin ¢ok biiyiikk oldugunu gostermistir. Harp alanlarindaki askerler ile
beraber onlar kadar sayilar1 olmasa bile ilim adamlarinin da devletin bekasi i¢in ne

kadar degerli oldugunu anlamamiza vesile olmustur. (Topcu, 2019: 44-45)

Akif'in Asim isimli eseri milliyetciligimizin siirsel olarak ifade edilen bir
yorumudur. Anadolu’daki ruhun ilahi olanla birlikte oldugunu bu eserden anlama sansi
yakalanmaktadir. Bu eser Anadolu insaninin karsilastigi zorluklara ragmen nelere
gbglis gerdigini bizlere anlatmaktadir. Anadolu c¢ocuklarinin vatan sevgisini

milliyetcilik algilarini bizlere sunmaktadir. (Topcu, 2019: 45)

“Sana dar gelmeyecek makberi kimler kazsin?

Gomelim gel seni tarihe desem, sigmazsin”

Anadolu’daki dini anlayis ile Milli anlayis Akif'in bu eserinde mezc olmus
durumdadir. Bu eserden 6nce insanlarin zihninde milliyetci olanin dinle isi olmayacagi
gibi bir alg1 varken bu eserden sonra insanlarin o algisinin kayboldugu diisiintilmiistiir.
Milliyetci kafatas¢i demek iken, dinci ise tarihten bihaber olan anlaminda
kullanilmistir. Bu yanlig algilardan ve anlamalardan milletimizi kurtaran ve bizi tekrar
rayimiza ¢eken Mehmet Akif olmustur. Topeu’nun milliyetcilik anlayisinda inanglarin
vazgecilmez bir yeri oldugu Mehmet Akif’in bu fonksiyonu iizerinden anlatmas:

dikkate sayandir. (Topgu, 2019: 46-47)

Topeu’nun milliyet¢ilik anlayis1 “ortak tarih, ortak vatan ve muhafazakarhk”
gibi kavramlar etrafinda olugsmasi1 dogaldir. Muhafazakarlik tarih ve vatan bag: ile
baglanan insanlarin ortak olarak olusturduklar1 ruhun adidir. Muhafazakarligin
yobazlik ile karistirildig1 donemler olmustur. Ancak bu donemler elbet siiri bir 6zellige

sahiptir. Sadece inangsal bir anlami da yoktur. (Topgu, 2019: 47-48)
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Milliyetgilik tarih bilincinin saglam olmasi ile ancak gercek olabilir. Tarihteki
ufku genis sahsiyetlerin dogru anlasilmasi ve onlarin projeksiyonu ile gelecek
tasavvuru bizi dogru yoldan ¢ikarmama adina 6nemlidir. Top¢u bunun i¢in Fatih
Sultan Mehmet’in sahsinda ve Istanbul’un fethi 6zelinde Tiirk milletine mesajlar verir.
O’na gore ne Fatih sadece Fatih’tir ne de Istanbul sadece Istanbul’dur. Gegmisten
gelen bu mirasin ger¢ek milliyetcilik oldugu fikrindedir. Milliyetgilik anlayisimizin
yakin zamanda olusmus olarak kabul edenlerin kendilerinden bihaber olan kendi
milletine ve halkina yabanci olanlar oldugunu belirtmistir. Milliyet¢ilik Osman Bey
zamanindan baslayan bir ufuk ¢izgisi ve kizil elmadir. Anadolu’da Tiirk Islam birligi
kurmak fikri ise Yildirim’in hayalleridir. Bu hayalleri ise Fatih Sultan Mehmet
gerceklestirmis, Ayasofya’nin kubbesindeki sedalar ile bu hedefler bir araya gelmistir.
Yavuz Sultan Selim bu sedalar1 daha fazla duyulur hale getirmistir. Hilafeti alip
geldiginde Islam niiru Ayasofya’nin minarelerinden tiim Anadolu’ya 151k sagmustir.
Topgu’ya gore Tiirk-Islam diisiincesi fikri tarihten bagimsiz anlasilamaz ve onu yakin
zamanda ge¢misi inkar ederek anlamaya ¢abalayanlarin ¢abasinin ise beyhude bir ¢aba

oldugunu diisiinmektedir. (Topcu, N. (2017). Biiyiik Fetih. Istanbul, 15-16)

Tarihi okumak ve ondan istifade etmek bizim ecdadimiz agisindan degerlidir.
Devlette devamlilik ve istikrar esastir. Bu yilizden ge¢gmiste yasamis Tiirk Devletlerinin
olumlu uygulamalari toprak reformu, ekonomik sosyal yenilikler her zaman ge¢cmisin
izlerini tagimaktadir. Nizamiilmiilk ’{in uygulamaya aldig1 topraklarin esit olarak halka
dagitilmas1 ve elde edilen gelirlerin 6zgiir olarak degerlendirilmesi Kanuni Sultan
Stileyman tarafindan biitiin Osmanli topraklarinda hayata gegirilmis ve o donem i¢in
basarili olmustur. Tarihimizden ve Kkiiltiirimiizden bizlere tevariis eden olaylar
yeterince dogru anlasildiginda insanimiza en uygun olan oldugundan bizlere

medeniyetimizi giincelleme firsat1 verecektir. (Topgu, 2017: 17)

Tiirk Islam diisiincesi mayasin1 kendinden o6diin vermeyen, Yunus’un
dizelerindeki ilahilikten, Haci Bayram Veli’nin dizelerdeki ruhaniyeti pratize
etmesinden, Fatih’in Yavuz’un bu yol isaretlerini iyi okumalarindan olusturmaktadir.
Devleti olusturan degerler merkeziyetci bir renk iizerinde, hak, hukuk, adalet ve
sorumluluk bilinci ile olugsmaktadir. Merkeziyet¢i olan devlet anlayisi, otoritenin de
baskin oldugu bir devlet anlayisina netice vermis, hiikiimdarin tekelinde olmayan

istisarenin 6nemini anlamis, sorumluluk bilincinin zirvesinde bir otorite anlayisidir.
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Alimlerin ve bilim insanlarimin fikirlerinin padisah kararlarinda etkin oldugu bir
perspektiftir. Meclis kararlar1 padisahin kararlarin1 sinirlamistir. Devlet islerinde
liyakat onceliklidir. Askerlikle mesgul olanlar baska isle mesgul olmamais, siyaset ve

devlet isleri birbirine karismamustir. (Topgu, 2017: 18-19)

Devlet sosyal bir devlet olma mecburiyetindedir. Halkin istekleri her zaman 6n
plandadir. Herkese azami oranda esit davranir. Vakif teskilatlar1 burada stratejik
Ooneme haizdir. Otorite anlayisi basin ayaklar1 yonetmesini ifade eder. Milli bir devlet
her zaman halkinin yaninda ve onun hizmetindedir. Halkinin ortak tarihi ve ortak
hedefleri devleti ayakta tutan en 6nemli ilkelerinden biridir. Devleti de ayakta tutan
temel direk kadim Tirk gelenegi olan adalettir. Adaletin varlig: ise gli¢lii yasalara
baglidir. Yasalar hak ve hukuk goézetilerek yapildig: takdirde her devlet ayakta kalmay1
basaracaktir. (Topgu, 2017: 20)

Tiirk Islam diisiincesinin olusturan garpici 6rneklerden biri ve geng nesillerin
kulagina kiipe olmasi gereken bir hadise Yavuz Sultan Selim Han’1n yaninda bulunan
hocasinin atindan sigrayan camurun kaftanina sicramasini firsat bilerek ‘“‘aliniz
tabutumun tizerine serilmek iizere kaldirmiz” demesi onlarin torunlar1 olan bizlere
ilmin ve ilim adaminin ne kadar degerli oldugunu anlatan vecizelerdendir. (Topgu,

2017: 20-21)

Tarihteki Tiirk ve Islam sentezi ornekleri padisahlarin kisiliklerinde bulmak
miimkiindiir. Fatih Istanbul’u fethetmek igin Peygamberin sdzlerini kendine rehber
edinmistir. Bu rehberlik ile gemileri daglardan agirmis, Yildirim ise diismanini arkadan
vurmamak adina sonunda zindanlar diismek pahasina gogiis gogse muharebe etmistir.
Fethedilen yerlerde yapilan imaretler camiler hizmet agki ile yapilan binalar bu fikrin
yesermesinin sonucudur. [lanihaye hepsinin lideri ve ilham kaynagi Hz Peygamberdir.

Milliyetimizi olusturan saikler bunlardir. (Topcu, 2017: 21-22)

Topgu olgun bir milliyet¢cide olmast gereken 6zellikleri Fatih Sultan Mehmet
ozelinde su sekilde siralamustir; birinci sirada kuvvetli bir iman gelir. iman1 kuvvetli
olanin Allah’la olan bag1 kuvvetli olanin her isi dogruya ¢ikar. Fatih’te de bu 6zelligin
varlig1 bilinmektedir. Yaninda bulunan hocasinin goriis ve Onerilerine kulak veren
Fatih Aksemseddin’den aldig1 ilahi bir rota ile yolunu ¢izmis ve o yoldan asla
donmemistir. Ikinci sirada ise maddenin yaninda mananin varligmi asla goéz ardi

etmemektir. Fatih Istanbul’u fethederken maddi kazanclarindan daha ¢ok ondaki
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Peygamber miijdesine nail olmak istemistir. Boylelikle Istanbul’a girdikten sonra
halkin kalbini de kazanmay1 basarmistir. Ugiincii sirada ilim ve ilim adamina énem
vermek gelir. Fatih Sultan Mehmet basta kendisi olmak iizere ilme son derece 6nem
vermis, ilim adamlarinin daha rahat bir ortamda g¢alismalar1 i¢in elinden geleni
yapmaya gayret gostermistir. Dordiinciisii ise sanata ve sanat¢iya onemdir. Tarih ve
kiiltir kodlarindan beslenen sanat anlayisini desteklemek ve Oniinii agmak bir
milliyet¢inin esas gorevidir. Besincisi aklin otoritesini saglamak adina fedakarliklarda
bulunmaktir. Evrene ve insana bakarken aklin ortak ilkelerinden hareket etmek gergek
bir milliyetcilik anlayisi i¢in elzemdir. Altincist adalettir. Kendi kurdugu tiniversitede
bir oda isteyen Fatih’in bu oda i¢in smava tabi tutulmasi ancak bu simavi
kazanmasindan sonra odanin tahsis edilmesi tarihi bir 6rnektir. Devletin dini adalettir.
Iyi bir milliyetci adil olandir. Yedincisi ise merhamettir. Hz Peygamber’den miilhem
Bizans’a giren Fatih halki affetmesi ve onlarin haklarina dokunmamasi, onlara
merhamet gostererek dinlerinde ticaretlerinde 6zgiir birakmasi daha sonra onlarin
kalplerini kazanmasma vesile olacaktir. Sizi kurtaralim c¢agrilarina biz Tiirk
hiiklimdarindan memnunuz ondan bagkasini istemeyiz! seklinde halkin tepkisi
merhametin toplum iizerindeki etkilerini gosteren veciz misaller arasindadir. (Topgu,
2017: 53-56)
Milliyetcilik, devletin temellerini atmig, milletin tohumlarina hayat vermis olan
atalarin kutsal emanetini sonsuzluga giden yolda daima biiyiliyen aydinliklara
ulastirmak, ruhlarin mabedinde derinlestirmek ve onu yabanci ellerden
korumaktir. Yabanci onu, hangi parlak isimlerle olursa olsun, mutlaka
mahvedecektir. Bizzat kendi ellerimizde ciiriitecektir bir ilahi emanetten
ellerimizde bir les birakacaktir. Ailede ve okulda, ilimde ve ahlakta, devlette ve
sanatta milliyetcilik, atalarin bize biraktig1 emaneti goklere ytlikseltmek, ona can,
ona kan vermek, onu sevmek ve biitiin insanliga sevdirmektir. Biz ise ters yolu
tuttuk. Onu toptan inkar ederek yabancinin varligini benimsemeye goniil verdik
toptan kararmi toptan iflasa gotiirdii. Batili ruhun bugiin ¢atir catir iflasini
gordiiglimiiz halde girdigimiz yoldan ¢ikaramiyoruz. Halbuki ne pahasina olursa
olsun diistiigiiniiz ugurumdan tirmanarak kurtulmak zorundayiz. Var olmak

istiyorsak Fatih’in, Fatihlerin eseri olan biiyiik varligimizi bulmak zorundayiz.
(Topgu, 2017: 98)

Iyi bir milliyetci milletini yalnizca sevmez, milletini nasil sevecegini de bilir.
“Bunun manasi ailede okulda, ilimde ve ahlakta, devlette ve sanatta ulu ecdadin
vasattiklarini, asrin zorunlu sekilleri altinda ve zamanimizin kiyafeti i¢inde yiiceltmek,
devrin sekilleri i¢inde ecdadin ruhunu daima yiikselterek yasatmak ve yabancidan

’

korumaktir.” Batiyr taklit etmek milliyetcilik zannedilmistir. Tarihimizden
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uzaklagildi. Kiiltiirden geleneklerimizden o6zellikle de dini geleneklerimizden
uzaklagildigindan batinin dili, kiiltiiri gelenekleri ve ahlaksizligi ile her seyi

milletimizi tarumar etmistir.( Topgu, 2017: 98)

Topgu’ya gore yabanci unsurlarla veya milletlerle temasa gegen milletlerin yok
olmaya mahkim olmast s6z konusudur. Anadolu’daki medeniyetlerin de bu
durumundan nasiplerini aldiklarim1  diistinmiistiir. Kendi i¢inde kalabilenler
yasamlarmi stirdiirebilmislerdir. Farkli olanlarla birlikte olmay1 deneyenler ise iistiin
olanlarin zayif olanlar1 ezdigi bir sisteme dogru evrilme kaginilmaz hale gelmistir.

(Topgu, N. (2017). Yarinki Tiirkiye. Istanbul, 143-144)

Topeu milliyetcilik anlayisini felsefede bulunan birlik ve ¢cokluk kavramlar ile
anlatmistir. Kendi disinda bulunani ¢okluk olarak goren insanin bu ¢oklugu kendi i¢
diinyasinda birlik haline getirmek suretiyle yasamina anlam katmistir. Bu birligin var
olabilmesi bizim inancimizin da bir geregi oldugu fikrindedir. Sosyolojik olarak ise
insan toplum i¢inde var olabilmek adina kendinden olmayan ile bir birlik olusturamaz.
Ancak kendi kiiltiir, inan¢ yasayis v.s. gibi ortak kavramlar iizerinden bir birlik
olusturmak miimkiindiir. Diger tiirlisiiniin bir g¢okluktan Oteye gecemeyecegini
diisiiniir. Milleti olusturan unsurlarin maddi tarafinda olanlari, soy, toprak, iktisat
unsurlaridir. Soy birliginden ayni topraklar ilizerinde uzun siiredir birlikte yasayarak
belli bir ekonomik hayati paylagsmay1 anlamistir. Din dil ve dilek birliktelikleri ise
maddi birlikteligin zorunlu sonucudur. Ayni1 cografyada yasayanlarin kendi zaruri
isteklerinin sonucunda once bir dil daha sonra bir sanat ve bunlarin sonucunda bir
ahlak bina edilerek nihayetinde bir din imar edilmistir. Topgu’ya gore topraktan uzak
bir milliyetcilik anlayisi, Islamcilik ve Turancilik anlayislar eksik ve giidiik kalmaya

mahkimdur. (Topgu, 2017: 144-146)

Topgu Anadolu insanini tarif ederken onlarin ne arap gibi ne de orta asya Turkii
gibi goger olmadigini, topraga baglh insanlar oldugunu sdylemistir. Topraga bagh
insanin ise hakikatin pesinde ve ona ram olabilen insan oldugunu diisiiniir. Anadolu
insaniin gdcebeler gibi negatif bazi 6zelliklere sahip olmadigini, yerlesik olmanin
vermis oldugu sorumluluk duygusunun yaninda bircok erdemi de kendinde
barindirdigin1 belirtir. Toprak ile olan miinasebetin insan i¢in kutsal oldugunu ve
insan1 kutsal olana Allah’a daha cok yaklastirmistir. Kadim bir ahldk ancak bu

insanlarin seciyesinden ortaya ¢ikabilir. Konuyu daha belirgin hale getirme adina su

121



ornegi verir. Yahudi tiiccarlarinin zekalar1 araciligr ile insanlarin haklarina tecaviiz
ettiklerini, Anadolu ve Orta Asya’da yasayan Tiirklerin ise ¢ift¢iligin vermis oldugu
erdemlerle kimsenin hakkina girmediklerini ve de girmeye tenezziil etmeyeceklerini
sOyler. Ne zamanki Anadolu’ya bagka kiiltiirlerden ve milletlerden insanlar girmis, o
zaman Anadolu savunmaya ge¢mistir. Onlarin zulmii nedeniyle kendisini geri gekmek

zorunda kalmistir. (Topgu, 2017: 150-152)

Bizim cografyamizda milliyet¢ilik anlayis1 tarihi dokuz yiizy1l Oncesine
dayanmaktadir. Tiirkmenlerin Anadolu’ya gelerek gogebelikten ciftcilik hayatina
gecmeleri ile baglayan seriiven Tirklerin millet olma adimna tarihe kazidiklari nice
hadiseye kapi aralamistir. Bu uzun tarih, milleti millet yapan temel unsurdur.
Milliyetciligimizin asil kahramanlarin1 Anadolu Selguklular ile baslatan Topgu, daha
sonra gelen ve Anadolu’da birlik tesis etmek isteyen Osmanl padisahlari Fatih, Yavuz
gibi isimleri kurucu baba olarak gormiistir. Bu suura ulasmak ise Islam’mn
onderliginde oldugunu disilinlir. Giiniimiize gelinirken ge¢miste Mogollarin ve
hachilarin yaptigimi simdi Avrupalilarin, Mogollarin yaptigini ise Rus c¢arliginin
yapmaya calistifin1 bu yiizden her zaman dikkatli ve uyanik olmak zorunda
oldugumuzu dile getirmistir. Garplilasma ad1 altinda yapilanlar bizim insanlarimiza
irade kaybi1 olarak geri donmiistiir. Kendine gilivenini yitiren bu iilke cocuklar1 hareket
etmekten ve iiretmekten ¢ekinir hale gelmislerdir. Yabanci okullar, yabanci kelimeler,
yabanci adetler ve giyim tarzlar1 bizi bizden alan temel faktorler olarak karsimiza
¢ikiyor. Bu anlamda milliyet¢ilik daha korumaci bir algiya sahip olabilir
diistincesindedir. (Topgu, 2017: 154-158)

Milleti kuran unsurlart maddi ve manevi olarak tekrar siralayacak olursak soy,
iktisat, dil, tarih, Anadolu ve Islam dinidir. Bu temellerde olan bir anlayis her zaman
terakki etmeye mecbur goriinmektedir. Bu cografya ilizerinde yasayanlarin kendi
kaynaklarini1 kullanarak milli bir iktisat ve i¢timai hayat kurgulamalar1 elzemdir. Bu
kurgulamalar tarthimizden bagimsiz diisiiniilemez. Tabi bunlarin etkisi ahlaki, dini ve
siyasi hayatimiza da etkileri olmustur. (Topcu, 2017: 158-159)

Iktisadi biinyemizi temellerinden sarsan tehlike, biitiin i¢timai ve ahlaki yapidan

kaynay1p geliyor. Halin hastalikli simasin1 sdyle birkag ¢izgi ile belirtmek lazim

gelirse bugilin biz, hali mazisine garazkar, gengligi ihtiyarli§ina, sehirlisi
koyliistine yabanci; céhili miivevveriyle alakasiz, serveti sefaletini sOmiiren,

kuvvetlisi mazlumuna saldiran; kuvveti huzurunu, kiltiirii imaninin kemiren
bedeni ruhuna musibet olan; anadilinin katili, milletinin tarihine iftira yagdiran,
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particiligi diismanlik haline koyan; c¢ocuklarinin hayat sahasi olmayan,
sehirlerindeki halkin insan sekli ve haysiyetiyle iizerinde yliriiyecek yolu bile
bulunmayan; dilencisi yiizsiiz, zengini merhametsiz, kuvvetlisi insafsiz, genci
itaatsiz, hayati kaidesiz, zamani 0Ol¢iisiiz olan ve hep tezatlar icinde bocalayan
bir cemiyetin fertleriyiz. Felaketinden bari bir hikmet ve felsefe olsun
cikarmayan bir insan topluluguyuz. Fransizlar 1870 felaketinden sonra sezgi ve
hareket felsefelerini ortaya koydular. Almanlar Birinci Cihan afetinden sonra
egzistansiyalist felsefeye hayat verdiler. Milletleri her diislisten sonra ayaga
kaldiran, istiraplarinin ilahi ihtaridir. Milli zihniyetimizi aragtirtyoruz. Nasil
diisiiniir, ni¢in inanirz? Irademizi hangi hakikétlere baglariz? Bugiinkii
varligimizin yasattig1 zihniyet ve ruh alaninda bir aydinliga ulasmak soyle
dursun halimizin ifadesi olan dilimiz bile mecruh ve mecalsizdir. Degil milli
zihniyetimiz, bozulmadan muhafaza edilmis bir milli dilimiz yok. Bu sehrin her
tarafindaki sokak, otel, meslek ve diikkan isimlerine bakiniz. Hepsi de miibarek
dilimize suikast yapisict hangerler gibi gozlerinize saplanacaktir. Belki de mesun
bir istikbalde masum ve mazlum dilimizin katledilemedik ne kaidesi, ne sivesi,
ne de kelimesi kalacak insani insan yapan ve diger havyalardan esasl surette
ayiran, sahip oldugu irade ve hiirriyettir. Irademizin giivenilir bekgisi olan
disiplin ve inzibat ise ahlak adi verilir. Vatandasin ahlaki, is ahlaki veya vazife
ahlakidir. Gengligimize yapmaniz gereken ilk asi, is sevgisi, vazife sevgisi
olmalidir. Bu en biiyiik fazilettir. insan1 insan yapan ve en ulvi fedakarliklara
stiriikleyen hizmet duygusudur. Gayra hizmet, arza hizmet, ruha hizmet. Bu
sevgi insana, hizmetten bikilmayan, doyulmayan bir ahlaka baglilig1 6gretiyor.
Bu sevgi yok oldu mu ahlak yikiliyor ve cemiyetin her tarafinda igsizler peyda
oluyor. Bir giin biitiin cemiyeti issiz gorebiliyoruz. Boyle issiz insanlar y1gini
olan cemiyetin parazitleri vardir, biiyticiileri vardir, yagmacilar1 vardir, agalari
vardir, hazir yiyicileri vardir.(Topcu, 2017: 160-161)

Yukarida problemlerin varli§ina isaret eden Topgu ¢6ziim olarak bir recete
sunar. Milliyetciligin {izerine oturmasi gerekenleri sirasiyla; milletin dininin Islam
oldugunu, vatanin Anadolu oldugunu, soyumuzun Oguz Tirklerine dayanan Tiirk
soyu oldugunu, dilimizin tarihi siire¢ igerisinde olusan Tiirk dili oldugunu, devletin
varliginin kdylii olan milletin istekleri tizere varligini siirdiiren bir yapiya sahip olmasi
gerektigini, iktisadi sistemin ise “ruh¢u sosydlist” bir sistem olan halkin isteklerini
ihtiyaglarin1 karsilamak iizere olusan is ahlaki ile bezenmis bir sistem oldugunu

sOylemistir. (Topcu, 2017: 165)
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5. SONUC

Temellerini hikmet sevgisinden alan, genellikle Miisliimanlarin yasadigi
cografyada kok salan, farkli olanlara saygi géstermeyi bilen bir bir felsefe anlayisiyla
yogrulan Nurettin Topgu, Tiirk Isldm Felsefesi gelenegini devam ettirmek isteyen
miitefekkirlerimizdendir. Bu felsefe olgunluk zamanlarini Anadolu’da yasamistir.
Dolayisiyla Anadolu irfan1 Topgu igin nirengi noktalarindan biridir. Bu felsefeyi
kiiciimseyenlere, yok saymak isteyenlere inat kendine has bir yorumla diislince

diinyasinda kendine yer edinmeyi basarmistir.

Tanri, alem ve insan konularii hareket felsefesi iizerinden yeniden ele almis
olan Topgu, insanin 6ziine donmesi ile Tanr1’nin insandaki hareketini fark edecegini,
bu hareketin insanda iyilik hareketine doniiserek diinyadaki mevcut kotii gidise bir set

olabilecegini anlatmaya ¢abalamistir.

Nurettin Topgu, bir filozof olarak 6zgiin, yerel, yerel oldugu kadar evrensele
degmesini bilen bir tefekkiir ile cagdas bir mefkire ortaya koymaya calismistir.
Yasami boyunca diisiince diinyasini etkileyen Mehmet Akif, Fatih Sultan Mehmet,
Yunus Emre, Mevlana, Bergson, Blondel, ve daha bir¢ok isim olmus, onlarin etkilerini

eserlerine yansitmistir.

Tirk Diistince Tarihi alanindan tevariis eden bir¢cok degeri, adalet, merhamet,
cesaret, 0zgiinllik gibi kendisinde toplamis, bu degerleri ayakta tutma adina yasami

boyunca miicadele vermistir.

O’na gore var olmak yasadigi toplumun insana dayattiklar1 karsisinda dik
durabilme cesareti ve hareketidir. Sorgulayabilen bir zihne sahip olmak birey olmanin
temel sartidir. Hareket ancak birey olabilenlerden ¢ikabilir. insanin dziiniin insanligin
elde ettigi deger ve tecriibeler oldugunu sdyler. Bu tecriibelere sahip olabilmek ise

ancak isyan hareketi ile miimkiin olabilir.

Topcu bir ilim adami olarak bilginin degeri ve ona ulagmadaki metotlar
siralarken ilk siraya arastirmacinin 6zgilir ve sorumluluk sahibi olmasi gerektigini
soyler. On yargi sahibi degildir. Insanlik degerlerinin elde edilmesinde bilgiye bakis
ve onu elde etme yontemi O’na gore siradan olmamalidir. Sorumluluk yoluyla bilme

olarak tarif ettigi bilme faaliyetini, bilgi kiside bir harekete sebep olmuyorsa o bilginin
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hikmete ve hakikate yakinligini sorgular. Bilgi konusunda sezgi, inang gibi kavramlari

ele almak suretiyle bilginin farkli boyutlara sahip bir alan oldugunu vurgular.

Felsefe alanin1 diger biitiin alanlarin {izerinde bir yere konumlandiran Topgu,
yerli bir felsefi anlayisimizin varligi ile ancak bize ait olan sanat ve edebiyata sahip
olabilecegimizi kendimizi bulabilecegimizi diisiinlir. Bu anlamda bize ait olan bir

felsefi bir bakisin liizumunu devamli vurgulamistir.

Ahlak anlayisinda hareket felsefesi baskindir. Tiim diinyadaki Miisliimanlarin
bilgiye, sanata hayatin her alanina dokunmadaki probleminin hareketsizlik oldugunu,
iireten degil devaml tiiketen tarafta oldugunu dile getirmistir. Uretebilmek icin
formiiller sunmus bunlarin basina ise temel yasam felsefemizi degistirmekle baglamak
gerektigini sOylemistir. Koyden kente go¢ edenlerin iiretimden uzaklastigini, kentin

insanlar1 rehavete siirliklediginden dem vurmustur.

Hareket Felsefesi, Nurettin Top¢u’nun diger alanlarindaki biitiin fikirlerini
etkilemistir. Tiirk IslAm Diisiincesi alaninda tiim Miisliimanlarin énce kendilerinden
baslayarak, evreni ve diger insanlar1 agk ile daha miikemmel hale getirmek onun
gayesidir. Giiglii bir imana sahip olmanin gerekliligini ¢ogu yerde vurgulamistir.
Anadolu kiiltiirii ve mayasinin i¢inden ¢ikan geng nesillerin kendi 6z degerlerinin
farkina varip, sorumluluk bilinci ile tarihlerini 6grenmesi, kimseye ihtiyaclarinin

olmadigini ancak gecmisin dogru okunmasi ile fark edilmesi gerektigini belirtmistir.

Allah’in insandaki isyan hareketi olarak degerlendirdigi Isyan Ahlaki
kavraminin gen¢ nesillere dogru irade anlayis1 baglaminda verebilmenin 6nemini
vurgulamistir. Cikarmis oldugu dergiler, yazmis oldugu makaleler ve yetistirdigi

ogrencilerinde bunun yansimalar1 goriilmektedir.

Nurettin Topeu’da Tiirk islam Anlayis1 yereldir ve inangsaldir. Tiirk kimligi
Anadolu merkezli kadim bir medeniyetin sonucudur. Bu kimligin bu cografyada
yasayanlara bir hedef ve yol tayin ettigi aciktir. IslAm dininin de bu kimlik {izerinden
evrensel degerlerini biitiin insanligin hizmetine sunduguna tarih sahittir. Batinin bize
zorla vermek istediklerini Topgu temkinle karsilamis, bu cografyanin tarih boyunca
ortaya koyduklarina giiven duymustur. Bu giiven duygusunu da kendinden sonra

gelecek nesillere aktarmak istemistir.
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Ahlak filozofu olarak Topgu yeniden varolusun aileden baslamasi gerektigini,
ailede var olan ahlaki bir diizenin okullara ve biitiin bir topluma yansiyacagin
diistinmektedir. Ahlaki agidan yeniden kurumlarin ele alinmasi ve bu sisteme uygun
hale getirilmesi yeni diinyaya bizi daha hazir duruma getirecegini diisiiniir. Diinyanin
bir¢ok yerinde var olan kapitalist anlayis insanlarin maddeye daha fazla baglanmasina
sebep olmustur. Ancak insani insan yapan ahlaki degerlerdir. Son birkag¢ yiizyilda
insanligin tabiata ve diger canlilara verdigi zarar ortadadir. Tanriy1r hayatindan
cikarmak isteyen batili zihniyet i¢ine diismiis oldugu hatay1r anlamis goriinmektedir.
Artik buradan ¢ikmak i¢in c¢aba gosterdigi soylenebilir. Aci tecriibelerin tekrar
yasanmasini istemeyen Topcu biitiin bunlari dngorerek toplumu yillar 6ncesinden

uyarmaya calismis, bu diisiinceleri ise yarattig1 eserlere yansimistir.

Sonu¢ olarak Topcu; gelenek¢i anlayisi batinin modern diisiincesi ile
harmanlamayarak ortaya yeni bir diigsiince sistemi koymus, bize uygun olmayan ve de

olmayacak olan fikirleri eleyerek en dogru olan1 kovalamistir.
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