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BEYAN

Bu tezin yazilmasinda bilimsel ahlak kurallarina uyuldugunu, baskalarinin
eserlerinden yararlanilmasi durumunda bilimsel normlara uygun olarak atifta
bulunuldugunu, kullanilan verilerde herhangi bir tahrifat yapilmadigini, tezin herhangi
bir kisminin bu {liniversite veya baska bir liniversitede bagka bir tez ¢aligmasi olarak

sunulmadigini beyan ederim.

Mesut KOCAK
26/10/2016



OZET

Bu calismada Mehmed Akif Ersoy, Necip Fazil Kisakiirek ve Sezai
Karakog¢’un eserlerinden hareketle cografya, tarih ve medeniyet anlayislari mukayeseli
olarak incelenerek, bu anlayiglarinin sinirlari, benzerlik ve farkliliklar tespit edilmeye
calisilmigtir. Tiirk edebiyatin1 ve diisiincesini 6nemli dlgiide etkilemis bu {i¢ ismin
cografya, tarih ve medeniyet anlayislarinin Tiirkiye’de Islami diisiincenin gelisimine
etkisi tartisiimastir.

Calismada Mehmed Akif Ersoy, Necip Fazil Kisakiirek ve Sezai Karakog un
diisiinceleri ile sanat verimleri arasinda siki bir bagin oldugu goriilmustiir. Bu ii¢ ismin,
aralarinda yaklagik birer nesil fark bulunmasina karsin, yasadiklart donemin sosyal,
siyasal, ekonomik ve psikolojik sartlarinin dogurdugu zorunluluklar disinda cografya,
tarih ve medeniyet diisiincelerinin ayn1 diinya goriisiiniin sonucu olarak ortaya ¢iktigi
saptanmigstir. Yasadiklart donemlerin 6zel sartlar1 bir tarafa birakildiginda {i¢ ismin
cografya, tarih ve medeniyet diisiincelerinin kendi diinya gériislerine uygun bir Islami
kimligi insa etmeyi odaga aldig1 goriilmiistir.

Cografyada Bati’nin degil Dogu’nun 6nemsendigi, tarihte Islam &ncesi Tiirk
tarihinin degil Islam’m dogus, yayilis, yiikselis ve Osmanli Imparatorlugu ile zirve
noktaya eristigi tarihlerin vurgulandigi, medeniyette Bat1 medeniyetinin degil, Islam
medeniyetinin idealize edildigi tespit edilmistir. Bu bakis acis1 Mehmed Akif Ersoy’da
kismen, Necip Fazil Kisakiirek ve Sezai Karakog’ta genel olarak ulus-kimlik ingas1
disinda alternatif bir kimlik ingas1 gayreti olarak yorumlanmustir.

Bu mukayeseli ¢calismada diisiince, tarih, cografya, sosyoloji ve psikoloji gibi
alanlarin imkanlarindan yararlanilarak, edebiyatin bireysel ve toplumsal degisim ve
doniisiimlere, kimlige ve aidiyete etkisi Mehmed Akif Ersoy, Necip Fazil Kisakiirek

ve Sezai Karakog¢’un eserleri iizerinden degerlendirilmeye calisilmistir.
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ABSTRACT

In this study, through the works of Mehmed Akif Ersoy, Necip Fazil Kisakiirek
and Sezai Karakog, their views on geography, history and civilization have been
comparatively examined and the boundaries, similarities and differences of these
views have been tried to be determined. The influence of these three names’ views on
geography, history and civilization, which have influenced Turkish literature and
thought to an important extent, has been discussed in the development of Islamic
thought in Turkey.

It is seen that there is a close connection between intellectual and artistic
products of Mehmed Akif Ersoy, Necip Fazil Kisakiirek and Sezai Karakog. These
three figures — excluding the social, political, economic, and psychological constraints
resulting from the period they live in — owed their thoughts on geography, history, and
civilization to the very same worldview despite generational differences among them.
If exceptions resulting from their special time periods are neglected, it can be seen that
their thoughts on geography, history and civilization focused upon constructing an
Islamic identity which befitted their worldview.

It is observed that in their thoughts on geography, history and civilization they
valued East over West, emphasized the history of the birth and expansion of Islam —
which reached its zenith with the Ottoman Empire — over the pre-Islamic Turkish one,
and idealized the Islamic rather than the Western civilization. Their perspective was
interpreted as an attempt to construct an alternative to the nationalist identity. This is
true in Mehmed Akif Ersoy’s thoughts in a partial way while in Necip Fazil
Kisakiirek’s and Sezai Karakog’s writings in a general manner.

In this comparative study, by utilizing the possibilities of such fields as
thought, history, geography, sociology and psychology, the effects of literature on
individual and social changes and transformations, on identity and belonging have
been tried to be evaluated through the works of Mehmed Akif Ersoy, Necip Fazil

Kisakiirek and Sezai Karakog.
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ON SOZ

Gelenegiyle bagini1 koparan her toplum gibi on dokuzuncu yiizyill Osmanlt
toplumu da bir kriz yasamaya baslar. Bu kriz bazi degismelerle Cumbhuriyet
Tirkiye’sine de tasimir. Normatif degerler sistemi olan gelenegin yitimi, gegmisle
gelecek arasindaki bagin yok olmasidir ve bu bir kimlik krizini dogurur. Ge¢ donem
Osmanli’dan giiniimiize Tiirkiye’de bu kriz farkli cepheleriyle devam etmektedir.

Edebiyat ve sanat insani, eger bir de miitefekkir sifatini tagiyorsa toplumun
yasadig1 sorunlara, o toplumun siradan bir bireyinden ¢ok daha duyarli olacaktir.
Nitekim Tanzimat’tan bugiline kadar Tiirk edebiyatinin toplumsal sorunlara
cogunlukla duyarli oldugu goriiliir. Siir, roman, hikaye, tiyatro gibi alanlarda kalem
oynatmis ve iz birakmis isimlerin agirlikli olarak bu yonleriyle 6n plana ¢ikmis
sahsiyetler oldugu sdylenebilir.

Aralarinda nesil farki olmasina ve farkli donemlere uzanan hayat c¢izgilerine
ragmen, ayni diinya goriisiinden aldiklari ilhamla Mehmed Akif Ersoy, Necip Fazil
Kisakiirek ve Sezai Karakog, toplumun yasadigi kirilmaya duyarsiz kalmamis,
gelenegin reddedildigi tarihi siiregte, sanat ve diisiince alanlarindaki eserleriyle
gelenegin dayandig1 normatif degerlerin tastyicisi olmus isimlerdir.

Yasadiklar1 donemler, iislup ve siirdeki bigim farkliliklarina ragmen bu ii¢
1sim, diisiince diinyalar1 yoniiyle birbirlerinin benzeri, hatta takipgisi olarak
goriilmiislerdir. Bu alginin olusmasinda ve yerlesmesinde en biiyiik etken “Islamci”
olarak nitelenmeleridir. Bununla birlikte bu “kolay” sifatlandirmanin 6tesine gegen ve
Tiirk edebiyatinin kose taslarindan olan bu ti¢ biiyiik yazari derli toplu mukayese eden
bir ¢alisma yapilmamistir. Az sayidaki kitaplar, tezler ve makaleler ise en fazla ikisini
mukayese edecek sekilde hazirlanmistir.

Mehmed Akif Ersoy, Necip Fazil Kisakiirek ve Sezai Karakog’un Islami
gelenegi meydana getiren normatif degerler olan Islam inanci, Islami diinya goriisii
ve bunlarin somut kurumsal yapilarina yaptiklar1 vurgulari, bunlara dair diistincelerini
derli toplu ve kapsayici sekilde ele almak i¢in cografya, tarih ve medeniyet basliklar

altinda incelemenin uygun olacag diisiiniildii.



Ayrica bu ili¢ ismi mukayeseli bir yontemle ele alirken cografya, tarih ve
medeniyet bagliklarinin secilmesinde eserlerinde dogrudan ya da dolayli olarak
cografya, tarih ve medeniyet konularina doniik vurgularin goriilmesi etkili oldu.

Islami diinya goriislerini cografya, tarih ve medeniyet anlayislara yansitan,
bu alanlar1 geleneksel degerler gercevesinde anlamlandiran Mehmed Akif Ersoy,
Necip Fazil Kisakiirek ve Sezai Karako¢’un degindikleri, deginmedikleri, anlattiklari,
anlatmadiklari, deger verdikleri, degersiz gordiikleri, yiicelttikleri, algalttiklari,
idealize ettikleri, elestirdikleri, hayranlik duyduklari, nefret ettikleri cografyalar,
tarihler ve medeniyetler onlarin hem kendi aidiyetlerinin ve kimliklerinin hem de
kurguladiklar1 kimliklerin birer fotografini ortaya koymaktadir.

Akif’'te “Asim”, Necip Fazil’da “Biiyiik Dogu gencligi”, Sezai Karakog’ta
“Dirilis nesli” olarak ete kemige biiriinen ideal nesil, bugiine kadar daha ok “Asim”a
yogunlagilarak ve g¢ogunlukla nitelikleri yoniiyle makale, bildiri, tez ve kitap
diizeyinde farkli calismalara konu edildi. Ancak bu {i¢ ismin uzun edebiyat ve diislince
hayatlar1 boyunca ulus-kimlik insasindan farkli, iistelik daima kanonun disinda,
alternatif bir kimlik insas1 miicadelelerini, biitiin eserleri lizerinde mukayeseli bir
inceleme yapmak suretiyle sistematik olarak ortaya koymaya calistik. Bu baglamda
caligmanin Tiirk edebiyati alanina 6nemli bir katki saglayacagini timit ediyoruz.

Her ne kadar, calisma icinde yeri geldik¢e dipnotlarla bazi hatirlatmalar
yapilmis olsa da caligmaya iligkin iki hususu burada belirtmeyi elzem goriiyoruz.
Birincisi, Mehmed Akif’in Cumhuriyet Oncesinde ciddi bir edebi veriminin
bulunmasiydi. Hayatin1 1936 yilina kadar siirdiiren sair, Milli Miicadeleye destek
vermis ve Burdur mebusu olarak ilk meclis ¢alismalarinda yer almistir. Ayrica 1925
yilina kadar Cumbhuriyet elitleriyle ciddi bir ayriliga diismemis, -farkli bakis agilarina
ragmen- yeni devletin ilk meclisinde vekil olarak yer almig, milli marsin1 da kendisi
kaleme almistir. Bu baglamda Cumhuriyet devrinde benimsenen cografya, tarih ve
medeniyet anlayisina déniik bir ¢cikarsama yapmak icin Akif’in daha 6nceden yazmis
oldugu fikirlerine de atif yapilmistir. Bunda 1936 yilindaki Oliimiine kadar
diisiincesinde ve diinya goriisiinde kayda deger bir degisme yasamamis olmasi dikkate
alimmustir. Ayrica Cumhuriyet reform ve devrimlerini olumlayici yonde fikirlerinin

bulunmamasi, 1925’ten sonra Cumbhuriyet’ten beklediklerinin gerceklesmemesi

vi



lizerine Misir’a yerlesmesi ve liimiinden alt1 ay kadar 6nce, ancak miicbir sebeplerle
Tiirkiye’ye donmesi gibi hususlar da dayanak olarak kabul edilmistir.

Ikinci husus ise, sanat ve diisiince hayat1 hem kendisi hem de arastirmacilar
tarafindan iki doneme ayrilan Necip Fazil’in, ¢calismamizda sadece Islam inancina
dayali, bu inanca uygun bir diinya goriisii etrafinda sekillenen, merkezini bu inancin
olusturdugu ikinci donem eserlerinin kaynak olarak alinmis olmasidir. Caligmada
Kisakiirek’in sadece ikinci donem eserlerinin dikkate alinmasinin bir baska sebebi ise
yazarin bizatihi kendi beyam ve istegidir.!

Calismanin birinci boliimii kavramsal ¢ergceveye ayrildi. Bu boliimde cografya,
tarih ve medeniyet kavramlarina yeni bir tanim getirmek yerine; ¢calismamizin bilgi
kuramsal cergevesini olusturacak sekilde bir cerceve cizildi. Cografya, tarih ve
medeniyetin bellek, kimlik ve aidiyete olan etkileri tizerinde duruldu.

Calismanin ikinci boliimiinde Mehmed Akif Ersoy, Necip Fazil Kisakiirek ve
Sezai Karakog¢’un cografya diisiinceleri tizerinde duruldu. Cografya kavramina dair
tanimlamalar1 ile Balkan cografyasina, dogu cografyasina, Rusya ve Kafkas
cografyasina, Afrika cografyasina, bati cografyasina ve Tiirkiye cografyasina dair
duygu, diisiince ve hissiyatlar1 karsilastirmali olarak incelendi.

Ugiincii boliimde tarihe dair duygu, diisiince ve hissiyatlar1 incelendi. Tarihi
anlamlandirma ve tanimlama bigimleri, tarih yazimi etrafindaki diisiinceleri, idealize
ettikleri tarihi donemler ve sahsiyetler, elestirdikleri tarihi donemler ve sahsiyetler,
tarih ve aktiiel mukayesesi ile yakin ve uzak tarih algilar1 iizerinde yine karsilagtirmali
olarak duruldu.

Dordiincii boliimde ise, medeniyetin tanimindan baslanarak, medeniyeti
meydana getiren unsurlara dair duygu, diislince ve hissiyatlari iizerinde duruldu. Bu
baglamda ekonomi goriisleri, ahlak goriisleri, diislince ve sanat anlayislari, devlet ve
kanun distlinceleri alt bagliklar halinde detaylandirilarak karsilastirmali olarak
incelendi. Ayrica Islam medeniyeti ve Bat: medeniyeti iizerine diisiince ve goriisleri
bu iki medeniyetin nitelikleri, tarihi ve hali etrafinda da karsilastirmali olarak ele

alindu.

| “Mal sahibi bensem, bunlar1 istemedigim, tammadigim ve ¢opliige attigim bilinsin. [...] bu kitaba
gelinceyedek bagka higbir siir, bana, adima ve ruhuma mal edilemez.” Necip Fazil Kisakiirek, Cile,
Istanbul, Biiyiik Dogu Yayinlari, 2015, s. 11.
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Her tez gibi bu tezin de bir hikayesi var. Bu asamaya gelene kadarki 6grenim
hayatim boyunca ve bu c¢alismayr yapmaya bagladigim giinden buyana beni hem
maddi hem de manevi olarak daima destekleyen babam Liitfi KOCAK’a; hayatimda
ondan daha cefakar ve fedakar bagka bir insana rastlamadigim, daima destek¢im ve
duacim annem Nazik KOCAK’a; tez ¢aligmasinin yogun ve stresli siirecini benimle
birlikte yasayan, bu siireci en rahat sekilde atlatmam i¢in bir¢ok fedakarliga katlanan
sevgili esim Aysen KOCAK’a; tez yazimi slirecinde bir¢ok defa ihmal ettigim, moral
ve motivasyon kaynagim sevgili oglum Litfi Eymen KOCAK’a, yogun
calismalarimda tizerimden ciddi yiikler alan, hayatimi kolaylastiran, bu yogunlukta
yetisemedigim her isimi iistlenen kardeslerim Recep KOCAK’a ve Omer Osman
KOCAK’a; tezin bitirilmesi icin beni daima tesvik eden, tezi okuyarak degerli
elestirilerini paylasan Omer Faruk KOSE’ye ve Salman NARLI’ya; tezin yazimi
esnasindaki degerli telkinleri ve yonlendirmeleri i¢in Erciiment ASIL’e; her zaman
kapisin1 agik buldugum, tezin yazimi asamasinda degerli yorumlariyla katkisini
esirgemeyen Prof. Dr. Hasan AKAY’a, Prof. Dr. Mustafa CICEKLER e ve Yard.
Dog. Dr. Zeynep Kevser SEREFOGLU DANIS’a; calisma boyunca kaynak
erisimimde yardimlarini  esirgemeyen, giiler yiizli FSMVU Kiitiiphanesi
personellerine ozellikle tesekkiir etmek isterim. Tezin konusunun belirlenmesinden
tamamlanmasina kadar en az benim kadar emek sarf eden isim ise, danisman hocam
Prof. Dr. M. Fatih ANDI’dir. Bakis a¢imin netlesmesi ve c¢alismalarimin diizene
girmesi i¢in yaptig1 yonlendirmeleri, tezin yazimi siirecinde karsilastigim her tirli
sikintili durumdan ¢ikmamdaki yardimlari, yapici elestirileri ve sonsuz sabri i¢in

kendisine tesekkiirii bir borg bilirim.
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GIRIS

Hilary Saint George Saunders ve John Palmer' in 1927 tarihli The House of Dr.
Edwardes adli romanindan sinemaya uyarlanan ve basrollerini Ingrid Bergman ve
Gregory Peck'in paylastigi 1946 yapimi bir Alfred Hitchcock filmi olan Spellbound,
John Ballantine adli kahramanin {ist iiste yasadigi travmalar sonucu hafiza kaybi
yasaylp Dr. Edwardes’in kimligine biirlinmesi iizerine yasanan olaylart konu alir.
Filmi izledigimde hem John Ballantine’in travmalar sonucu yasadig1 amneziye bagl
kimlik krizi hem de Dr. Canstance’in liniversiteden hocasi Dr. Alexander Brulov’un
destegiyle Dr. Edward’in kimligine biiriinmiis kahramana asil kimligini hatirlatmak
icin gosterdigi tedavi cabasi, bana Osmanli Tiirk modernlesmesi serencamini, bu
serencamla birlikte ortaya ¢ikan kimlik sorunlarini ve bu sorunlar karsisinda gosterilen
reaksiyonlar1 hatirlatmigti.

Osmanli’nin 1683’te Viyana kapilarindan dénmesi ve ardindan yasanan yenilgi
ve bozgunlar, ozellikle Osmanli devlet adamlar1 ve aydinlari nezdinde bir travmaya
dontigmiistii. Bu travma ile girisilen modernlesme, -reformlar, yeni sistem arayislari,
devrimler ve nihayet yeni bir devletin kurulmasi gibi olgulariyla birlikte- yedeginde
daima yeni bir kimligi de tasiyordu.? Medeniyetcilik, Osmanlicilik, Islamcilik,
Tirkgtliik gibi siyasi akimlar, ayn1 zamanda devletin, yukaridan asagiya ve
merkezden ¢evreye dogru, kendini tanimlama bi¢imleri oluyordu. Tartisilan ve
benimsenen ideoloji, sistem ve rejim ne olursa olsun on dokuzuncu yiizyilin ikinci
yarisindan yirmi birinci yiizyilla kadar Islam, daima tartigmalarm merkezinde
bulunuyor, degisen sartlar ve tutulan yollar ne olursa olsun 6nce onunla

karsilasiyordu.’

2 Serif Mardin, modernlesmenin toplumsal degismeyi, toplumun kendini ifade edis bigimini, vatandashk
tanimini ve kiiltiirii degistirdigini ifade eder. Bkz.: Serif Mardin, Tiirk Modernlesmesi: Makaleler IV,
Istanbul, Tletisim Yaynlari, 1991, s. 27-28.

3 “Abdiilaziz’in Avrupa seyahati, Osmanh zihin diinyasimin Batr’ya yoneldigi bir dénemde yapilmsti.
Kendi geleneginin farkinda, tarihiyle gurur duyan ama mevcut durumunun kot oldugunu goéren
Osmanli aydinlarinin, tarih, gelenek, modernlik, millilik ve Baticilik sorunlari karsisinda bocalamasi
kaginilmazdi. Bati’y1 romantize eden Baticilar, Miisliiman kimligini ve Islam birligini énceleyen
Islamcilar, etno-medeniyetgi bir ideoloji kurmaya galisan Tiirkgiiler ve bu ana akimlar arasinda gidip
gelen aydinlar, gelenek ile modernlik, Islam ile Bati, Osmanl1 ile Avrupa sorunsallarina bigane kalacak
durumda degillerdi. Abdullah Cevdet gibi Baticilar ¢oziimii radikal Batililagmada buluyor; Said Halim
Pasa ve Mehmed Akif Ersoy gibi Islamcilar koksiiz bir modernlesmenin devlet ve milleti felakete



Osmanli Tirk modernlesmesinin bir ayagi, belki de en Onemli ayag,
edebiyattir. Zira modernlesmenin tasiyicilari, yonlendiricileri ayni zamanda
edebiyatgilardir. Zaten Tanzimat sonrasi Tiirk edebiyatinin diisiince agirlikls,
edebiyatgilarin ise ayn1 zamanda diisiiniir olduklar1 cogu arastirmaci tarafindan ifade
edilegelmis bir durumdur. Mehmet Kaplan, Tanzimat sonrasi sairlerin, siirlerde
mazmun yerine fikri ikame ettiklerini, siiri politik ve sosyal diislinceleri icin vasita
yaptiklarini ifade eder.* Serif Mardin ise, Tanzimat sonrasinda Tiirk romanmin
Osmanli Tiirk modernlesmesini incelemek i¢in az yararlanilmis bir kaynak oldugu
kanaatindedir.> Dolayisiyla Tanzimat sonrasi Tiirk edebiyatt Osmanli Tiirk
modernlesmesinin farkli cephelerini incelemek i¢in disiplinler arasi ¢aligmalara imkan
verecek zenginlige sahiptir. Bu calisma da Osmanli Tiitk modernlesmesinin on
dokuzuncu yiizyilin son ceyreginden itibaren Islam kiiltiir, gelenek ve kimligini
yadsiyan, bastiran, doniistiren tavrina karsi® Mehmed Akif Ersoy, Necip Fazil
Kisakiirek ve Sezai Karako¢’un fikir ve sanat eserleri ile nasil bir karsi durus
sergilediklerini tartisacaktir. Kendilerini Oyle tanimlamasalar da adlandirmanin
islevselligi ve kiiltiirel Miisliimanliktan farkliliklarin1 vurgulamak icin bu ii¢ isim ve
onlarin diisiince hinterlandinda bulunan diger isimler calisma boyunca Islamci olarak
anilacaklardir.

Islam dininin -ayn1 zamanda bir yasam tarzi olarak- kendi deger sistemi iginde,
kisiye bir dayanak noktas1 olusturmasi, bu dayanagin birbirini tanimayan insanlari bile
ayni diis, ayn1 maneviyat etrafinda birlestirebilmesi ve onun bir din olarak bireyler
arasindaki bagi pekistirerek bir cemaat olusturabilmesi siyasal ideolojilerin sahip

oldugu giiciin ¢ok otesindedir.” Bu giig¢ sadece aym toplum iginde yasayan insanlari

siiriikleyecegine inaniyordu.” Bkz.: Ibrahim Kalin, Ben, Oteki ve Otesi: islam-Bat iliskileri Tarihine
Giris, Istanbul, Insan Yaymlari, 2016, s. 379.

4 Mehmet Kaplan, Edebiyat Uzerine Arastirmalar, {stanbul, Dergah Yayinlari, 2004, s. 239.

5 Serif Mardin, a.g.e., s. 32.

6 “Osmanli ve Cumhuriyet reformcularimin en dogrudan esin kaynaklari Fransiz Devrimi’ne
dayaniyordu. Ozellikle de 1793-94 yillarinda Fransiz devletine egemen olan Jakobenler ile
Osmanli/Tiirk reformcular arasinda, devleti ve toplumu yeniden bigimlendirmeye yaklasimlarindaki
sofuca cosku bakimindan bir¢ok benzerlik vardir.” Bkz.: Resat Kasaba, “Eski ile Yeni Arasinda
Modernizm ve Kemalizm”, Tiirkiye’de Modernlesme ve Ulusal Kimlik, (Ed.: Sibel Bozdogan - Resat
Kasaba), Cev.: Nurettin Elhiiseyni, Istanbul, Tarih Vakfi Yurt Yayinlari, s. 1998, s. 20.

7 Niliifer Gole, “Modernlesme Baglaminda Islami Kimlik Arayisi”, Tiirkiye’de Modernlesme ve
Ulusal Kimlik, (Ed.: Sibel Bozdogan - Resat Kasaba), Cev.: Nurettin Elhiiseyni, Istanbul, Tarih Vakfi
Yurt Yaymlari, s. 1998, s. 80-81.



degil, birbirlerinden farkli zamanlarda yasayan, birbirlerini tanimayan insanlar
arasinda da kozmolojik ve ontolojik bir bag yaratir. Ornegin Mehmed Akif Ersoy,
Necip Fazil Kisakiirek ve Sezai Karakog, farkli donemlerde yasamalarina ve
birbirlerinden farkli sosyal sartlarda yetismis olmalarina ragmen Islami diinya
goriigleri dolayisiyla, isimleri pes pese zikredilen, diislince ve duygu birligi, hedef ve
amag birligi olan, aynmi ideali farkli siir ve diislince dilleriyle ifade eden isimler
olmuslardir.® Bu diinya goriisii, duygu ve ideal birlikleri, Osmanl Tiirk modernlesmesi
siirecinde Islam kiiltiir, gelenek ve kimligine sahip ¢ikmalarii, birer bellek 6gesi olan
bu unsurlarin sonraki donemlere aktarilmasina diisiince ve sanat eserleri ile aracilik
etmelerini saglamistir.

Sosyal kirilmalarin ve degismelerin bigakla kesilir gibi bir anda olmadigi
bilinen bir durumdur. Nitekim Osmanli Tiirk modernlesmesinin kokleri de bugiin II1.
Selim’e kadar gotiiriilmektedir. Bununla birlikte modernlesmenin ayni zamanda
gelenekten kopusa ve eski yeni gatigmasina doniismesi agirlikli olarak Tanzimat
sonrast doneme tekabiil eder. Tanzimat’in birinci ve ikinci edebiyat neslinin
geleneksel kiiltiirle bir sekilde muhatap olmalari, genellikle c¢ocukluklarinda
geleneksel degerlerle asilanmalari, ilerleyen zamanlarda gelenege tamamen
yabancilagsmalarini 6nlemis; bu durum Namik Kemal, Ahmet Midhat, Recaizade
Ekrem ve diger cagdaslarinin sanat ve diisiince eserlerine bir sekilde yansimistir. Bu
baglamda Batililasma odakli modernlesmenin dogurdugu asil gelenek kirilmasinin II.
Mesrutiyet sonrasinda yasandigi soylenebilir. Zira on dokuzuncu yiizyilin ikinci
yarisindan itibaren modernlesme hizlanmis, yeni egitim kurumlarimin sayisi artmis, bu
egitim kurumlarindan yetisenlerin sahip oldugu kiiltiirle halk kiiltiirii arasinda bir

ucurum meydana gelmistir.”

8 Turan Karatas, Dogunun Yedinci Oglu Sezai Karakog, Istanbul, Kaynak Kitaplig, 2013, s. 422-423.
9 Serif Mardin, a.g.e., s. 65. Mardin, ayrica 1876 sonrasi donemin, her ne kadar istibdat olarak anilsa da
aslinda modernlesmenin “odak noktasinda toplandig1” bir devir oldugunu soyler. “II. Abdiilhamid devri,
1839’dan beri yapilan degisikliklerin bir odak noktasinda toplandigi bir devirdir. Cagdas Tiirk
edebiyatinin temelleri o devirde atilmigtir ve Jon Tiirkler her ne kadar Abdiilhamid’e karsi
baskaldirmislarsa da Bati hakkindaki fikirlerini Tanzimat’in devami olan Osmanli toplulugunda
kazanmislardir. Padisah, Siilleyman Pasa’nin askeri okullar konusundaki ¢alismalarini devam ettirmis
ve 1880°den itibaren bu konuda Alman askeri miisavirlerini kullanmistir. Zamaninda askeri riistiyeler
(ortaokullar) yatili hale getirilmis, buna askeri idadiler (liseler) ilave edilmis, Harb Okulu’nun programi
gelistirilmistir.” Bkz.: Serif Mardin, A.e., s. 93.



Modernlesmenin tarihsel bakimdan, bireylerin ve toplumlarin genisleyen
piyasa toplumunda yer edinmeleri i¢in bazi1 geleneksel yiikiimliiliiklerinden
kurtulmalarin1 gerektirmis olmasma'® Osmanli Tiirk modernlesmesinin ge¢ Osmanli
ayagindan itibaren rastlanir. Abdullah Cevdet’in, Jon Tiirkler’den Mustafa Kemal’e
kadar bir¢ok ismi etkileyecek radikal Baticiligi bunun tipik bir 6rnegidir. Saltanata
kars1 tavir, dinin sosyal belirleyiciliginin reddi ve laiklesme, alfabe degisikligi gibi
bircok gorlis on dokuzuncu ylizyilin sonunda Abdullah Cevdet tarafindan dile
getirilmistir.!' Yine II. Mesrutiyet sonrasi dénemde Ziya Gokalp’mn “Tiirklesmek-
Islamlagsmak-Muasirlasmak™ seklinde formiilize edecegi ve Cumhuriyet’in kurucu
iradesi tarafindan da benimsenecek yeni kimlik arayisi modernlesme siirecinin
kimlikleri yeniden bigimlendirici giiciine 6rnek gdsterilebilir.'?

Ittihat ve Terakki déneminde her ne kadar Islam vurgusu halka déniik olarak
kuvvetlenmis olsa da reformlarin i¢erigine bakildiginda durumun hi¢ de dyle olmadig1
goriiliir. Bu donemde hukuk, siyaset, iktisat gibi alanlarda yapilan kimi reformlar,
gelenegin terk edilmesi seklinde yorumlanabilir. Sekiiler hukuk reformlari, ser’i
mahkemelerin Adliye Nezaretinin denetimine sokulmasi, yargi birligine dogru gidis,
dini okullarin Maarif Vekaletine devredilmesi, Halifenin yetki alani ile meclisin yetki
alaninin ayristirilmasina, sinirlarin netlestirilmesine doniik hamleler dinin devlet
hayatini tanzim eden geleneksel yaklasimindan belli bash kopuslardir.'?

Ittihat ve Terakki doneminin bu reformlarmin, bugiin artik Cumbhuriyet
doneminin Kemalist reformlarinin ve devrimlerinin onciilleri oldugu -milliyetci tarih

yaziminin aksine-arastirmacilar tarafindan da kabul edilmektedir. Zaten “Kemalizm

10 Resat Kasaba, a.g.m, s. 16.

' Kerem Uniivar, “Abdullah Cevdet”, Modern Tiirkiye’de Siyasi Diisiince: Cumhuriyete Devreden
Diisiince Miras1 Tanzimat ve Mesrutiyetin Birikimi, Istanbul, 2009, s. 101.

12 ¢1890’lar kusag ile birlikte, sosyal diisiincenin yeni bir tipinin ana hatlar1 ortaya ¢ikmaya basladig
halde, bu diistince, heniiz 1908 Jontiirk devrimine kadar etkili olamamisti. Hatta o zaman biz,
Jontiirklerin Osmanli mozayiginin bilinen pargalariyla -farkli etnik ve dini kiimeler- ve Osmanli
halklarim1 zayif bir iple birarada tutan islamla birlikte calismaya siiriiklendiklerini fark ederiz. "Suur
uyandiric1” olarak dinin rolii konusunda islami formiiliin ikinci bir kullanimu ile ilgili yaklasima dair
onlarn gittikce artan bir kusku beslediklerini anlariz. Jontiirklerin -"bilimsel litopyac1” diinya goriisiini
korumak igin- Ziya Gokalp’i Islama alternatif bir formiil bulmakla goérevlendirmeleri, bu kuskunun
iriinliydi. Jontiirkler, boylece Tanzimat ricalinin hayal bile edemeyecekleri bir sey yapiyorlardi:
Sistematik, i¢ tutarliligt olan bir reform teorisi adina arastirma baslatmislardi.” Bkz.: Serif Mardin,
Tiirkiye’de Din ve Siyaset: Makaleler III, Istanbul, iletisim Yayinlari, 1991, s.62.

13 Kerem Uniivar, “Ittihatgiliktan Kemalizme Thya’dan Insa’ya” Modern Tiirkiye’de Siyasi Diisiince:
Cumbhuriyete Devreden Diisiince Mirasi Tanzimat ve Mesrutiyetin Birikimi, Istanbul, 2009, s. 138.

4



1930’larda kesin big¢imini kazanmakla beraber 1922°den itibaren Ziya Gokalp’in
“hars” ve “medeniyet" kavramindan beslenen topyekiin ve ddiinsiiz bir modernlesme
ideolojisine sahiptir.”'* Bu baglamda erken Cumhuriyet elitlerinin yaptig1 devrim ve
reformlar “milli gelecekle imparatorluk geg¢misi arasindaki bagi kopararak, dil ve
kiiltiirii kalic1 bir sekilde siyasallastirdi.”!?

Mustafa Kemal yonetimindeki Cumhuriyet’in 6zellikle 1924 sonrasi giristigi
devrimler, ge¢gmisle baglarin koparilmasini ve yeni ulus-devlete kosut bir ulus-kimlik
ingasin1 ~ Ongoériiyordu. Bu baglamda 1924°te  halifeligin  kaldirilmasini,
seyhiilislamligin, Ser’iye ve Evkaf Vekéletinin, ser’iye mahkemelerinin ve
medreselerin kapatilmasi takip eder. Diyanet Isleri Baskanhigi kurulur, 1925°te
Tevhid-i Tedrisat Kanunu ile tekke ve zaviyeler kapatilir, ayn1 y1l Kilik Kiyafet
Kanunu ile geleneksel kiyafetler yasaklanir. 1928°de anayasada yer alan devletin dinin
Islam olduguna dair madde kaldirilarak, anayasaya eklenen laiklik devletin temel
esaslarindan biri olarak benimsenir. Geleneksel saat ve takvim degistirilerek Batil1 saat
ve takvim kabul edilir. 1932°’de Arapga ezan Tiirkgelestirilir, hafta tatili cuma
giiniinden pazar giinline alinir. Biitiin bu degisiklikler ve yenilikler, devletin dini ve
hayatin dine taalluk eden taraflarini sekillendirme girisimleri olarak okunabilir.
Nitekim Findley, Islami uygulamalara kars1 girisilen bu miicadelenin bir nedeninin de
Rusya’nin aymi yillarda Orta Asya cumhuriyetlerinde ayni hedefleri gozeterek
gerceklestirdigi hiicumlar oldugunu sdyler ve “Osmanli devletinin resmi Islami
dayanaklarin1 yikan laik reformlarin™ asil amacinin dini devlet denetimi altina almak
oldugunu belirtir.'® Bu baglamda Kemalizm, Batict modernlesmenin en 6nemli ayag:
olarak geleneksel Islam iizerinde tasarrufta bulunmay: secmistir denebilir. Boylece
toplum tabaninda kuvvetli bir karsiligi olan Islam kimliginin déniistiiriilmesi, ulus

esaslt yeni bir Tiirk kimligi insa edilmesi amaglanmistir.

“Kendisini “devrimci” olarak niteleyen her rejim gibi, cumhuriyet rejimi de kendi
“yeni” yasama bic¢imini (dolayisiyla kiiltliriinii ve edebiyatini) liretmek i¢in belli bir
projeyi uygulamaya koymustur. Bu uygulamanin ilk adimi olan, Latin harflerinin
kabulii (20 Mayis 1928), kendinden hemen 6nce ve sonra gerceklestirilen (“Islam

4 a.g.m., s. 126, 138.

15 Carter V. Findley, Modern Tiirkiye tarihi: islam, Milliyetcilik ve Modernlik: 1789-2007, Cev.:
Giines Ayas, Istanbul, Timas Yayinlari, 2016, s. 247.

16 Carter V. Findley, A.e., s. 252.



dini”nin anayasadan ¢ikarilmasi, yeni alfabenin ¢abuk &grenilmesi igin kurslarin
acilmast, Ilahiyat fakiiltesi’nde Arapga ve farsca derslerinin kaldirilmasi, Kuran, ezan
ve kametin Tiirk¢elestirilmesi, din derslerinin miifredattan ¢ikarilmasi vb.) bir dizi
degisimin sonucudur. Ciinkii o giinden bugiine artarak gelen tartismalarin yon ve
iceriginden de kolayca anlagilabilecegi gibi, “dil” problemi son tahlilde “din”
problemidir.”"’

Kokleri III. Selim’e kadar gétiiriilebilecek Osmanli Tiirk modernlesmesi, on
dokuzuncu yiizyillin son ¢eyreginden itibaren pozitivizmin de etkisiyle dine bagh
gelenegin elestirisini ve yeni kimlik arayislarin1 beraberinde getirmistir. Erken
Cumbhuriyet idaresi ise, gelenegi tamamen terk ederek yeni bir ulus-kimlik insa etme
gayretine girismis; bu sebeple farkli kimlikleri yadsimis ya da bastirmistir. Ancak bu
tecriibe 6zellikle 1980’lerin bagina gelindiginde farkli kimliklerin ve gelenek-yenilik
catismasinin ekonomik ve toplumsal bir krizle birlesmesiyle noktalanmistir. Bu, aynm
zamanda devlet merkezli modernlesme modelinin de ¢kiisii olarak yorumlanabilir.'®

Osmanli Tirk modernlesmesi, o6zellikle on dokuzuncu yiizyillin son
ceyreginden itibaren Batililasma ekseninde Islami kimligi -basta devlet mekanizmasi
icinde- yadsiyip, erken Cumhuriyet doneminin Kemalist devrimleri ile giiclii bir
sekilde bastirsa da Islami hassasiyete sahip aydinlar bunun daima karsisinda
durmuslardir. Niliifer Géle’nin tespiti ile bu siirecte Islamc1 aydinlarm diisiinceleri,
“Miisliiman kimligin gittik¢e yiikselen sesi” olmus, Islam kimliginin mesruiyet
kazanma idealinden vazgegmeyen islamcilar bu kimligin 6zellikle 1980’lerin basindan
itibaren yeni bir ivme kazanmasinda ve tarihsel bir geriye donils yasamasinda etkili
olmuslardir. Géle’ye gore “Islam’in kulu, Bat1 modernligini 6ziimlemeyi reddederek,
din ile rasyonalizm ve evrenselciligin bastirdig1 bir bellegi yeniden kesfederek kendini
gelistirir ve yeniden tanimlar.”"’

Mehmed Akif Ersoy, Necip Fazil Kisakiirek ve Sezai Karakog, Gole nin
“Miisliiman kimligin gittik¢e ylikselen sesi” olduklarini sdyledigi ve Miisliimanlarin
belleklerini yeniden kesfetmelerinde etkili olmus en oOnemli isimlerdir. Batili

modernlesme boyunca Islam kiiltiiriiniin 6zgiilliigiinii ve farkliligim daima giindeme

7 Omer Lekesiz, “Islami Tiirk Edebiyati’min Degisen Yiizii”, Modern Tiirkiye’de Siyasi Diisiince:
islameihk, istanbul, iletisim Yayinlari, 2005, s. 976.

18 Resat Kasaba, a.g.m., s. 13, 27.

19 Niliifer Gole, a.g.m., s. 72-76, 80.



getiren, bunu kars1 bir teklif olarak savunan isimlerin baginda Mehmed Akif Ersoy,
Necip Fazil Kisakiirek ve Sezai Karakog gelir.

On dokuzuncu yiizyilin son ¢eyreginde modernlesmeden geriye doniisiin
olmadigin1 anlayan bazi aydimlar, modernlesmenin mahiyetine Islami hassasiyete
dayal1 bir itirazla ortaya ¢ikarlar. Zira “Said Halim Pasa ve Mehmed Akif Ersoy gibi
Islamcilar koksiiz bir modernlesmenin devlet ve milleti felakete siiriikleyecegine”
inanmaktadirlar. Muhammed Abduh (Misir) ve Cemaleddin Afgani’nin (Afganistan)
diisiincelerinden de etkilenen bir grup, 1908’den itibaren Sirat-1 Miistakim adli bir
dergi etrafinda belirmis, “Miisliiman kiiltiirii saklamak amacini” giitme ekseninde
Islam inancina dayali bir diisiince ikliminin olusmasini saglamislardir. Daha sonra
Sebiliirresad adiyla yayin hayatina devam edecek dergide Mehmed Akif disinda,
Mardinizdde Ebu’l-Ula, Manastirh Ismail Hakki:, Babanziade Ahmet Naim, Bursali
Mehmed Tahir, Ferid Kam, Abdiirresid Ibrahim, Said Halim Pasa, Tahiriilmevlevi,
Esref Edib, Elmalili Hamdi gibi isimler yazi yazar. Bu donemin en kuvvetli sesi
Mehmed Akif tir.

Mehmed Akif, giiglii sairligi, din ve edebiyat alanina olan hakimiyeti ile bu
donemde Islam inancina bagli bir diinya gériisiiniin en kuvvetli savunucusu olmustur.
Modernlesmenin dini feda etmekle miimkiin olacagi, aksi halde miilkiin
kurtarilamayacagi inancini dile getirenlere karsi en 6nemli itirazlar da yine Mehmed
Akif'ten gelmistir. Tevfik Fikret, kimi devlet adamlari ve aydimlar nezdinde, hem
kendi doneminin hem de daha sonraki donemlerin bir anlayis1 olarak, “Yirtilir, ey
kitab-1 kohne yarin; / Maktel-i fikr olan sahifelerin” derken, Mehmed Akif, bu
sOylemin karsisinda, "Bize efkar-1 umimiyesi lazim Garb'in; / O da Allah't birakmakla
olur herzesini, / Halka iman gibi telkin ile dinin sesini / Susturan aptalin idrakine bol
bol tiikiiriin!”?* musralarina yansiyan bir hassasiyetle durur.?!

Devletin yikilmasindan 6nce onun bekasi, gegmisteki giinlerine donmesi i¢in
Islamcilik diisiincesini savunan Akif, bunun igin Islam’in dogru anlasiimasini gerekli
goriir. “Dogrudan dogruya Kur’an’dan alip ilhami / Asrin idrakine sdyletmeliyiz

Islam’1” ifadesi bir yoniiyle bu 6ze doniisii ifade etmektedir. Oz, yani Asr-1 Saadet,

20 Mehmed Akif Ersoy, Safahat, Haz.: Yakup Celik, Ankara, 2008, s. 226.
2l Fatma Bostan Unsal, “Mehmet Akif Ersoy”, Modern Tiirkiye’de Siyasi Diisiince: Islimcilk,
Istanbul, Tletisim Yayinlar1, 2005, s. 75.



ona gore Islam’m en saf haliyle, en dogru sekilde yasandig1, gii¢lii bir medeniyetin ilk
niivelerinin bulundugu zaman dilimidir. Daha Birinci Diinya Savast yillarinda
Teskilat-1 Mahsusa’nin ¢aligmalarina destek vermis, Milli Miicadele’ye katilmis, ilk
mecliste vekil olarak gorev yapmis, sonradan yeni devletin mars1 da olacak Istiklal
Mars1’n1 kaleme almistir. Biitiin bunlara ragmen Akif, -yaygin kanaate gore- Kemalist
devrimleri benimsememesi ve 1925 yilinda ¢ikarilan Takrir-i Sitkiin Kanunu ile olusan
iklimden rahatsizlik duymasi sebebiyle sessiz bir protestoya biirlinmiis, Misir’a
giderek dliimiinden birkag ay evveline kadar orada yasamustir.??

Bati’nin ilmi ve teknigi disinda biitiin manevi cephelerini reddeden ve bunlarin
karsisinda duran Mehmed Akif, modernizmin 6ngordiigii milliyetcilik diisiincesine de
karsidir. Kavmiyet¢iligin biiyiik bir yikim oldugu inancina sahiptir. “Bir zamanlar biz
de millet, hem nasil milletmisiz / Gelmisiz diinyaya milliyet nedir 6gretmisiz!”
misralar;, onun Islam kardesligi esasmma dayali millet anlayisini  belirtir.
Miislimanlarin kendi kiiltiirlerini korumalar1 gerektigi inancini savunmusg ve bunun
gerceklesmesi i¢in miicadele etmistir.’

Tek partili donemin gelenegi tamamen reddeden tutumuna kars1 Yahya Kemal
ve Fuad Kopriilii gibi kimi yazarlar, milli varlik kazanmanin yolu olarak gelenekle
yeniden bag kurulmasi gerektigini ifade ederler. Bu baglamda bu yazarlar, dine sadece
kiiltiirel ve romantik bir unsur olarak yaklasarak, Islam’1, toplumu pekistiren ve ona
ahlaki yon veren bir arag olarak savunurlar. Islam’in kimlik yéniinii yadsiyan, onun
toplumu sekillendiren yoniinii geri plana iten bu diisiinceler diisiince diinyasinda
agirligim hissettirirken, 6zellikle 1940’11 yillarin ortalarindan itibaren Necip Fazil
Kisakiirek, dini belirgin sekilde ©on plana alacak, diislincesinin merkezine
yerlestirecektir.?* Bununla birlikte o, daha 1936 yilinda yayin hayatina baslayan “Agag
dergisinin onuncu sayisinda gayenin ‘yok’u degil ‘var’1 bulmak™ oldugunu sdyler ki,

bu, Cumhuriyet inkilaplarinin hedefledigi yeni insan ve toplum anlayisina bir tepkidir.

22 Yasin Aktay, “Halife Sonrasi Sartlarda Islimciligin Oz-Diyar Algis1”, “Modern Tiirkiye’de Siyasi
Diisiince: Islimcilik, istanbul, iletisim Yayinlari, 2005, s. 75.

2 Niyazi Berkes, Baticihik, Ulusguluk ve Toplumsal Devrimler, istanbul, Kaynak Yayinlar1, 2002, s.
68.

24 Serif Mardin, Tiirkiye’de Din ve Siyaset: Makaleler IIL, s. 31.



Bu c¢ikis, onda daha sonra ¢izgileri netlesecek “metafizik boyutlu insani insa”
kaygisinin bir tezahiiriidiir.?>

Necip Fazil’im, 1943 yilinda yaymlamaya basladig1 Biiyiik Dogu dergisi
edebiyat¢1 aydin tavir ve muhalefetinin Islami diinya goriisii ekseninde siirdiigii bir
dergi olmustur. “Sirat-1 Miistakim ve Sebiliirresad’da baslayan sozlii islami bilginin
kitabilestirilerek tashihi ve Islami bilginin yeniden tedaviile sokulmasi ¢abalar1 Biiyiik
Dogu’da yerini séz eksenli Islami bilgiyi edebilestirme ¢abasma birakmistir.””?

Necip Fazil, dinin ihmal edilmis bir alan oldugunun ve dinden uzaklagsmanin
dogurdugu sorunlarin laik ¢evreler tarafindan konusulmaya ve tartisilmaya baslandigi
bir dénemde sanati, fikri ve aksiyonuyla islam kimliginin siyasallasmas1 miicadelesini

yiiriitmektedir.?’

Kisakiirek, modernlesmeye karst olmamakla beraber Batili
modernlesme ile toplumun “Islam ruh ve manasi”ndan kopmasina kars1 direnir. “Kaba
softa”lara da “ham yobaz’lara da karsidir. Ozellikle Kemalist tarih yazimina karsi
ciddi bir cephe alir. Cumhuriyet’in Batil1 modernlesmesine kars1, Islam kimliginin her
alanda dncelendigi alternatif bir modernlesme diisiincesi koyar ortaya.?®

Biiyiik Dogu davasina ilk yillarindan itibaren goniil veren, Necip Fazil’in yakin
¢evresinde bulunup diisiincelerinden etkilenen Sezai Karakog, Cemal Siireya’nin da
ifade ettigi gibi “Cok daha yetenekli bir Mehmet Akif’in tinsel (dini) goriintiisiiyle
adamakailli diiriist bir Necip Fazil’1n i¢ i¢e” ge¢mis hali gibidir. Karakog, Biiyiik Dogu
hareketini daha dengeli bir siyasi zemine oturtmast, Islami diisiinceyi daha segkin bir
diizeye ¢ikarmasi, medeniyet diisiincesi ile Islami hareketi, Batict modernlesme
karsisinda diinii, bugiinii ve yarimi kusatacak sekilde ¢ok daha direngli ve aksiyon
zemini olan bir gii¢ haline getirmesi yoniiyle kalici izler olusturmus bir isimdir. O da
“izlerini siirdiigii Mehmet Akif ve Necip Fazil gibi bir edebiyat adami ve sairdir. Bu
ilgisini ayr1 bir kimlik olarak tagimamis bilakis onunla Dirilis Diisiincesi’nin estetik

formunu pekistirmistir.”*

2 Omer Lekesiz, a.g.m., s. 964.

26 Omer Lekesiz, A.y., s. 965.

27 “Laikligin tartigilmaya baglandigi 7. Cumhuriyet Halk Partisi Kongresi’nde (1947), dinin ihmal
edilmis bir toplumsal pekistirici oldugu ilkesi ¢ok agik olarak ortaya siiriilmiistiir.” Bkz.: Serif Mardin,
Tiirkiye’de Din ve Siyaset: Makaleler 111, s. 31.

2 Is1k Yanar, “Necip Fazil Diisiincesinde Dogu-Bat1 ve Modernlesme”, Hece Aylik Edebiyat Dergisi,
Yil: 9, S.: 97, Ocak 2005, s. 42-46.

2 Omer Lekesiz, a.g.m., s. 967, 969.



Karakog, diisiincesine “Dirilis” admi vermekle, Islam inancinin diriltilmesi,
birey ve toplum nezdinde yeniden hayat bulmasi idealine isaret eder. Onun
diisiincesinin esas1, basat unsuru Islam’dir. Islam ise biitiin medeniyetlerin iizerinde,
yegane, sahih medeniyettir. Insanlig1 Bat: medeniyetinin sultasindan kurtarip yeniden
ozgiirlestirecek olan gercek medeniyetin Islam olduguna inanir. Ona gore, insanlik
Bati medeniyeti kaynakli bir bunalim yasamaktadir ve bu dirilisin esigine,
baslangicina isaret etmektedir. Gergek yenilik, kokleri derinlerde olan Islam
medeniyetinin dirilisi ile saglanacaktir.*

Ona gore toplumun Islam esasina dayanmasi, basta tabiat olmak iizere, tarihi,
insan iligkilerini, siyasi ve ruhi sartlar1 islam’la yerli yerinde idrak etmelidir. Gelecegin
toplumu olmak da ancak Islam’la miimkiindiir ona gore. Eger toplum islam temeline
dayanmazsa insanlik ifrat ve tefrit arasinda kurban olacak, modern hayatin -teknoloji
gibi- unsurlariyla kandirilmaya devam edecek; esitlik ad1 altinda usaklik, 6zgiirlik adi
altinda ise daima esaret yasayacaktir.’!

Denebilir ki, Osmanli Tiirk modernlesmesinin dogurdugu Islam kiiltiir, gelenek
ve kimliginden kopus, birbirlerinden farkli mizacglara sahip bu ii¢ isimde ortak bir
biling meydana getirmistir. Bu baglamda Mehmed Akif’in “Bugiin bir serseri, bir
derbedersin kendi yurdunda!” sdyleminin Necip Fazil’da, “Oz yurdunda garipsin 6z
vataninda parya” seklinde, Karakog¢’ta ise “Bir 6liim gibi gurbetlesmis biriysem de
tilkemde” bi¢iminde ifade ettikleri, bellek kaybina bagli yabancilagma, modernlesme
siirecinin  getirdigi degisim ve doniisimiin iic sairde de benzer hissiyatlar
dogurdugunun  gostergesidir.  Nitekim  modernlesmenin  ortaya  ¢ikardig
yabancilagma/bellek krizine ¢oziim olarak Akif “Asim™, Necip Fazil “biiyiik dogu
gengligi”ni, Karakog ise “dirilis nesli”ni Islam kiiltiir, gelenek ve kimligini yasatacak
nesiller olarak isaret ederler.

Mehmed Akif, Necip Fazil ve Sezai Karakog, islam gelenegini bir bellek olarak
lic vurguyla canli tutarlar: cografya, tarih ve medeniyet. Bu vurguda cografya

mekana/yere bagl aidiyeti, tarih zamana/ge¢mige bagl aidiyeti, medeniyet ise inang,

30 Bkz.: Sezai Karakog, Dirlis Mustusu, istanbul, Dirilis Yaynlari, 2015, s. 106-107; Cag ve ilham:
II1, istanbul, Dirilis Yayinlar1, 2013, s. 133-135.

31 Sezai Karakog, Yapi Taslan ve Kaderimizin Cagnisi: I, Istanbul, Dirilis Yayinlari, 2014, s. 123-
124.
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kiiltiir ve gelenege bagli aidiyeti ifade eder. Bu ii¢ alandaki bellek orgiitlenmesi, ulusal
kimlik tarafindan bastirilan islam kimliginin yeniden insasmin yapitasi olur. Grup
kimliginin insa edilmesinde, ge¢misin kurgulanmasi ve bunun belli bir tarzda ifade
edilmesi yolu izlenir. “Kolektif kimlik, birtakim semboller, anilar, sanat eserleri,
toreler, aligkanliklar, degerler, inanglar ve bilgilerle yiiklii bir gelenekten, ge¢misin
mirasindan, kisacasi kolektif bellekten hareketle insa edili[r].”**> Bu baglamda
Mehmed Akif, Necip Fazil ve Sezai Karakog’un cografya, tarih ve medeniyet
unsurlarinin her birinde ayr1 ayr1 gelenege ve ge¢misin mirasina dair sembollere,
inanglara, anilara, degerlere ve inang unsuruna vurgu yaptiklar1 goriiliir.

Her ii¢ ismin de sanat, fikir ve aksiyon yanlarinin bulunmasi, edebiyatin farkli
alanlarinda eser vermis olmalari, eserlerinin disiplinler aras1 yaklagimlar i¢in miinbit
bir alan olmasini saglamaktadir. Biz de bu imkindan yararlanarak, edebiyat-diisiince
eksenli bir ¢aligma yaptik. Diisiince yonii de bulunan sanatgilarin eserleri edebiyat
calismalar1 bakimindan bir zenginlik kaynagi olmaktadir. Ozellikle metin merkezli
calismalara ragbetin -postmodern edebiyatin da etkisi ile- fazla oldugu bir donemde,
bu ve benzeri ¢alismalarin gerek ¢alismanin kendisini gerekse nesnesini farkli alanlara
acmanin, edebiyat arastirmacisi olarak farkli alanlara agilmanin faydali olacagina
inantyorum.

Son yiizyilda yasamis Alman filozof Helmut Kuhn, edebiyat eserinin, muhatab1
olan okuyucuyla ne hakkinda konusacagini sorar ve “ortak yasam bilgisi ¢cergevesinde
oldugu miiddetge diisiiniilebilecek her sey hakkinda.” cevabimi verir.**> Kendisi de hem
bir hikidyeci hem de diisiiniir olan Rasim Ozdenéren ise baska bir perspektiften
sanat¢inin ya da yazarin eserini kendi diinya goriisiiniin disina ¢ikip olusturma sansina
sahip olmadigin1 vurgular.®* Diinya goriisii tamlamasindaki “goriis” sdzciigii bizim
i¢in son derece onemli. Zira “goriis” s0zcligli Arapca’da “nazar” sdzciigiiyle karsilanir.
“Teor1” anlamina gelen “nazariye” kelimesi de buradan tiirer. “Nazariye” s0zcuigi ise
bir kavram olarak Islam diisiincesinde “hikmet”i isaret eder. “Fesefe de, hikmet de,

kisisel bir bakisin, kavrayici ve niifuz edici bir goriisiin eseri olarak, diinyanin bireyin

32 Nuri Bilgin, Tarih ve Kolektif Bellek, istanbul, Baglam Yayinlar1, 2013, s. 41.

33 Hans-George Gadamer, Helmut Kuhn, Friedrich Nietzsche, Edebiyat Nedir?, Cev.: Sahbender
Corakli-Ahmet Sar1, Erzurum, Babil Yayinlari, 2002, s.43.

3 Rasim Ozdenéren, “Yazar Kendi Diinya Gériisiiniin Disina Cikabilir mi?”, Hece Ayhk Edebiyat
Dergisi, S. 194, Subat 2013, s. 78.
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bakisindan, bireyin agisindan, onun konumunda kavranisini ifade eder.”*> Diinyanin
birey tarafindan kavranis1 varlik tasavvuruyla, varlik tasavvuru ise i¢inde bulundugu
medeniyetle sekillenir. Yazarin diinya goriisiinlin onun varlik tasavvuruyla, yani
medeniyet algisiyla baglantisi, sadece eserin igerigini degil, lislibunu da belirler.
Yazarin diinya goriisiliniin, o diinya goriisiine uygun bir dille ifade edilmesi, medeniyet
algisnin kaynagiyla ilgilidir.>® Ornegin Bati medeniyetinin ii¢ temel kaynag, eski
Yunan ve Latin felsefesi, Roma Imparatorlugu ve Hiristiyanliktir. Dolayisiyla bu
medeniyete ait sanat, edebiyat, mimari, iktisat, hukuk, teoloji ve ahlak gibi farkl
alanlara ait diisiince eserleri ilhamii bu ii¢ kurucu kaynaktan alir. Islam medeniyetinin
temel kaynagi ise Kur’an’dir ve sanattan diisiinceye, edebiyattan mimariye hemen her
alanda ortaya konan eserler bu kurucu kaynakla bir sekilde bag kurar. Dolayistyla bir
edebi eserde, yazarinin diinya goriisiiniin, varlik tasavvurunun ve medeniyet idrakinin
izleri vardir. Bu izler kimi zaman acik, kimi zamansa kapali olarak goriiliir. Bu
baglamda Turan Kog¢’un ifadesiyle, “tiim sanat ve edebiyat etkinliklerini ve bu
baglamda ortaya konmus eserleri, hicbir istisna gdzetmeksizin, belli bir varlik, bilgi ve
deger anlayisinin belli donem ve kosullar {izerinden ve yine belli bir dil ve iislupla
diglastirilmas1 olarak okuyabiliriz.”¥’ Eserdeki diisiincenin dislastirilmasmin belli
donem ve kosullar {izerinden yapilmasi, varlik tasavvurunun dikey yani tarihsel ve
yatay yani mekansal idrakiyle iliskilidir. Bu baglamda yazarin eserine yanstyan diinya
goriisii onun medeniyet idrakinden bagimsiz olmadigi gibi, bu medeniyet idraki de
tarihi ve cografi bir arka plandan bagimsiz degildir.*® Mehmet Kaplan’in “Edebi
eserlerde bir¢ok riiyalar: tetkik ettim. Hepsinde de tarihi ¢evreyi, medeniyeti, gilinliik
endiseyi, Alain’in hocasinin deyimi ile “diinya”y1 buldum.”* deyisi, de edebi eserde
medeniyet, tarih ve cografyanin birlikteligine isaret etmesi agisindan 6nemli bir yerde
duruyor. Su halde yazarin diisiincesinin edebi eserde izlerini siirerken medeniyet, tarih

ve cografya diislincelerini nirengi noktasi olarak kabul etmek, sanat¢inin diisiince

35 Vefa Tagdelen, “Diinya Goriisii ve Sanatginin Konumu”, Hece Aylik Edebiyat Dergisi, S. 194, Subat
2013, s. 90.

36 Turan Kog, “Edebiyat ve Diinya Goriisii”, Hece Ayhk Edebiyat Dergisi, S. 194, Subat 2013, s. 101.
37 Turan Kog, A.y., s. 101.

38 Varlik tasavvuru ile medeniyet; medeniyetle tarih ve cografya arasindaki bagla ilgili genis ve
doyurucu bir makale igin bkz.: Ibrahim Kalin, “Diinya Gériisii, Varlik Tasavvuru ve Diizen Fikri:
Medeniyet Kavramina Giris”, Divan Disiplinlerarasi1 Calismalar Dergisi, C. 15, S. 29,2010/2,s. 1-61.
3 Mehmet Kaplan, Nesillerin Ruhu, Istanbul, Dergah Yayinlari, 1991, s. 25.
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diinyasinin neredeyse bir biitlin olarak edebi esere nasil yansidigini incelemek
anlamini tastyor.

Bugtine kadar Tiirk edebiyat1 iizerine tarih, cografya ya da medeniyet eksenli
akademik calismalar yapildigini biliyoruz. Bu ¢alismalarin ciddi bir literatiir meydana
getirdigi de sOylenebilir. Bunlar arasinda, Orhan Okay’in Bati Medeniyeti Karsisinda
Ahmet Midhat Efendi adli meshur calismasi, Sema Ugurcan’in Abdiilhak Hdamid
Tarhan’in Eserlerinde Tarih calismasi, Bahriye Ceri’nin Tarih ve Roman adl
calismasi ya da Emel Kefeli’nin Edebiyat Cografyasinda Akdeniz ¢alismasi 6ne ¢ikan
calismalar olarak dikkat ¢ekmektedir.

Son yillarda Tiirk romani, hikayesi, tiyatrosu ve siiri iizerine yapilan
medeniyet, tarth ya da cografya merkezli yiiksek lisans ve doktora calismalar1 da
azimsanmayacak kadar fazla. Buna karsin Ahmet Midhat Efendi’nin Romanlarinda
Edebiyat Cografyasi: Karadeniz ve Cevresi®, Tiirk Edebiyatinda Tarihi Romanlar:
Tiirk Tarihi ile Iigili, 1951-1960*', Yeni Tiirk Edebiyatinda Bogazi¢i ve Bogazigi
Medeniyeti** gibi calismalarm -birkag istisna disinda- birgogunun tiir, ddnem ya da
tema merkezli ¢alismalar oldugunu sdylemek yanlis olmaz. Bunun yaninda mevcut
calismalarin hemen hemen tamami ya medeniyet ya tarih ya da cografya kavrami
lizerine yapilmis. Halbuki tarih cografyadan bagimsiz; medeniyet de tarihten bagimsiz
ele alindiginda inceleme bir yoniiyle eksik kalacaktir. Edebi eser-diisiince odakli
calismalarinsa daha ¢ok Tirkliik, Turancilik, kimlik, aidiyet, cumhuriyet, devlet,
milliyet¢ilik, feminizm gibi diislinceler etrafinda yogunlastigini goriiyoruz. Yine bu
caligmalar arasinda yazarin diisiincelerinin izlerini bir biitiin olarak medeniyet, tarih
ve cografya kavramlar ¢evresinde irdeleyen herhangi bir esere rastlamadik.

Yazili edebiyat olarak uzun bir ge¢mise sahip Tiirk edebiyatini, sadece
Tanzimat doneminden bugiine diisiindiigiimiizde bile onlarca yazar, yiizlerce eser
cikar karsimiza. Tanzimat, Mesrutiyet ve Cumhuriyet Donemi yazarlarinin birgogu,

sadece eserlerinin estetik yoniiyle degil, eserlerinde kendi diisiincelerine, diinya

40 Serap Aslan Cobutoglu, Ahmet Midhat Efendi’nin Romanlarinda Edebiyat Cografyasi:
Karadeniz ve Cevresi, Marmara Universitesi, Tiirkiyat Arastirmalar1 Enstitiisii, Yayimlanmamis
Doktora Tezi, 2014.

4! [smail Karaca, Tiirk Edebiyatinda Tarihi Romanlar: Tiirk Tarihi ile ilgili, 1951-1960, istanbul
Universitesi, Sosyal Bilimler Enstitiisii, Yayimlanmamis Doktora Tezi, 2004.

42 Murat Kog, Yeni Tiirk Edebiyatinda Bogazici ve Bogazici Medeniyeti, Marmara Universitesi,
Tirkiyat Aragtirmalar1 Enstitiisti, Yayimlanmamig Doktora Tezi, 1998.
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goriiglerine ve varlik tasavvurlarina yer vermeleri yoniiyle de taninmiglardir. Tiirk
edebiyatinda bazi yazarlarin mevcut siyasi konjonktiirii desteklemek adina eserler
kaleme aldiklar1 da bilinen bir gercektir.** Edebi hayatin diisiince hayat1 ve diinya
gorisiiyle bu denli i¢ i¢e oldugu bir siirecte edebiyat arastirmalarinin ya da edebi eser
incelemelerinin daha ¢ok konu, tema ve sekil-tiir incelemeleri agirlikli olmasi dikkat
cekiyor. Bu ¢aligmanin edebiyat diisiince iliskisi baglaminda da bir katki saglayacagini
umuyoruz.

Edebiyatin diisiince ile iliskisi s6z konusu oldugunda bir¢ok isim sayilabilir.
Ancak bu isimlerden higbiri, Mehmet Akif Ersoy, Necip Fazil Kisakiirek ve Sezai
Karako¢ kadar diisiince ve diinya goriislerinin ortakliklart yoniiyle birinin ismi
sOylendiginde digerlerini akla getirmez. Siiphesiz, Sinasi’den Namik Kemal’e, Ahmet
Midhat’tan Muallim Naci’ye, Recaizade Ekrem’den Tevfik Fikret’e, Yahya
Kemal’den Ahmet Hamdi Tanpinar’a ya da Nazim Hikmet’ten Ataol Behramoglu’'na
belli bir diisiince ve diinya gorlisii devredilmistir. Ancak yazarlar arasindaki bu
diisiince iliskisi Mehmet Akif Ersoy, Necip Fazil Kisakiirek ve Sezai Karakog’ta
oldugu gibi bir diinya goriisiiniin, ayn1 varlik tasavvurunun olusturdugu kimlik ve
aidiyet bag1 seklinde degildir.

Bu ii¢ ismi birbirine Islami kimliklikleri, inanglarma doniik aidiyet hisleri
baglar. Bu sebepledir ki farkli mizaglarda olmalarina, farkli donemlerde yasamalarina,
meselelere farkli diisiince diizeylerinde yaklagmalarina ragmen amag¢ ve hedef
birlikleri biiyiik 6lciide ortaktir. Farkli donemlerde de olsa fikri ve edebi eserleri ile
Islam inancinin sadece bireysel hayatta degil sosyal, siyasal, ekonomik ve kiiltiirel
biitiin alanlarda yasamasi, medeniyet anlayisinin bu inang¢ temeli iizerinde yeniden
yiikselmesi amag ve hedefi ile diisiince liretmis, sanat yapmislardir. Birgok arastirmaci
tarafindan “Islamc1” olarak tanimlanmalari bu yiizdendir.

Bu ii¢ ismin Islam inancina dayali bir diinya goriisiinii hayatin biitiin
alanlarinda yasatma, bu inang ve ona bagli varlik tasavvuru ile sekillenmis medeniyet

anlayisini canlandirma amaglarina déniik fikir ve sanat faaliyetleri, bir Islami kimlik

# Bu konuyla ilgili Bkz.: “Hece Aylik Edebiyat Dergisi: Hayat Edebiyat Siyaset Ozel Sayis1”, Hece
Ayhk Edebiyat Dergisi, S. 90/91/92, Agustos 2004., Mesut Kogak, Ahmet Midhat Efendi’nin Ahmet
Metin ve Sirzad Romaninda Tanzimat Ideolojileri, Marmara Universitesi Tiirkiyat Aragtirmalari
Enstitiisti, Yayimlanmamis Yiiksek Lisans Tezi, 2011.
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sOylemini de beraberinde getirmistir. Sezai Karakog¢’un bir yazisinda “kendine doniis
hareketi” olarak ifadelendirdigi ve “medeniyet, kiiltiir, tarih ve insan anlayisina™**
dayandirdigi gibi bu sdylem, her {li¢ isimde farkli diisiince diizeylerinde ve farkli estetik
anlayislarda genel olarak medeniyet, tarih ve cografya vurgular iizerinde gelisir.

Cumhuriyet’in ulus-devlet insasinda kimlik politikalarinin genel olarak
medeniyet, tarih, dil ve cografya alanlarini kapsadig1 diisiiniildiigiinde Mehmed Akif
Ersoy, Necip Fazil Kisakiirek ve Sezai Karakog¢’un kimligi ve aidiyeti ¢er¢eveleyen
bu alanlara dair yazdiklar1 ve sdylediklerinin 6nemi bir kat daha artar. Bu baglamda
bu ii¢ ismin Islam kimligi sdylemlerinde cografya, tarih ve medeniyet vurgularinin yeri
ve etkisi mukayeseli olarak incelenmeye muhtag goriinmektedir.

Bu ihtiyaca binaen, ¢alismamizda Tiirk edebiyatinin ve diislincesinin bu ii¢
Oonemli isminin eserleri cografya, tarih ve medeniyet diisiinceleri ekseninde

incelenmis, bu alanlardaki diisiincelerinin Islam kimligi sdylemlerine etkisi

tartisilmistir.

4 Sezai Karakog, Varolma Savasi I, Istanbul, Dirilis Yaynlari, 2013, s. 14.
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BIiRINCi BOLUM

1. COGRAFYA, TARIH VE MEDENIYET KAVRAMLARINA
TOPLU BAKIS

1.1. Cografya

Cografyadan s6z etmek her zaman daglardan, ovalardan, denizlerden ya da bir
bolgenin yer istii ve yer alti kaynaklarindan s6z etmek olmayabilir. Bu fiziki
unsurlarin yaninda bir bolgenin iktisadi, sosyal, demografik ve siyasi 6zellikleriyle
incelenmesi ise bir yoniiyle metodik bir zenginlik olarak goriilebilir. Ancak cografyaya
mekan/yer merkezli bir yaklasim yerine insan/beser merkezli bir yaklasimla
bakildiginda tartisilan seyin ayni zamanda kiiltiirler, kimlikler, sosyal ve ideolojik
tecriibeler, imgeler ve hatiralar oldugu gortilecektir. Cografyanin mekéani da kapsadigi
diistiniilirse insan ve mekan arasindaki iliski Ozellikle beseri cografya alaninda
arastirma yapanlarin ilgisini cekmistir. Ornegin tarihsel cografya ve diisiince iizerine
caligmalariyla taninan David N. Livingstone ve Charles W. J. Withers, siyasi
diistincede, kimlik ve aidiyet konusunda cografyanin bir tartisma araci olarak
kullanilabilecegi diisiincesinde birlesirler.*

Cografyaya ilk defa insan merkezli yaklasan Ibn Haldun, daha sonra el-Iber
adiyla genis bir tarih kitabi mahiyeti alacak meshur eseri Mukaddime’de cografi
bolgenin sartlarmin, o bolgede yasayan insanlarin fiziksel ve ruhsal niteliklerini
belirledigini ifade eder. Cografi sartlara ve cografyanin belirleyiciligine biiylik 6nem
veren Ibn Haldun, cografyanin siyaset ve medeniyetle iliskisi lizerinde de durur.*® ibn
Haldun’un cografya diisiincesine benzer diisiinceler, sonraki yiizyillarda farkli
diisiiniirler ve arastirmacilar tarafindan da dile getirilmistir. Ornegin Montesquieu,
Kanunlarin Ruhu Uzerine adlh eserinde, kanun yaparken cografi sartlarin dikkate

alinmas1 gerekliligini, farkli cografi sartlarin farkli insan tipleri ortaya ¢ikarmasina

# David N. Livingstone-Charles W. J. Withers, Cografya ve Devrim, Cev.: Dilek Cenkgiler, Istanbul,
Yap1 Kredi Yayinlari, 2010, s. 10.
46 [bn Haldun, Mukaddime, Haz.: Siileyman Uludag, Istanbul, Dergah Yayinlari, 2007, s. 259-268.
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dayandirir.*’” Fernand Braudel ise cografyay: kendisine her seyi sorabilecegimiz bir
unsur olarak niteleyerek, onu her seyin kokii ve kaynag: olarak gormiistiir.*® Braudel,
ayrica Attika, Branderburg ve And tepeleri 6rnekleri iizerinden cografi boélgenin insan
karakteri ve davraniglar1 iizerine etkisini ve bu etkinin medeniyeti nasil ortaya

4 Ogzellikle gokbilim ve cografyanin on sekizinci yiizyilda

cikardigint anlatir.
betimleyici disiplinler olarak saygin bir konuma gelmeleri ile birlikte mekanin,
nesnelerin sadece nerede oldugunu degil, ayn1 zamanda nasil oldugunu da agiklamaya
yardim edebilecegi goriiliir.° Bakis acisindaki bu degisimle birlikte, klasik
antikcaglardan bu yana matematik bilimi olarak goriilen cografya, sosyal bilimler
icinde kendine onemli bir yer edinir ve sosyoloji basta olmak iizere, tarih, iktisat,
antropoloji gibi alanlar1 da besler.

Cografyanin sosyal bilimlerin farkli alanlariyla iliskisi, disiplinler arasi
arastirma ve incelemelere de olanak saglamaktadir. “Uzam, mekan ve gegmisin bilgisi
arasindaki iligki son yillarda milliyetcilik lizerine yapilan ¢alismalarin belirleyici bir
unsuru haline gelmistir.”>' Cografya ve jeopolitik iizerine ¢aligmalar yapan Yves
Lacoste, iktidar sahipleri elinde giiclii bir yonetim araci olarak kullanildig: tezini dile
getirdigi Cografya Her Seyden Once Savas Yapmaya Yarar adli eserinde cografyanin
ideolojik ve siyasi fonksiyonlarmin kayda deger diizeyde oldugunu vurgular.’> On
dokuzuncu ylizy1l baglarinda yapilan bilimsel ¢aligmalarda, fiziksel ¢evrenin canlilar
etkiledigi anlasilinca, bir canli olarak insanin da yasadigi ¢evrenin etkisinden uzak
kalamayacagi goriiliir. Bundan hareketle edebiyat teorisini 1rk, ¢cevre ve donem (¢ag)
iliskisi iizerine kuran H. Taine, “entelektiie]l olusumunda yasanan yerin ‘ortam’ olma

953

bakimindan ©6nem tasidigini savunmustur. Biraz daha geriye gidildiginde

47 Montesquieu, Kanunlarin Ruhu Uzerine, Cev.: Fehmi Baldas, Istanbul, Hiperlink Yayinlari, s. 119,
330.

8 Fernand Braudel, 11. Felipe Donemi’nde Akdeniz ve Akdeniz Diinyasi 2. Cilt, Cev.: Mehmet Ali
Kiligbay, Ankara, Imge Kitabevi Yayinlari, 1994, s. 671.

4 Fernand Braudel, Uygarhiklarin Grameri, Cev.: Mehmet Ali Kiligbay, Istanbu, imge Yayinevi,
1996, s. 39-41

0 David N. Livingstone-Charles W. J. Withers, a.g.e., 5.49.

3! Nergis Canefe, Anavatandan Yavruvatana Milliyet¢ilik, Kimlik ve Aidiyet, Istanbul, istanbul
Bilgi Universitesi Yaynlari, 2007, s. 318.

52 Yves Lacoste, Cografya Her Seyden Once Savas Yapmaya Yarar, Cev.: Selim Sezer, Ayrinti
Yaynlari, istanbul, 2014, s.51.

53 Sezgin Kizilgelik, “Sosyolojide Cografyaci Gériisler: Ibni Haldun, Montesquieu, ve Fernand Braudel
Ekseninde Bir Degerlendirme”, Tiirk Sosyoloji Arastirmalar1 Sosyoloji Yilligi: Sosyoloji ve
Cografya, Haz.: Ertan Egribel-Ufuk Ozcan, Istanbul, Kizilelma Yayinlari, 2006, s. 141.

17



cograya/mekan lizerine Kant’in da diislindiigii goriiliir. Kant, mekan1 objeleri algilama
sekli olarak goriir ve onun insan diisiincesinde yasa olarak bulundugunu, yani mekanin
bizim diisiincemizle dogdugunu belirtir.>* Kant, bu diisiincesiyle dogrudan olmasa da
mekan ile diisiince arasinda bir bag oldugunu da vurgulamis olur. Biitiin bu diisiinceler
cografyanin/mekanin ayni zamanda bir yer bilimi, topografik bir unsur oldugunu
yadsimaz elbette; bununla birlikte ideolojik, psikolojik ve felsefi yonlerinin oldugunun
unutulmamasini zorunlu kilar. Bu zorunluluk kendini topografyada da gosterir aslina
bakilirsa. Zira Nergis Canefe, Leontis’in toposu iitopik, gobnderme yapilamaz bir uzam
olarak degil de “fiziki bir geri doniis mekani, gegmisin varligini hissettirdigi bir yer”
olarak tanimladigini sdyler.> Toposun barindirdigi anlami g6z ard1 edilemez agiklig1,
Paul Connerton sehir topografyalarinin yer isimleri bakimindan dilsel sembollerle dolu
bir amimsatict oldugunu vurguladigi 6rneginde goriilebilir.’® Boylece cografya ister
soyut olsun ister somut, hangi diizeyde konusulursa konusulsun, konusulan sey bir yer,
mekan ya da uzam olmanin 6tesine gececek demektir.

Cografya/mekan s6z konusu oldugunda konusulan sey bu kavramin Otesine
geemek imkanini zorluyorsa ilk dnce bu gegisi zorlayan unsurlardan s6z etmek gerekir.
Cografyay1 yer incelemesi olmaktan ¢ikarip, canlt bir unsur haline sokan sey insanin
varligidir. Insan mekanda meskiindur. Mesk{in olunan mekan ise statik degil dinamiktir.
Bu dinamiklik dilsel, diisiinsel ve eylemseldir. Bagka bir ifadeyle insanin eylemleri de
diistinceleri de sozleri de (zamanla birlikte) mekana baglidir. Antropolojik baglamda
diisiiniildiiglinde, yer ile mekanin birbirinden kesin olarak ayrildigi goriiliir: “Bir “yer”in
“yer’likten c¢ikabilmesi ve “mekan” olarak nitelenmesi icin “iletisim”in bir ugrak
noktas1 olmasi gerekir. Mekan, ancak en temel bir insani deneyim olan iletisim ile
iliskisi halinde mekéan olur; aksi halde bir “yer” olarak kalir.”>’ O halde toplumsal
iliskilerin ortaya ¢ikmasi da mekanin varligiyla miimkiindiir diyebiliriz. Bireyler ve
toplumlar kendilerini ve birbirlerini cografyadan, dolayisiyla mekandan bagimsiz

anlamlandiramaz. Tersten sdyleyecek olursak cografya, dolayisiyla mekan, insandan ve

> Umut Yasar Abat, Immanuel Kant’in Felsefesinde Mekan ve Zaman, Ankara, Uriin yaymlari,
2012, s. 76.

55 Nergis Canefe, a.g.e., s. 319.

56 Paul Connerton, Modernite Nasil Unutturur, Cev.: Kiibra Kelebekoglu, Istanbul, Sel Yayincilik,
2009, s. 23.

57 Serdar Oztiirk, Mekan ve Iktidar, Ankara, Phoenix Yayinlari, 2012, s. 13-14
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mekandan bagimsiz anlamlandirilamaz. Bu anlamlandirma goriinenden c¢ok daha
derindedir. Ornegin bir Asyali i¢in Giiney Amerika’nin ifade ettigi seyle Giiney
Amerikali i¢in ifade ettigi seyin ayni olmamasi ya da Roma donemine ait bir sehir
kurgusunun, ancak o donem insaninin sehir estetigi ve mimari anlayisiyla bir biitlin
olusu gibi. Fakat “toplumsal bir ger¢ekligin kurulmasinda mekansal ve uzamsal 6gelerin

oynadig1 rol ve cemaatsel hatirlama bicimleri arasindaki iliski”®

¢ok daha derin
anlamlar igermekte ve disiplinler aras1 bir bakis1 zorunlu kilmaktadir. Ornekse, Papua
Yeni Gine’de yer isimlerinin sembollerle dolu birer animsatici olmalar1 ve yer
isimlerinin tarihle, olaylarla, kisilerle ve sosyal faaliyetlerle ilgili ¢cok genis bir ¢agrisim
zenginligini barindirmasidir.”® Kiiltiirel amnezi korkusu ve tehdidini de hatirlamak
gerekir elbette. Oyle ki kimi anit mekanlarin varlig1 kiiltiirel amnezi korku ve tehdidi ile
aciklanabilir.®® Bu dogrultuda zihinsel olanla kiiltiirel olani, toplumsalla tarihseli

birbirine baglayan mekan®!

tarihin tiim gercekliklerini, devletleri, toplumlari, kiiltiirleri
ve ekonomileri giindeme getirmek ozelligine sahiptir.”®* denilebilir. Goriildiigii gibi
kimlik, kiiltiir, toplum ve ideoloji arasindaki iliskileri ve dilsel, tarihsel, kiiltiirel, ve
ideolojik sembolleri iceren mekan kavrami, bu zenginligiyle salt cografyann konusu
olmaktan ¢ok uzaktadir.®

Ozellikle postkolonyalizm, oryantalizm ve feminist teorinin etkisiyle cografya,
uzun yillar hapsoldugu dar cerceveden siyrilarak sosyal olgu ve olaylarin
aciklanmasinda daha ¢ok kullanilmaya baslanmistir.** Bu durum cografyanin, degisik
sosyal bilim alanlarinda oldugu gibi edebiyatta da sdyleme donlismesini saglamistir.
Bir metnin dokusunda yer alan gergek ya da kurgusal cografya, mekanlar, yerler ve

bunlara ait tasvirler ile yazarin kendi deneyimlerine, yasantisina baglh cografyalar, hem

metnin anlamlandirilmasinda hem de yazarin zihin diinyasinin  kapilarinin

38 Nergis Canefe, a.g.e., s. 316.

% Paul Connerton, a.g.e., s. 23.

%0 Paul Connerton,A.y., s. 38.

6! Henri Lefebvre, Mekanmin Uretimi, Cev.: Isik Ergiider, Istanbul, Sel Yayincilik, 2014, s. 25.

62 Fernand Braudel, Uygarhklarin Grameri, s. 34-35.

6> Bu konuya ilhan Kaya da dikkat ¢eker: “Ancak mekan kavraminin farkli anlamlarini, mekansal érgiitlenme,
mekansal degisim ve organizasyon kavramlarini anlamadan” kimlik, kiiltiir, toplum, ekonomi ve siyaset arasindaki
karmasik iliskileri anlamak miimkiin degildir. Bu bakimdan, mekanin farkli anlamlarini kavramadan, toplumsal gii¢
iliskilerini ve mekana islenmis kiiltiirel kodlar1 ¢ozmek neredeyse imkansizdir.” Bkz.: Ilhan Kaya, “Cografi
Diislincede Mekan Tartigmalar1”, Diisiinme Dergisi, C.: 2, S.: 4, Y1l: 2013, s. 1.

% frfan Kaygalak, “Postmodern Elestirilerin Cografi Diisiince ve Yeni Mekan Kavrayislar1 Uzerine Yansimalar1”,
Cografi Bilimler Dergisi, C.: 9, S.: 1, Y1l: 2011, s. 5.
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aralanmasinda 6nemli bir anahtardir.® Yazarin dogup biiyiidiigii ve yasadig1 cografya,
eserin viicut buldugu ve viicut verdigi cografya, bir cografyanin farkli yazarlar
tarafindan anlatimi gibi durumlar bir roman, hikdye ya da tiyatro eserinin
konusu/konular1 olabilir. Bununla birlikte, O6rnegin s6z konusu siir oldugunda
imgelemin kavradigi mekan, geometrik olarak Olciilebilir bir mekandan ote,
imgelemin biitiin olumluluguyla ve olumsuzluguyla yasanmis bir mekan olur.%
Roman, hikaye, tiyatro ya da siir, hangi edebi tiir s6z konusu olursa olsun, eserde var
olan cografya, kurgusal ya da imgesel olarak incelenmeye muhtagtir. Aslina bakilirsa
burada incelenen sey ayni zamanda cografyanin ayrilmaz parcasi olan kiiltiirel 6geler
olacaktir. “Mekana, ber’in ¢evresindeki, ona ait olan seyler diinyasi, onun “maddi
cevresi”, benliginin tastyicisi ve destekleyicisi olarak ona ait olan seyler de dahildir.”®’
diyor Jan Assmann. Bu baglamda kurgu ya da imgelem i¢indeki mekanin salt yalitik
ve gergekligi yitirilmis bir yer olarak degerlendirilmesi, kurguyu ya da imgeyi ortaya
¢ikaran zihni tecriibeyi yitirmek olacaktir. Mitlerden, sarkilardan, danslardan,
atasozlerinden, kutsal metinlerden yararlanan bir edebi metinde kiiltiirel dokuya ait bu
unsurlar hangi tedaileri ortaya ¢ikariyorsa cografya da benzer tedaileri ortaya
cikarabilir. Yani kimligi garanti edici unsurlardan biri olarak cografya da tipki digerleri

gibi kiiltiirel bellegin aract olarak kullanilabilir.®

Kozmik temsiliyetin zaman
boyutuna oldugu kadar mekan boyutuna da isaret ettigini ve kozmosun zaman, yani
stire¢ olarak tasarlansa da mekan olarak da tasarlandigini belirtir J. Assmann ve bu

noktanin kiiltiirel bellek konusundaki calismalar i¢in 6nemini vurgular.®

1.2. Tarih
Tarih, genel anlamiyla insanligin var oldugu giinden bu yana gecirdigi siireg, bu
stirece iliskin bilgidir. Her toplumun, ulusun, cemaatin ve grubun kendine ait bir tarihi

vardir. Tarih, Bat1 dillerindeki biitiin karsiliklarin1 (Latince: historia; Italyanca: storia;

65 André Ferré, La Géographie Littéraire, Paris: Sagittaire, 1946, s. 9. (Aktaran: Emel Kefeli, a.g.e.,
s. 16.)

% Gaston Bachelard, Uzamin Poetiskas1, Cev.: Alp Tiimertekin, Istanbul, Ithaki Yaymlari, 2008, s.
29.

67 Jan Assmann, Kiiltiirel Bellek: Eski Yiiksek Kiiltiirlerde Yazi, Hatirlama ve Politik Kimlik, Cev.:
Ayse Takin, Istanbul, Ayrint1 Yayinlari, 1997, s. 47

% A.e., s. 68.

% A.e.,s. 193.
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Fransizca: historie; Ingilizce: history; Almanca: historie) Grekge “bildirme”, “haber
alma yoluyla bilgi edinme” anlamlarina gelen istoria, istorien sdzciiklerinden alir.”
Dokuzuncu ve onuncu yiizyillarda bugiinkii Suriye ve Irak’in kuzeyine hakim olan
Aramiler, bir¢ok Yunanca kelimeyle birlikte istoria kelimesinin Sami dillerine
girmesine aracilik etmislerdir. Kelime Arapcaya ustire seklinde gegmistir.”' Ancak bu
kelime Arapcada Bat1 dillerindeki karsiligiyla kullanilmamis, masal/mitoloji anlamina
gelecek sekilde (esatir kelimesiyle birlikte) kullanilmistir. Bugiin Bati1 dillerindeki
“historia”nin karsilig1 olan “tarih” kelimesi ise 6nce Arapcada karsimiza ¢ikar: Aya
gore vakit tayin etmek, bir olayin meydana geldigi giinii ve yil1, bir seyin olus zamanini
ve olug sirasini tespit etmek gibi ¢ok genis anlamlara gelmektedir. Bugiin artik tarih
yaziciligi anlamina gelen kelime Arapgadan Once Farscaya oradan da Tiirkgeye
gecmistir.”?

Tarihgi ile olgular1 arasinda kesintisiz bir iletisim, bugiin ile ge¢mis arasinda
siiregiden bir diyalog’® olarak da tanimlanabilecek tarih ile ilgili Collingwood, tarihin
nihai hedefinin gegmisi bilmek degil, simdiyi anlamak oldugunu vurgular.”
Collingwood’un tarith hakkindaki bu iddiasi aslina bakilirsa ne ilk ne de son iddiadur.
Antik Cag’dan bugiine tarihin ne olduguna ya da hedefinin ne olduguna dair gortisler
cok farklidir. Bu farklilik sadece ¢ag farkliligindan da dogmaz iistelik. Dinler,
ideolojiler, ulusal cikarlar, bilimsel gelismeler ile kiiltiir, bellek, hafiza ve kimlik
caligmalarinin tarihin tanimlanmasinda ve neyi hedefleyeceginde etkisi olmustur.

Antik Cag’a bakildiginda Greklere gore gecmis ve gelecek, gecici bir evrende
siirekli tekrarlanan zaman boyutlaridir. Tarih, Grekler i¢in tekrar eden bir siireg, yani
tekerriirden ibaret bir olgudur. Orta Cag’a gelindiginde Yahudiligin ve Hiristiyanligin
da etkisiyle Eski Cag’da taninmayan yepyeni bir tarih fikriyle karsilasilir: Tarih,

70 Dogan Ozlem, Tarih Felsefesi, izmir, Dokuz Eyliil Yaymnlari, 1998, s. 19.

7! M. Siikrii Akkaya, Tarih Metodu ve Felsefesi Notlari, Ankara, Ulus Basimevi, 1938, s. 10-11.

7 fslam 6ncesi Arap toplumunda ensab ve siirden ayrilmayan ve eyydmii’l-Arab denilen gegmis
bilgisinin, destan yonii agir basar ve menkibe 6zellikleri gosterir. Araplarin islamlagmasindan sonra da
tarih kelimesi uzun siire kullanilmamistir Kuran’da tarih anlaminda “Allah’1n giinleri”’?; bir olaya tanik
olma anlaminda “haber””? ve “nebe”’?; gecmise ait gercekler anlaminda “kissa”’?; heniiz olmus olanin
bilgisi anlaminda “hadis”; “”7? sozciikleri kullanilmistir. (Bkz.: Kasim Sulul, islim Diisiincesinde
Tarih Tasavvuru ve Usilii, Istanbul, Insan Yaynlar1, 2008, 18.)

73 Edward Hallet Carr, Tarih Nedir?, Cev.: Misket Gizem Giirtiirk, Istanbul, letisim Yayinlari, 2009,
s. 82.

7 Robin George Collingwood, Tarihin flkeleri ve Tarih Felsefesi Ustiine Baska Yazilar, Cev. Ahmet
Hamdi Aydogan, istanbul, Yap1 Kredi Yayinlari, 2005, s. 226.
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cizgiseldir. Baglangici ve bitimi vardir. Belli bir ¢izgide ilerler, kendi i¢inde siireklilik
tagir ve gelisir. Yahudilikten Hiristiyanliga gegen ve oradan da —ne kadar sekiilerlesmis
olursa olsun- Bati diisiincesinin tarih algisina sinmis olan bu goriis, gelecek icin
gecmisi tanima ve bilme fikrine dayanir. Aurelius Augustinus’un temellendirdigi bu
tarih anlayisi ile Antik Cag’in “tarih tekerriirden ibaretti” diistincesi yikilir ve tarih, ilk
giinahtan, Isa’nin kurtaric1 olarak goriiniip insanlara kurtulus yolunu géstermesinden
bir daha tekrar etmeyecek olaylar silsilesiyle kiyamete kadar devam eder. Islamiyet’te
de potansiyel olarak var olan ¢izgisel tarih anlayisi, tarihin tanri tarafindan kurulmus
ve inananlar i¢in bast ve sonu bilinebilir bir diizeni oldugu inancina dayanir. Bununla
birlikte ibn Haldun’un tarih felsefesinin hem Hiristiyan Orta Cag’inin hem islam
teolojisinin ¢izgisel tarih anlayisiyla taban tabana zit oldugu goriiliir. ibn Haldun’un
kat1 bir determinizm ve kadercilik igeren dongiisel tarih anlayisi, kokleri Aristoteles’te
de bulunabilecek, evrenin degismezlik, diizenlilik ve yasalilik i¢inde oldugu fikrinden
temayiiz eder. Ibn Haldun’da da tarihin ve toplumun dogasi degismez; insanlik
degismez bir diizen ve yasalilik icinde, dongiisellik bilinci ile kavranabilir.”

On altinc1 yiizyil dinde reform yiizyilidir. Hiimanizmle birlikte Rénesans insani
birey olma yolunda ilerlemektedir. Bu baglamda tarih yaziminda bir laiklesme —bir
yandan teolojik tarih yazicilig1 devam etse de- siireci baslar. S6z konusu olan modern
anlamda bir tarih bilimi degilse de tarihten beklenen sey hiimanist Ogretiyi
destekleyecek bir tarih yaziciligidir. Machiavelli, tarih yaziciligimin ahlak ve 6giit
odakl1 seyrine itiraz eder ve olaylarin gercek nedenleriyle anlatilmasi gerektigini ileri
stirer. Devletlerarasi ¢cekigmelerin politik agidan arastirilmasi gerektigini vurgular. Bu
yoniiyle Machiavelli siyasi tarihin de baslaticis1 olur. On altinci ylizyil i¢ine alan bu
geligsmelere ragmen reformistler tarihi hiimanistler gibi yorumlamazlar. Onlar tarihin
niteligini, yeniden Hiristiyan ahlak ve egitimi agisindan yorumlarlar.

On sekizinci yiizyilla gelindiginde Herder’in tarih felsefesiyle karsilagilir.
Herder’e gore tarih, tekrar etmeyen ve kendine 6zgii olaylardan meydana gelir. Ona
gore tarih tanrisal bir gorii alanidir. Bu baglamda tarihte insan tarafindan
kavranamayacak biitiinliiklii bir tanrisal plan vardir. Yani tarih bir biitiin olarak

bilinemez; belki onun biiylik bir uyum tasidigina inanilabilir. Ayrica tarih, ona gore

7> Antikgagdan on dokuzuncu yiizyila kadar tarih diisiincesinin gelisimiyle ilgili genel olarak su
kaynaktan yararlanilmistir: Dogan Ozlem, a.g.e., s. 22-183.
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hep ilerleyen, diiz bir ¢izgi degildir; onda inisler ve ¢ikiglar vardir. Hegel’in ¢cagdasi
olan Kant’in tarih goriisii ise akilsal olanla tarihsel olanin karsitligi {izerine
kurulmustur. Kant’a gore tarihe hem hiimanite agisindan hem de -insanligin
gelismesini topluca izleyebilmek i¢in- ilerleme agisindan bakmak gerekir. Bunun i¢in
ise bir ide gereklidir. Bu ereklilik idesini saglayacak ve bunu gerekli kilacak olan sey
ise insanin Ozgirliigiidiir. Tarih ancak bu insan 6zgiirliigiiniin gelismesi agisindan
izlendiginde bir anlam tagir.

On dokuzuncu yiizyil basinda Hegel, kendi diislincelerinin bu yiizyilin tarih
yiizyili olmasini saglayacagini bilmiyordu elbette. Hegel’e gore tarih, aklin bizzat
kendi yasalartyla belirlenen bir siirectir. Ona gore tarihsel gercekligin kavranmasi
ancak ve ancak tinin her dénemde kendini actig1 dini, felsefi ve sanatsal formlar
araciligiyla kavranabilir. Hegel iki tiir tarihten bahseder: malzemesi halk hikayeleri,
destanlar, mitoslar vb. gibi kamusal ge¢misi olmayan, tarih bilincinden yoksun olan
prosaistik tarih ve malzemesi kamusal ge¢mis olan, tinin tarihinden séz edilebilen,
ortak anilara, kamusal ge¢mise, tarih bilincine sahip poetik tarih. On dokuzuncu
yiizyilin varoluscu filozofu Kierkegaard, tarihi giinah ve korkunun ortaya ¢iktig1 alan
olarak goriir. Schopenhauer ise tarihe insan soyunun akilci yoldan kendi bilincine
varma slireci olarak bakar. Nietzsche’ye gore tarih, bireylerin ya da toplumlarin kendi
varoluslar1 agisindan bagl olduklari sinirsiz ilgilerin bir savas alanidir.

On dokuzuncu ylizyildan bahsederken romantik, pozitivist ve Marksist tarih
anlayislarina da kisaca deginmek gerekir. Romantik tarih savunucularindan 6zellikle
Novalis, tarithi ve insanligi ideal bir kalip icine sokmaktan kaginmak gerektigini
vurgular. Ona gore gegmis olgusal olarak asla tam manasiyla ortaya ¢ikarilamaz. Bu
yiizden tarihe genel bir bakis acis1 ile yonelinebilir diigiincesindedir. Romantiklerin
tarith anlayis1 sistematik ve derinlemesine bir felsefeye dayanmaktan ¢ok, tarihe estetik
bir coskuyla bakmanin ifadesi olmustur. Yirminci ylizyil tarih felsefecilerinden Karl
Lowith’in benzetmesiyle romantiklerin tarihe anlayis1 “tarih iizerine coskulu bir
siir’dir. Pozitivistlerde ise tarihte ilerleme fikri esastir. Tiim tarih evrelere boliinerek
incelenebilir. Marksist tarih anlayisinda ise tarihi belirleyen sey toplumun sosyo-
ekonomik yapisidir. Tarih kesintisiz bir siif savaglari siirecidir. Bu siire¢ diinya
halklarinin birligine dogru ilerlemektedir. Marks ve Engels tanidiklari tek bilimin tarih

oldugunu soylerler. Bu bilim materyalist bir tabana dayanir ve bu taban tiim toplumun

23



tarihinin anlagilmasi icin anahtar gorevi goriir. Bu anahtarla biitiin tarih, emegin
gelisim tarihi olarak goriiliir. Marksistlere gore insanlar kendi tarihlerini kendileri
yaparlar. Dogadaki tesadiifi, gelisiglizel olusuma (determinizm) karsin, tarihte her sey
insanin bilingli edimiyle, kendine bir hedef koymasiyla olugsmustur.

Yirminci yiizyilla gelindiginde ise Spengler ve Toynbee’nin tarih {izerine
diisiinceleri dikkati ¢eker. ilki bir, ikincisi iki diinya savas1 yasamus bu diisiiniirler,
modern donemin ¢izgisel tarih anlayisin1 tamamen dislayip Antik Cag’in dongiisel
tarith anlayisina donerler. Bdylece tarihin ¢ember teorisi onlarla yenilenmis olur.
Onlarin ¢agdast olan Alman kiiltiir tarih¢isi ve edebiyat elestirmeni Walter Benjamin
ise modern tarihin kurucusu Augustinus’un tarih felsefesiyle Hegel’in tarih felsefesi
arasinda; Hegel’in tarih felsefesiyle de Marx’in tarih felsefesi arasinda bir kopustan
cok bir siireklilik oldugunu ileri siirer. W. Benjamin’e gore tarih denen sey ge¢cmisin
biteviye inga edilmesidir. Ona gore gegcmis bitmemistir ve bitmeyecektir. Tarih,
bitmemis olan bu tarihin anlatiimasidir.”® Walter Benjamin’le hemen hemen ayni yillar
arasmda yasamis olan Ingiliz tarihgi ve filozof R. George Collingwood tarihin nihai
hedefinin ge¢misi bilmek degil simdiyi anlamak oldugunu vurgular.”” Collingwood,
simdiden korkan zayif ve lirkek kafalarin, onun disina ¢ikip, her tiirlii duygunun
titkendigi, her tiirlii miicadelenin sona erdigi, bir zamanlar canli ve etkili olan eylemin
oliim sakinligine gdmiildiigii duygusal gecmise si@marak, teskin olduklarini belirtir.”®

Yirminci yiizyilin ortalarindan sonra baglayan postkolonyalizmle birlikte sosyal
bilimlerin diger alanlarinda oldugu gibi edebiyata bakista da 6nemli kirilmalar ve
degismeler meydana gelir. SOomiirge sonrast toplumlarin ge¢mislerine doniik
caligmalar, edebiyat basta olmak {izere tarih, cografya, sosyoloji gibi alanlarda sadece
olgusal olarak degil, epistemolojik olarak da yeni yaklasimlarin ortaya c¢ikmasini
saglar. Bu baglamda, “yalnizca bir tarih, bir tarih metodu yoktur; metotlar, tarihler,
merak konulari, goriis acilar1 vardir; yarin baska merak konulari, bagka goriis acilari

olacag gibi.”” Tarihe, ayn1 zamanda toplumun bellegi olarak da bakilir artik.

76 Besim F. Dellaloglu, Benjaminia: Dil, Tarih ve Cografya, Istanbul, Ayrit1 Yaynlari, 2012, s. 91,
92, 96.

77 Robin George Collingwood, a.g.e., s. 226.

8 A.e.,s. 198.

7 Fernand Braudel, Historire et Sociologie, Ecrits sur 1’Histoire, 1969, s. 97.’den aktaran: Salih
Ozbaran, Tarih, Tarih¢i ve Toplum: Tarihin Cagrisimi, Dogasi, Tarihcilik ve Tarih Ogretimi
Ustiine Diisiinceler, Istanbul, Tarih Vakfi Yurt Yayinlari, 1997, s. 16.
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Yirmi birinci yiizyilin esiginde yasamis olan Edward Hallett Carr, on dokuzuncu
yiizyil liberal tarihgilerince de kabul edilip gelistirilmis bir goriis olan, tarihin bireyler

O Carr,

hakkinda bireyler tarafindan yazilmis bir sey oldugunu soyler.®
Collingwood’dan farkli olarak ge¢misin bugiiniin 1s181ndan anlasilabilecegini, ge¢mis
toplumu anlamanin ve bugiinkii topluma daha ¢ok egemen olmanin aracinin tarih
oldugunu belirtir. Ona gore tarih, bireylerin toplumsal varliklar olarak i¢ine girdikleri
toplumsal bir siirectir.®! Carr’in tarihi, “bugiinkii topluma egemen olmanin” araci
olarak gormesi, postkolonyalizm sonrast1 hizla yayilan wulus devletlesme
politikalarindan, dolayisiyla toplumsal bellek ve kimlik ¢alismalarindan bagimsiz
degerlendirilmemelidir. Carr’in bu diisiincesi, kendisi gibi Marksist tarihin en 6nemli
isimlerinden biri olan Eric Hobsbawm tarafindan “Geg¢misin kalibi, belli ol¢iilerde

9582

bugiine sekil vermeye devam eder ya da devam ettigi diisiiniiliir.”®” climlesiyle

tekrarlanacaktir.

1.3. Medeniyet

Sadik Rifat Pasa, 1838’lerde civilisation kavramini tarif etmeye calisirken
kullandig1 “ustl-i me’nisiyet ve medeniyyet” tamlamasindaki medeniyet kelimesinin
sonraki yillarda tarihten uluslararasi iliskilere, teolojiden siyaset bilimine pek ¢ok
alanda popiiler bir kavram olacagini tahmin etmis miydi bunu simdilik bilmiyoruz.
Bununla birlikte, Arapga miidiin kokiine dayanan medine isminden tiiretilen medeniyet
kelimesinin tam manasiyla civilisation’in yerine kullanimi 1860’lardan sonra
olmustur. Bir kavrami tanimlamanin ayni1 zamanda onu sinirlamak oldugunun en agik
orneklerinden biri olan medeniyet, tanimlamaya kendi kavram tarithinden baslamay1
da zorunlu kilar ayn1 zamanda.

Medeniyet kelimesinin Bati dillerindeki karsilig1 olan civilization kelimesi, ilk
olarak 1730’larin basinda bir hukuk usulii terimi olarak kullanilir. 1752 yilinda
Fransiz iktisat¢ci Anne Robert Jacques Turgot tarafindan kullanilmistir. Kelimenin
basili bir metne resmen girigi ise Unlii Fransiz iktisat¢i Mirabeau Markisi Victor

Riqueti’nin 1756 yilinda yayimlanan L'ami des hommes, ou Traité de la population

80 Edward Hallet Carr, a.g.e., s. 87.
81 A.e., s. 109.
82 Eric J. Hobsbawm, Tarih Uzerine, Cev.: Osman Akinhay, Istanbul, Agora Kitaphgi, 2009, s. 15.
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kitabiyla olmustur.®® Latince civitas kelimesinden tiiretilen civilise (medeni) ve
civiliser (medenilestirmek) on altinci ve on yedinci ylizyillarda zaten bilinen ve
kullanilan kelimelerdir. Civilization bu kelimelerin iizerine tiiretilmistir. Bu kelime
Fransa’dan Ingiltere’ye gecer ve civility kelimesinin yerini alir. Almanya’da
zivilisation seklinde bildeung kelimesinin karsisina konur. Bununla birlikte
Hollanda’da asag1 yukar1 ayni anlama sahip olan beschaving, bu kavrami kolaylikla
iistlenecek ve dile s1zan civilisatie kelimesine direnecektir. Italya’da da benzer bir
direnme hikayesi s6z konusudur. Dante’nin uzun zaman 6nce kullanmis oldugu civilita
kelimesi zaten mevcuttur. Bu kelime hizla medeniyet anlaminda kullanilmaya baslanir.

Islam cografyasinda medeniyet, kavram olarak on dordiincii yiizyilda ibn
Haldun’un Mukaddime’sinde karsimiza umran olarak ¢ikar. Ibn Haldun, “Umran,
toplumla kaynasmak ve ihtiyaclar1 gidermek maksadiyle sehire veya bir konaklama

yerine inmek ve orada birlikte ikamet etmekten ibarettir.””%*

seklinde tanimlar. Fakat
umran, ibn Haldun’da kavram olarak toplumlarin tarihi, cografi, siyasi, iktisadi vb.
gelisimlerini incelemenin bir metodu olarak kullanir ve bugiinkii medeniyet
kavramindan ¢ok daha genis bir anlama sahiptir. Ibn Haldun umran1 “bedevi umran”
ve “hadari umran” olarak ikiye ayirir: “Bu umranin bedevi olan1 da, hadari olan1 da
vardir. Bedevi olani ovalarda, yaylalarla, hayvanlarin atlamasma elverisli olan
bozkirlarda ve ¢ollerin ¢evrelerinde bulunur. Hadari olani ise sehirlerde, kasabalarda,
kentlerde ve koylerde bulunur.” Sehirlilik, sehirde yasama, sehirli olma anlamlaria
gelen ve bedeviligin zitt1 olan hadarilik kelimesini umranin bir kolu olarak anmasi da
kavrama yiikledigi genis anlam1 gosterir. Hemen belirtelim ki hadare bugiin modern
Arapgada medeniyet kavramini karsilamaktadir. Fars¢ada ise medeniyet kavrami
temeddiin kelimesiyle karsilanmaktadir. Kavram, Tiirkcede 1838’lere kadar Bati
dillerindeki haliyle “sivilizasyon” seklinde kullanilmis, on dokuzuncu yiizyil
ortalarindan itibaren medeniyet kelimesi kullanilmaya baslamistir. Oz Tiirkgecilik
hareketiyle birlikte 1940’lardan itibaren sehir anlamina gelen wuygur kelimesinden

uygarlik kelimesi tiiretilmis, bu kelime de genis bir kullanim sikli§ina girmistir. Bugiin

8 Mirabeau, kitabinin 23, 24, 96 ve 176. sayfalarinda civilisation kelimesini dort defa kullamr. Ayrica
kitabin 159 ve 161. sayfalarinda civiliser ve civiliserent kelimeleri kullanilir. Bkz.: Mirabeau Markisi
Victor Riqueti, L’Ami des hommes, ou Traité de la Population, Hambourg, 1756.

8 Tbn Haldun, a.g.e., s. 208.

85 A.e., s. 200.
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medeniyet ve uygarlik kelimeleri modern Tiirk¢e’de kullanilmaya devam etmektedir.
Biitin bu farkli adlandirmalar medeniyetten “insan toplumlarinin Bati, islam,
Uzakdogu, Hint uygarligi bi¢ciminde siniflandirilmasini” anlamamizi ve aklimizda
“din, mimari, resim, iislup ve gelenek acisindan farkli seyler” uyanmasini saglar.”
Bununla birlikte, tarihi ve cografi olarak nasil farkli nitelikler gosterdigine gegmeden
once, medeniyetin cografi ve tarihi farklara gore degismeyen, onun varligindan
bahsetmemizi saglayan birtakim nesnel olgular da vardir.

Will Durant, medeniyetin kiiltiirel yaratmay1 harekete geciren sosyal bir diizen
oldugunu belirtir.®” Medeniyet; toplumsal diizene bagl, sosyal, siyasi, ekonomik,
ahlaki, estetik degerlerden, yeni ve siirekli degerler iiretmedir. Durant’a gore
medeniyetin “ekonomik”, “siyasi”, “ahlaki” ve “zihni” olmak tizere dort sart1 vardir.
Medeniyet i¢in gerekli olan bu sartlar, aslinda tiim toplumlari ilgilendirir. Bu baglamda
medeniyet, insan tozlini ilgilendiren unsurlarin etkili oldugu bir alandir. Ekonomik
sart; ziraat, sanayi ve ekonomik organizasyona dayanir. Buna gore ziraat yerlesik
hayati, daha fazla giivenligi ve devamliligi; sanayi, liretimi; ekonomik organizasyon;
mesleki gruplar1 ve paylasimi ifade eder. Siyasi sart; hiikiimet, devlet, kanun ve aileye
dayanir. Hiikiimet, sosyal diizeni koruma isini yiiklenir; devlet, diizenin vazgecilmez
dayanagidir ve devletle birlikte suni bir diizen fikri ve i¢ giivenlik olusur. Kanun,
devletin aile, klan, boy, asiret gibi topluluklarin yerini almasiyla, adet ve geleneklerin
yerini alan yazili bir toplumsal sdzlesmedir. Aile ise sosyal organizasyonda sanayiyi
yeniden diizenleme ve nesli devam ettirme gorevini alir. Medeni toplumlarda sosyal
organizasyonun temeli ailedir. Ahlaki sart; evlilik, din, sosyal ve cinsel ahlaka dayanir.
Evlilik olmadan aile olmaz dolayisiyla medeni toplumun temeli i¢in evlilik sarttir.
Ahlak, par¢anin biitiinle ve her grubun daha biiylik bir grupla isbirligine girmesi
demektir. Medeniyet i¢in bu isbirligi olmazsa olmazdir. Zihni sart; edebiyat, bilim ve
sanata dayanir. Kelimelerle diisiince arasindaki iliski, alet ile yapilacak is arasindaki
iliskiye benzer. Yaz1 medeniyetin en 6nemli isaretidir. Edebiyat da yazinin var oldugu

toplumlarda viicut bulur ve ilgi goriir. Bilim ve sanat, medeniyetin olmazsa olmaz iki

8 Fernand Braudel, Uygarhk Yargilamyor, Cev.: Kasim Yargici-M. Ali Yalman, istanbul, Orgiin
Yaylari, 2011, s. 187. '

87 Will Durant, Medeniyetin Temelleri, Cev: Nejat Muallimoglu, Istanbul, Erguvan Yaymevi, 2007, s.
15.
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unsurudur. {lkel toplumlardan medeni toplumlari ayiran en énemli alametifarikalardan
ikisi bilim ve sanattir.®

Birbirinden farkli dini, ahlaki, zihni ve bedii niteliklere dayanan medeniyetler,
tarith boyunca ve farkli cografyalarda ortaya ¢ikmis, ylikselmis ve kaybolmustur.
Ornegin; Cin medeniyeti, Hint medeniyeti, Bat1 medeniyeti ya da Islam medeniyeti
hemen akla gelen medeniyetlerden bazilaridir. Calismamiza konu olan yazarlarin
eserlerinde karsimiza en ¢ok c¢ikan iki medeniyet Islam medeniyeti ile Bati
medeniyetidir. Zira bugiin halihazirda yasayan bir Cin medeniyetinden ya da bir Hint
medeniyetinden s6z etmemiz miimkiin degil. Ancak islamiyet’in Medine sehir devleti
olarak ortaya cikip, kendine 0zgli bir yOnetim, iktisat, ahlak ve zihniyet ortaya
koydugu giinden -her ne kadar zayiflamis ve eski ihtisamli giinlerini kaybetmis olsa
da- bu yana bir Islam medeniyetinin varhigindan sdz edilebilir. Hakeza kokii antik
Yunan’a ve Hristiyanliga dayanan, Aydinlanma ve Rdnesans’la birlikte biiyiik bir
atilim saglamis, kendine 6zgii yonetim, iktisat, ahlak ve zihniyet kodlari ile bugiin dahi
canliligimi koruyan Bati medeniyetinden s6z etmek gerekir. Islam medeniyeti ile Bati
medeniyeti arasinda medeniyetin sartlarin1 yerine getirme noktasinda niceliksel bir
fark olmasa bile bu sartlarin nitelikleri noktasinda ciddi farklarin var oldugunu
soylemek yanlis olmaz. Oyle ki, bu fark daha medeniyet kavrammna yiiklenen
anlamdan baslamaktadir.

Will Durant, ad1 gecen eserinde ilkellik kelimesini, medeniyet kelimesinin zitt1
olarak kullanir. Aslina bakilirsa bu Durant’in kendi tercihi degildir; ¢iinkii civilization
kelimesi on sekizinci yiizyilda, kullanima girdiginden bu yana barbarlik kelimesinin
karsit1 olarak kullanilir. New English Dictionary yazari Samuel Johnson ile arkadasi
James Boswell arasinda civilization kelimesinin sozliige konulmasiyla iligili s6yle bir

hatira aktarilir:

“23 Mart 1772 Pazartesi giinii Johnson’1 sdzliigiiniin 4. baskisimin taslaklarini
hazirlarken gordiim. So6zlik maddeleri arasina “civilization” yerine “civility”
kelimesini koyuyordu. Ona kibarca barbarlik’m karsiti olarak “civilization™
koymasini 6nerdim bdylece kastedilen anlamdaha iyi ifade edilmis olacakti ¢iinkii
“civility” baska anlama da geliyordu™®

8 Will Durant, A.e., s. 27-140.
8 “Bkz. New English Dictionary, Ed.: Dr. Johnson, 1772. Daha sonra Adam Smith de An Inquiry into
the Nature and Causes of the Wealth of Nations’da Johnson’1 takip ederek bu kelimeyi benzer anlamda
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Bugiin modern Ingilizcede de kelimenin zidd1 barbarism (barbarlik, vahsilik)
ve primitiveness (ilkellik) olarak karsimiza c¢ikar. Halbuki Arapgadaki hadare,
Farscadaki temeddiin ve Tirk¢edeki medeniyet kelimelerinin tiiretilme ve ilk
kullanimlarinda bdyle bir zit anlamlilik s6z konusu degildir. Bu kavramsal farklilik
medeniyetlerin, 6nce medeni olmayan toplumlara bakisini, daha sonra da diger
medeniyetlere bakisini sekillendirmistir.

Aydmlanma sonras1 Bat1 diisiincesinde medeniyet kavrami, giderek daha ¢ok
barbarlik ve ilkellik karsit1 bir anlama biiriiniir. Aydinlanma diisiiniirleri, medeniligi
ve medeniyeti Avrupa’nin tarihiyle 6zdeslestirerek, Avrupa merkezliligin bir araci
haline getirirler. Norbert Elias, medeniyet kelimesinin Bati’nin ben-idrakini, bagka bir
deyisle ulusal bilincini agikladigini soyler. Elias, kelimenin son birka¢ asirdir Bati
toplumunun kendini 6nceki toplumlara ya da ¢agdasi olan kimi daha ilkel toplumlara
iistiin kabul edisinin ifadesi oldugunu da belirtir. Bati, bu kelimeyle kendi gurur
kaynagi olan seyleri ifade eder.”® Benzer tespitler Ernst Robert Curtius’un Fransiz
Medeniyeti adl1 eserinde de bulunur. Curtius, yeni Fransa’nin ulusal gayelerini ifade
etmek icin kendi armasina medeniyet diisturunu kazidigini ifade eder.”! Medeniyet
yoluyla bir biz ve otekiler diyalektigi kuran Bati, siyasi, toplumsal, bilimsel ve ahlaki
olarak kendini ayr1 bir yere konumlandirir ve farkli cografyalar etkisi altina alir. Niall

Ferguson biitiin bu olup biteni soyle ozetler:

“Bat1 Avrupa’nin kiigiik devletleri Latince (ve biraz Yunanca) kdkenli kelimelerin
getirdigi bozuk dilleriyle, Nasira’li bir Yahudi’nin &gretilerine dayanan dinleriyle ve
Dogu matematigi, astronomisi ve teknolojisine bor¢clu olduklar1 diisiinsel
birikimleriyle 15. ylizy1l sonlarindan itibaren her nasil olduysa bir uygarlik yarattilar.
Bu uygarlik sadece biiyiik Dogu imparatorluklarini ele gegirmekle ve Afrika, Amerika
ve Avustralezya’ya boyun egdirmekle kalmadi; diinyanin her yaninda halklara Bati

kullanmistir.” Aktaran: ~ Mustafa Zeki Cirakli, "Medeniyetlerin Karsilagsmasindan Hibrit Kimliklere",
Hece Ayhk Edebiyat Dergisi, S. 186/187/188, Haziran-Temmuz-Agustos 2012, s. 112.

% fbrahim Kalin, a.g.m., s. 6.

°! Ernst Robert Curtius, Fransiz Medeniyeti, Cev.: Sabahattin Eyiiboglu, Istanbul, Devlet Basimevi,
1938’den aktaran Ali Ulvi Temel, "Fransiz Devriminin Diisiinsel Temelleri", Hece Aylhik Edebiyat
Dergisi, S. 210/211/212, Haziran-Temmuz-Agustos 2014, s. 320.
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yasam tarzini benimsetti — sonugta kili¢ giiclinden ¢ok soziin giicliyle gerceklesen bir
doniisiimdii bu.”*?

Gerek Curtius’un gerek Ferguson’un tespitleri, bir toplumu medeni addetmenin
kistaslarinin ne olacagi sorusunu akla getirmektedir. Teknoloji mi, bilim mi, ahlak mu,
din mi, iktisat anlayis1 m1? Ayrica uygarlik tekil midir, yoksa ¢ogul mudur? Braudel,
uygarligin tam bir taniminin yapilabilmesi i¢in biitiin insan bilimlerinin bir araya gelip,
alan1 aydinlatmas1 gerektigini belirtir.”®> Bununla birlikte, Samuel P. Huntington, -
yayimlandigi gilinden buyana biiyiik tartismalara neden olmus- Medeniyetler
Catismasi adli eserinde, medeniyeti en genis kiiltiirel varlik olarak niteler ve
medeniyetin hem dil, tarih, din, gelenekler ve kurumlar gibi ortak nesnel 6gelerle hem
de halkin 06znel olarak kendini tanimlamasiyla belirlenebilecegini sdyler.
Medeniyetleri, disaridaki “onlardan” farkli olarak kiiltiirel bakimdan kendimizi
evimizde hissettigimiz en biiylik “biz” olarak niteler. Ayrica medeniyetlerin belirli bir
siirlart olmadigin1 ve medeniyet i¢in tam olarak bir baslangigtan ve sondan soz
edilemeyecegini belirtir.®* Ayrica hem Braudel hem Hungtington medeniyetlerden
bahseder. Yani tek bir medeniyet yoktur; farkli tarihlerde ve farkli cografyalarda
ortaya ¢ikmis medeniyetler vardir.

Medeniyet (civilization), Bati’da dinin yani Hiristiyanligin dontstiirildigi
sekiiler bir kavramdir. Westphalia ile birlikte kendine yeni bir birlik ¢atis1 arayan
Avrupa, Hiristiyanlik bu niteligini -mezhepsel farklar, kilisenin hakimiyetinin
reddedilmesi, pozitivizm vb. nedenlerle- kaybettigi icin, medeniyet (civilization)
kavramini icat etmistir. Ozellikle on dokuzuncu yiizyila gelindiginde medeniyetin
ol¢iitli Bat1’da din, ahlak ve hukuk degil; biiyiik 6l¢iide bilim, sanayi ve teknoloji olur.
Braudel’in “endiistriyel uygarlik” olarak niteledigi bu yeni medeniyet, Bat1 tarafindan
thra¢ edilmeye basladigindan Bati disindaki toplumlar tarafindan biiyiik bir kabul

goriir.”> Artik Bati medeniyeti, onu var eden endiistriyel topluma baglidir. Bu

92 Niall Ferguson, Uygarlik: Bat1 ve Otekiler, Cev. Nurettin Elhiiseyni, Istanbul, Yap1 Kredi Yaynlari,
2011, s. 30.

93 Fernand Braudel, Uygarhiklarin Grameri, s. 33.

94 Samuel P. Hungtington, Medeniyetler Catigmasi ve Diinya Diizeninin Yeniden Kurulmasi, Cev.:
Mehmet Turhan-Y. Z. Cem Soydemir, Istanbul, Okuyan Us Yayinlari, 2006, s. 50-51.

% Fernand Braudel, Uygarliklarin Grameri, s. 32.
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toplumun gruplari, entelektiiel ve ahlaki degerleri, iilkiileri ve zevkleri bu medeniyeti
yan51t1r.96

On dokuzuncu ylizyildan itibaren bu sekiiler, bilime, sanayiye ve teknolojiye
dayali medeniyet, Bat1 disindaki toplumlarin da erismek istedikleri bir medeniyettir.
Bir gelismislik seviyesi gostergesidir. Artik modern teknolojinin ve sanayinin sahibi
olan toplumlar medeni kabul edilebilirler.’” Modern teknoloji ve sanayinin temeli de
catis1 da paraya dayanir. Para ise kapitalist iiretim ve anamalcit ekonomi demektir.
Braudel, Avrupa’da medeniyetin daha on altinci yiizyildan itibaren kapitalizmin
damgasini tasidigini ifade eder.”® Dolayisiyla sanayi, teknoloji ve kapitalist iiretim
bakimindan Bati medeniyetinden geri olan toplumlar, medeni olarak da ikinci sinif bir
statiide goriiliirler. Bu toplumlar i¢in artik hedef bellidir: Batt medeniyetinin ulastigi
ekonomik, teknolojik ve bilimsel seviyeye ulasmak, miimkiinse gecmek.

Bilim, sanayi ve teknolojiye dayanan medeniyet tasavvuru, moderniteden
bagimsiz degildir. Calinescu modernitenin, biitiin Bati medeniyeti igerisinde bir asama
oldugunun altim cizer.”” Medeniyetin teknoloji ve moderniteyle iliskilendirilmesi,
ozellikle modernite kavraminin gerek Aydinlanma sonrast Bat1 diislincesinde gerekse
Batili olmayan toplumlarda medeni olmakla es anlamli hale gelmesine yol agmustir.
Ozellikle on dokuzuncu yiizy1l baslarindan itibaren Bati medeniyetinin gelismislik
seviyesine ulagsmanin yolu modernlesmeden gegmektedir.!®” Bu, giderek
modernlesmenin Batililagma, Batililasmanin da medenilesme olarak goriilmesi gibi bir
durumu ortaya ¢ikaracaktir. Modernlesme olgusunun medeniyetle boyle dogrudan bir
iliski kurmasi, Batili olmayan toplumlar tek tiplesme tehlikesiyle karsi karsiya getirir.
Dahas1 medeniyet diisiincesi teknoloji, sanayi ve iiretime dayali standart bir hal almaya
baglar.

Medeniyet kavraminin Aydinlanma sonrasi Bati’da aldig1 bu teknoloji, sanayi
ve iretime dayali ve modernlesmeyle neredeyse ayni olan anlam, Bati disindaki

toplumlarda da kabul goriir. Kavramin Bati’daki doniisiimiinde din (religion) yerine

% A.e., s. 40.

97 {brahim Kalin, a.g.m., s. 8-9.

% Fernand Braudel, Uygarhiklarin Grameri, s. 44.

% Matei Calinescu, Faces of Modernity: Avant-Garde, Decadence, Kitsch, Bloomington, Indiana
University Press, 1977, s. 68’den aktaran: Ahmet Cigdem, Bir imkan Olarak Modernite: Weber ve
Habermas, Istanbul, fletisim Yaynlar1, 1997, s. 68.

190 fbrahim Kalin, a.g.m., s. 12.
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ikame edilme ¢abas1 énemli bir yer tutar. Bu durum dikkate alimp Islam medeniyeti
taniminin ortaya ¢ikist ve yayginlasmast meselesine bakildiginda, medeniyet
kavrammin Islam’la -giderek daha yaygin bir kullanimla- ayn1 anlama geldigi goriiliir.
Bati’da Aydinlanma sonrasi, dinin giiciinii kaybetmesi, medeniyet (civilization)
kavraminin ayni zamanda modern hayatla 6zdes hale gelmesi, ilerlemenin
vazgecilmez bir akide olarak kabulii, kavramin dini ve ahlaki i¢eriginin sekiiler bir
doniisiime ugratilmasi, kavramin bilim-sanayi-teknoloji odakli bir ayricaliklt durum
ifade etmesi, Bati’ya kendi disinda kalan ve bilim-sanayi-teknoloji bakimindan geri
kalmis toplumlar iizerinde bir egemenlik hakki tanimasi, Bati diginda kalan
toplumlarin buna kars1 savunularini medeniyet kavrami {izerinden yapma
zorunlulugunun ortaya cikisi gibi nedenlerle Miisliiman diisiiniirler arasinda da Islam
medeniyeti sdylemi yayginlik kazanmustir.!’! Bunun somut drneklerini Osmanli’da
medeniyet kavraminin izledigi seyirde gormek miimkiindiir.

Osmanli’da 6zellikle on sekizinci yiizyil sonu itibariyle baslayip on dokuzuncu
yiizyil boyunca devam eden 1slahat hareketlerinin temelinde civilization kavraminin

oldugu soylenebilir:

“II. Mahmud, 1826’nin hemen sonrasinda, “civilization” geregi olarak 1slahata
baglamigtir. ... Mustafa Resid Efendi (daha sonra Pasa) de 1834°de 1I. Mahmud’un
¢abalarini “sivilizasyon” yolundaki hamleler olarak tamimlamaktadir.”'> Boylece
Tiirk toplumunun hayatina, bir i¢ mesele olarak “civilisation” girmis bulunmaktadir.
Fakat bu meselenin girisi ve Osmanli Devleti’ndeki etkisinin artmasi, dig meselelerle
daha ¢ok ilgilidir.”'%

Kavram baglarda, civilization seklinde orijinal haliyle kullanilirsa da
1860’lardan sonra medeniyet kelimesi yayginlik kazanir. Kavrama yiiklenen anlam da
1820’lerden 1860 sonrasina ciddi bir degisime ugrar. 11k olarak dinsiyet, tezhib-i ahlak
olarak karsilanan kelime, 1840’larda fte’dib, tehzib, zariflenme, iinsiyet anlamlartyla

kullanilir. 1850’lerden 1860°’lara kadar emr-i temeddiin, temeddiin anlamlar yiiklenen

101 Asim Oz, “Gegmis ile Gelecek Arasinda: “Islam Medeniyeti” Kavranminin Seriivenine iliskin Bazi
Notlar”, Hece Ayhk Edebiyat Dergisi, S. 186/187/188, Haziran-Temmuz-Agustos 2012, s. 449-451.
192 M. Resid, (nesr. C. Baysun), Tarih Vesikalar, Y, s. 287.

103 Tuncer Baykara, Osmanlilarda Medeniyet Kavramm ve Ondokuzuncu Yiizylla Dair
Arastirmalar, Izmir, Akademi Kitabevi, 1992, s. 6.

32



kelime bu tarihten sonra medeniyet kelimesiyle karsilanmaya baslanir. Medeniyet
kelimesi 1900’lere gelindiginde artik tam manasiyla teknik, sanayi, terakki ve
ekonomik saiklerle agiklanan bir kavram haline gelmistir. Ornegin Sinasi, Mustafa
Resid Pasa igin yazdigi ve 1862’de yayimlanan Miintehabat-1 Es’ar'® kitabina
koydugu kasidelerinde Mustafa Resid Pasa’ya “Aceb midir medeniyyet resilii dense
sana” ve “Sensin ol fahr-1 cihdn-1 medeniyyet ki heman” ifadeleriyle seslenir. Sinasi
bu sesleniste Pasa’y1 peygambere, medeniyeti de bir dine benzetir. Sinasi’nin bir din

99 13

olarak gordigii medeniyet, Namik Kemal’de “mermerden masnu saraylar”, “metin
binalar”, “geceleri sokakta gaz”, “vapurlar”, “simendiferler” icat eden bir ¢alisma ve
gayret unsuru olarak cikar karsimiza.'> Avrupa’nin ahlaki degerlerine karsi olan
Ahmet Midhat Efendi icin medeniyet bilim, teknik ve sanayidir.'% Bir diger Tanzimat
aydin1 Semseddin Sami, Medeniyyet-i Islamiye adl1 miistakil bir eser kaleme almis ve
bu eserde Islam Medeniyeti kavramini tartismistir. “Insanlar arasinda bu farki doguran
sey, “medeniyet” denilen arizi bir haldir. Insan, dogas: itibariyle medenidir denildigi
vakit, insanin dogasinda medenilesebilme yeteneginin bulundugu kastedilir.” diyen
Semseddin Sami, islam medeniyetini Islam dininin semere ve mahsulii olarak goriir.'"’
1900’lere gelindiginde yine Semseddin Sami’nin ilk baskis1 1901°de yapilan Kamus-1
Tiirki adli sozliigiinde medeniyet kelimesi s0yle izah edilir: “Uliim ve fiinin ve sanayi’
ve ticaretin semeratindan bihakkin istifade ile hiisn-1 halde ve refah ve asayiste yasayzs,
hadariyet, terakki...”!%

Tanzimat aydimninin medeniyeti algilayis biciminin Bati’da Aydinlanma ile
baslayip, Sanayi Devrimi ve kapitalist iiretim bigimiyle sekillenen ve sekiiler bir igerik
kazanan serencamiyla benzerligi, Bati’nin 6zellikle on dokuzuncu ylizyilda giiciinii
iyiden iyiye hissettirmesiyle ilgili bir durum olarak goriilebilir. Bu tutum
Imparatorlugun yikilip Cumhhuriyet’in kurulmasindan sonra da devam eder. Geng

Cumhuriyet’in hedefi muasir medeniyetler seviyesine ulasmaktir. Bunun igin

modernlesme, modernlesme i¢in de Batililasma kacinilmaz olarak goriilmiistiir.

104 fbrahim Sinasi, Miintahabat-1 Es’ar, Haz.: Siiheyl Beken, Ankara, Diin Bugiin Yaymevi, 1960.

105 Namik Kemal, “Medeniyet”, ibret, Say1 84, 1 Ocak 1873.

19 Ahmet Midhat Efendi’nin Bati medeniyetine bakisimin genis bir degerlendirmesi igin Bkz.: Orhan
Okay, Bati Medeniyeti Karsisinda Ahmet Midhat Efendi, istanbul, Dergih Yayinlari, 2008.

107 Semseddin Sami, Medeniyyet-i islamiyye, Haz. Remzi Demir, Istanbul, Giindogan Yaynlar1, 1996,
s. 13, 17.

108 Semseddin Sami, Kamus-1 Tiirki, Istanbul, Tkdam Matbaas1, 1317, s. 1315.
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Bu kaginilmazlik, birtakim soru isaretlerini de beraberinde getirmistir.
Evrensel bir birikim olarak goriilen Bati medeniyeti her seyiyle mi alinacakti, yoksa
sanayisi ve teknolojisi alinip kiiltiirii birakilacak miydi? Aydinlar arasinda yaygin bir
gorlis olan ve Ziya Gokalp’in Tiirkgiiliigiin Esaslari’nda ifade ettigi goriise gore,
Batr’nin kiiltiirii ile medeniyeti ayristirilmaliydi. Ziya Gokalp, bunun igin “hars”
kelimesini Arapga’dan alir ve Kkiiltiir kelimesinin yerine kullanir. Oztiirkgecilik
hareketiyle “ekin” olarak da karsimiza ¢ikan “hars”, toplumdan topluma farklilik ifade
eden kiiltiirii karsilar ve bu yoniiyle teknik, bilim ve sanayide ilerlemeyi ifade eden
medeniyetten ayrilir. Bu aydinlara gére medeniyet akla dayanir ve evrensellik ifade
eder; “hars” yani kiiltiir ise degerlere dayanir ve yerellik ifade eder.!” Nurettin Topcu
da medeniyeti evrensel bir ¢cabanin mahsulii olarak ortaya ¢ikan teknik birikim olarak
goriir. Bati medeniyetinin liberalizme dayandigim1 vurgulayan, Batililagmay1
kapitalizme teslim olmakla es sayan Merig ise, kiiltiirii de Avrupa’nin diisiince sefaleti
olarak niteler. Bati’y1 kiiltiirsiiz bir medeniyet olarak niteleyen Meri¢, bunlarin
karsisina irfam koyar.''°

Avrupa’da da medeniyet ve kiiltlir kavramlarinin mahiyetine iligkin tartismalar
yasanir. Ancak Almanya bu hususta iizerinde Ozellikle durulmasi gereken bir
ayricaliga sahiptir. Almancaya zivilization olarak gegen civilization, burada
halihazirda bu kavrami karsilayan kultur kelimesiyle karsilasir. Her iki kelime de
kullanilmaya baslansa da, zivilization kelimesi kultur kelimesine gore daha sathi ve
yiizeysel, tabir yerindeyse daha olumsuz bir anlam tasimaya dogru evrilir. Zivilization
kelimesine en kesin karsitlik Nietzsche’den gelir. Kiiltiir ve medeniyetin zirve
noktalarinin birbirinden tamamen farkli oldugunu belirten Nietzsche, kiiltiirii
medeniyete gore daha ahlaki olarak niteler ve medeniyeti, insanin hayvan misali
ehlilestirilmesi algaklig1 olarak tanimlar. Medeniyet, en hayat dolu ve zor tabiatlara
hosgoriisiizliikle yaklasir ve bu yoniiyle de kiiltiiriin tam tersidir.'!!

Nasil tanimlanirsa tanimlansin, neyle iliskilendirilirse iliskilendirilsin
goriiliiyor ki, medeniyet dedigimiz sey onu meydana getiren, baska deyisle

medeniyetin i¢inden ¢iktig1 toplumun zihniyetiyle bir sekilde iligkili. Bati’da Antik

19 fbrahim Kalin, a.g.m., s. 17.
110 Cemil Merig, Magaradakiler, Istanbul, fletisim Yayinlar, s. 2008, 10-14.
11 Aktaran: Ibrahim Kalin, a.g.m., s. 19.
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Cag’da tanrisiz ve pagan bir algi iizerine insa edilmeye calisilan medeniyet, Orta
Cag’da Hiristiyan ahlakinin ve seriatinin {izerine kurulmaya baslanir. Aydinlanma ve
moderniteyle birlikte -elbette Avrupa kitasinin kendi i¢inde yasadigi biiylik miicadele
tecriibesini de eklemeliyiz- Hiristiyanlik giiciinii kaybeder ve tanr1 yerini insana, insan
aklina, kisacasi sekiiler bir medeniyet algisina birakir. Mesele diinyay1 ve evreni
yorumlayisla ilgilidir aslinda. Islam medeniyeti i¢in de durum farkli degildir. Islam
medeniyeti ilk Islam sehri olarak kurulan Medine’den, Abbasilere, oradan Endiiliis ve
Osmanl1’ya uzanir. Islam medeniyeti, Islam dininin seriat ve ahlak anlayisma kosut
yagamanin bir sonucu olarak ortaya cikar ve zamana ve cografyaya bagh kiiltiirel
farkliliklara ragmen belli bir diinya goriisii, bir varlik anlayist ve zihniyeti ifade edecek
tarzda giiniimiize kadar gelir. Bugiin gelinen noktada Bati medeniyeti karsisinda
savunmact bir psikoloji i¢cinde olunsa ve bu savunma Batili kavramlar iizerinden
yapilsa da Islam medeniyetinin kendine has kavramlar1 ve kimligini gdsteren tarihi ve
giincel somut 6rnekleri oldugu goriilebilir.

Kozmoloji, fiziki evrenin yapisini, kaynagini, 6zelliklerini ve gelisimini, evreni
yoneten genel yasalari ifade eder.!'? Dini ya da dindis1 olarak varlik alemindeki
diizenin kaynagmin ne oldugunu ifade eder. Islam medeniyetinin kendine 6zgii bir
kozmoloji anlayis1 vardir ve bu ilahi kokenlidir. Bu hayatin anlami basta olmak iizere
birgok meselenin yerli yerine konmasinda yol gosterir. Islam medeniyeti, bireyin
Ozglirliigli konusunda da kendi kozmolojisine uygun bir orijinallik tagir. “Herkes kendi

yaptiklarindan sorumludur.”!!?

ayeti bunu ifade eder. Ayrica insan da kozmolojik
olarak ilahi yaratin, dolayisiyla anlamli bir biitiiniin parcasidir. Islam medeniyeti, -
elbette diger medeniyetler gibi- bilgi eksenlidir. “Oku”''* emrinin muhatab1 olan
Miisliiman, bireysel ve toplumsal olarak her zaman bilginin eksen alinmasiyla sorumlu
tutulmustur. Islam medeniyetinin, yine Islam’dan kaynakli, bir ahlak anlayis1 vardir.
Cemaat hayatina biiyliik 6nem veren dinin, bu toplumsal yapiy1 saglam bir sekilde
ayakta tutacak temel dinamiklerden biri olarak ahlaka biiyiikk deger atfetmesi

kagimilmazdir. Islam’1in ortaya koydugu ilkeler toplumsal bir vasati gerekli kilar ve bu

112 Ahmet Cevizci, Paradigma Felsefe Sozliigii, [stanbul, Paradigma Yayinlari, 1999, s. 523.
113 Kur’an, ii. 134.
14 Kur’an, xcvi. 1.
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vasatin olmazsa olmazlari arasinda sosyal adalet gelir. Kuran’da bir¢ok ayet inananlari
adaletli olmaya, adaletli davranmaya ve adaleti korumaya davet eder.!!

Bir medeniyetin dayandigi diinya goriisii ya da zihniyet -ister dini olsun ister
sekiiler- o medeniyetin i¢inden ¢iktig1 toplumun kimligini de ifade eder. Husserl bunu,
Avrupa medeniyetine sekil veren diinya goriisiiniin Avrupa denen kimligi de ifade
ettigini sdyler.!'® Bu baglamda bir medeniyeti agiklamak ya da anlamaya ¢alismak igin
onun diinya goriisiinii bilmek ve anlamak gerekir.

Bir toplumun birbirleriyle ve esya ile olan miinasebeti, bu miinasebetin ortaya
¢ikardigr her tiirli somut iiretim o toplumun medeniyet anlayisiyla iliskilidir. Aile
kurumunun niteligi, devletin tanimi, siyaset bi¢cimi, ekonomik diizeni, sehir kurgusu,
egitim anlayisi, bilime yaklasimi, sanat eserlerinin niteligi vb. hemen her sey
medeniyet anlayisiyla iligkilidir. Dolayisiyla diinya goriisiinden ve kimliginden izler
tasir. Bat1 medeniyeti ile Islam medeniyetinin aileye, devlete, siyasete, ekonomiye
yiikledigi anlamin farklar1 ayr1 bir ¢alisma konusu olacak kadar malzeme sunabilir. Iki
medeniyetin sehir kurgusundaki, mimari anlayisindaki farkliliklar, egitime ve bilime
yaklagim ve bunlardan beklentiler, sanatin mahiyetine deger Slgiitii farkliliklart ciddi
bir edebiyat meydana getirir. Bugiin hala, iletisim ve ulasim araglarinin onca
gelismisligine ve kiiresellesmenin yogun tasallutuna ragmen gozle goriiliir halde olan
bu farklarin temelinde yukarida ifade ettigimiz medeniyet anlayisinin dayandigi diinya

goriisii ve bundan kaynaklanan kimlik farklilig: etkilidir.

15 Kur’an, iv. 135.; vii. 29., 181.; v. 42.
116 Edmund Husserl, The Crisis of European Sciences and Transcendental Phenomenology,
Evanston, Northwestern University Press, 1970, s. 274-275ten aktaran Ibrahim Kalin, a.g.m., s. 30.
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IKiINCi BOLUM

2. MEHMED AKIiF ERSOY, NECIiP FAZIL KISAKUREK
VE SEZAI KARAKOC’TA COGRAFYA

2.1. Genel Olarak Cografya Goriisleri

Mehmed Akif’te cografya insani sekillendiren, onun iizerinde etkisi olan, onu
alcaltan ya da yiikselten bir unsur degildir. Boyle bir anlam yiiklemez cografyaya.
Bilakis o, cografyay1 etkileyenin, onu imar edenin, kalkindiranin, diizenleyenin insan
oldugu inancini tagir. Insan, ¢alisarak ve azmederek gergeklestirir bunu. Akif, yasadigt
donemde Miislimanlarin bilim ve teknikte Bati’nin gerisinde kalmasina tanik
olmustur. Bu taniklik soyut ve uzaktan izleme seklinde degildir iistelik. Bu geri
kalmislhigin en somut sonucu Miisliiman cografyalarin i¢ine diistiigii yoksulluk ve
yoksunluktur. Bu yoksulluk ve yoksunlugu biiyiik toprak kayiplari izler. O, Osmanli
Imparatorlugu’nun asirlardir topragi olan cografyalarin bir bir elden ¢tkmasina taniklik
eder. Onu en ¢ok iizen seyse kaybedilen her cografyadan Islam’in izlerinin teker teker
silinmesi, Miisliimanlarin bu cografyalarda biiyiik zorluklar altinda yasamaya mahk{im
olmasidir. Ornegin Haziran 1910 tarihinde Swrdt-1 Miistakim’de yayimlanan
Hasbihal''” bashikli yazida “Magrip’teki milyonlarca Miisliiman’in  hakkim
savunmak”tan bahseder. Dolayistyla Akif’in zihnindeki cografya Miisliimanlarin
yasadig1 cografyadir.

Necip Fazil cografyaya bakista havzaci olmadigini, her yerden iyi ve kotii insan
cikabilecegini belirtir. Bu manada insanci ve sahsiyetci oldugunu dile getirir. Sahalar
ve havzalarin, dolayisiyla cografyanin da Allah’in mahliku olmalar1 hasebiyle,
ortalama manalar1 oldugunu sdyler.!'® Bu manada o, Dogu’yu 6ncelemekle birlikte,
giiniin kosullar1 i¢inde, cografyaya kendi “ideolocya’s1 i¢inden bakar ve hadiseleri
daima o dairede degerlendirir. Islam ruh ve manasi ile bu ruh ve mananm yiikselip
ilerlemesinin lokomotifi olarak gordiigii Tiirkiye, Anadolu merkezdedir. Herhangi bir

cografyanin durumu, tahlili, tasviri daima bu merkez ekseninde yapilir.

17 Mehmed Akif, “Hasbihal”, Sirat-1 Miistakim, C.: 4, S.: 91, 2 Haziran 1910, s. 222-223.
118 Necip Fazil Kisakiirek, Hesaplasma, Istanbul, Biiyiik Dogu Yayinlari, 2014, s. 50.
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Karakog’ta da Akif ve Necip Fazil’a benzer bir bakis agis1 oldugu sylenebilir.
O da insani gelisme ve ilerlemeyi cografyayla agiklamay1 yanlis bulur. “ilerlemeyi
iklime, cografya sartlarina indirgeyenlerin unuttugu nokta, ayni iilkede ya da bolgede,
tarihin ayr1 iki ddoneminde medeniyetce ilerilik ve geriligin olabildigi ger¢egi.” onun
cikis noktasidir. Ona gore kalkinma ve ilerleme cografyanin sartlariyla degil,
toplumlarin i¢ sartlariyla ilgilidir. Bilme ve yapma istek ve arzularinin toplumlari
heyecan i¢inde tutabilecegini, bunun suur ve sorumlulukla ilgili oldugu, bunun
cografyaya indirgenemeyecegi inancini tagir. Buna Ornek olarak farkli zamanlarda,
aym cografya sartlar1 icinde, Islam medeniyetinin yiikselmesini ve geri kalmis
olmasin verir.'"”

Akif gibi o da Miisliman cografyaya karst bir duyarhilik igindedir. Islam
tilkelerinin kendi zamanindaki kiiltiir, ekonomi, toplum vb. alanlardaki problemleri ile
yakindan ilgilenir. Bu ilgilenme digaridan, harici bir ilgilenmeden ziyade, o iilkelere
kars1 bir aidiyet duygusu i¢inde bir ilgilenmedir demek yanlis olmaz. O sorunlari sanki
kendisi yastyormus, o sorunlarin bir parcasiymis, kendisi bizatihi o iilkelerin

vatandastymis gibi 6nemsedigi goriiliir.!?

Denebilir ki, Karakog, tarihten gelen
medeniyet baglarinin higbir zaman suni sinirlarla ve politikalarla koparilamayacagin
anlamis, gelecekte bu cografyalarin yeniden birlesecegine inanmis, duyarliligim
gecmisten hale, halden gelecege uzanan Islam medeniyeti anlayisi iizerine bina
etmistir.

Necip Fazil’in irka dayali millet tanimin1 nispeten 6ne ¢ikarmasina karsin,
Mehmed Akif ve Sezai Karakog’ta millet, Islam milleti ya da Islam medeniyeti
milletidir ve cografyaya bakista da bu millet anlayisinin belirleyici oldugu goriiliir.
Necip Fazil Islam’1 ruh, Tiirkliigii beden olarak alir ve cografyaya da buradan
hareketle, Tiirkiye merkezli bir yaklagim sergiler. Neticede onun da ulagsmaya ¢alistigi,
onemsedigi ve dikkatini yogunlastirdigi cografya Biiylik Asya/Biiyiik Dogu olarak
adlandirdig1 islam cografyasidir; ancak Mehmed Akif ve Sezai Karakog’taki rki
tamamen yadsiyan, bu sebeple de biitiin bir cografyaya Miisliimanlarin yasadig: yerleri
gozeterek bakan, onlarin dertleriyle igeriden ilgilenen, dertlenen bakis onda biraz daha

geri plandadir.

119 Sezai Karakog, Giin Saati: Giinliik Yazilar IV, Istanbul, Dirilis Yaynlar, 2015, s. 84.
120 A e., s. 165.
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Mehmed Akif’te cografyadan bahsetmek demek Miisliimanlarin yasadigi hemen
hemen biitiin bolgeleri onunla birlikte dolagsmak ve bu cografyadaki insanlarin
durumlarmi onun goziinden gérmek demektir. Bu baglamda Akif’te cografya somut
bir haldedir. O, Miisliimanlarin yasadigi ya da onlarin yagamini etkileyen, degistiren,
doniistiiren ya da bdyle bir ihtimali barindiran biitlin cografyalarla ilgilenir.
Gordiiklerinden ya da duyduklarindan hareketle bu cografyalarin toplumsal,
ekonomik, politik, bilimsel, kiiltiirel ve teknik hayatina ait degerlendirmelerde
bulunur. Akif, cografyaya kendi diinya goriisii i¢inden, o diinya goriisiiyle baglantili
bir duyarlilikla bakar. Bakisinda, degerlendirmelerinde, begenmesinde,
elestirmesinde, sevmesinde ya da nefret etmesinde mensubu oldugu dinin onda
meydana getirdigi hissiyatin pay1 biiyiiktiir.

Necip Fazil Kisakiirek ise cografyaya somut bir nazarla bakmaz. Onun bakisinda
cografya miicerret ve ruhidir.'*! Dogu ya da Bat1 gibi herhangi bir cografyaya verdigi
deger de o cografyanin ruhi vechesiyle iliskilidir. Bu baglamda herhangi bir cografya
taassubuna karsidir. Miisliiman bir sahsiyet olarak biitiin ilahi dinlerin ve Islamiyet’in
dogup yayildigi Dogu, ruhi sahsiyetinden dolayr onun yiiz ¢eviremeyecegi bir
cografyadir. Ona gore Allah bu cografyaya Hazreti Adem’den baslayarak
peygamberler gondermis, bu cografyayr seckin kilmistir. Dolayisi ile ilahi bir ruh
vechesi goriir bu cografyada Kisakiirek. Bu ruhi cografya yaklagimi bir ideal odaginda
toplanmakta, bu odak c¢izgisinde zaman zaman miisahhas temaslar olarak da
goriilebilmektedir. Mehmed Akif’in bizatihi yasayarak tecriibe ettigi toprak
kayiplarinin dogurdugu miisahhas arayis, onun sonraki nesli olan Necip Fazil’da bir
fikre ve ruh arayisina doniismiis olarak goriiliir demek yanlis olmaz.

Sezai Karakog ise Necip Fazil’in bakisin1 medeniyet ¢ergevesine oturtmustur
denebilir. O, biitiin cografyalara medeniyet tarihindeki yerleri, medeniyet havzalari
olma durumlar1 ve medeniyet potansiyelleri cephesinden bakar. Islam medeniyeti
havzas1 olmasi ve i¢inde tasidigi potansiyelle bir ideale isaret etmesi bakimindan
6zelde Orta Dogu, genelde ise Dogu onun i¢in bu manada idealize ettigi cografyadir.
0, Mehmed Akif’in ve Necip Fazil’mn bakislarini da igine alacak sekilde tarih, aktiiel,

somut, soyut... biitiin cepheleriyle ele alir cografyayi. Onun bakisinda, cografyanin

121 Necip Fazil Kisakiirek, ideolocya Orgiisii, Istanbul, Bityiik Dogu Yayinlari, 2015, s.17.
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Islam medeniyetinin tarihi siirekliligindeki yeri ve anlamu biitiin cepheleriyle &ne
cikar. Dolayistyla hem somut hem de soyut anlamlar1 kapsayan, tarihi ve ideal bir
cografya tasavvuru vardir bakisinda.

Mehmed Akif hangi cografyadan bahsederse etsin, bahsettigi cografya aktiiel
zamaninin sartlarindan kaynaklanan sartlar icinde ve bunlarin belirledigi psikoloji ile
betimlenen cografyadir. Necip Fazil ise daima ideolojik bir fikir ¢ercevesi iginden ve
daima bir ruh kokii arayisi icinde olusturur cografya diisiincesini. Karakog¢ ise hem
tarih boyunca ortaya ¢ikan sartlar hem aktiiel zamani hem de ideali gézetir cografyaya
bakista. Bu baglamda denebilir ki, hem aym diinya goriisiinden kaynaklanan
hassasiyetlerle hem de yasadiklari farkli zamanlarin kosullarindan kaynaklanan
sartlarin ve psikolojinin etkisiyle olusmus bir cografya diisiinceleri, cografya
tasavvurlar1 ve bu diislince ve tasavvura bagl cografyaya bakislar1 vardir.

Mehmed Akif, 6zellikle Osmanli Imparatorlugu’nun zayiflayip, bu zayifligin
iyiden iyiye hissedildigi bir donemin insani olarak, tasvir ve temas ettigi
cografyalardaki -maddi- zayiflig1 6n plana ¢ikarip, bir ferdi oldugu imparatorlugun
topraklarma dair vurgular yapar. Ornegin Berlin’i gérme firsat1 bulmus olan Akif, bu
cografyadaki miireffeh manzarayr anlatirken bile bu cografyayr Miisliimanlarin
yasadig1 cografyanin i¢cinde oldugu zayif manzarayla mukayese eder; hatta birincisini
anlatmasi, sanki ikincisinin durumunu daha ¢ok vurgulamak icindir.

Necip Fazil ise kendisinin i¢inde dogmadigi, -resmi manada- ferdi olmadigi
cografyalara dair miicerret ve ruhi hisler besler. Bu besleniste Islam’in biitiin tarihi
boyunca ayak bastig1 ve sahip oldugu cografyalarin izleri vardir. Bu baglamda tarihin
besledigi ve miicerret manalari i¢inde bir gerceveye oturan cografya vurgusu goze
carpar. Ornegin “Sakarya Tiirkiisii” siirinde “Nerede kardeslerin, comert Nil, yesil

Tuna; / Giden sanli akinci, ne giin déner Yurduna!??

misralarinda tarihle yogurulmusg
ve miicerret fikre kap1 aralayan bir cografya fikri hemen goze ¢arpar. Zira Nil ve Tuna
Osmanli Imparatorlugu’nun yiizyillarca hiikiim siirdiigii, islam’in izlerini kazidig
cografyay1 ¢erceveleyen iki nehir ismi olarak imgelesmistir.

Sezai Karako¢’un cografya anlayisi ise Necip Fazil’in araladig1 kapidan girmis,

miicerret fikri medeniyet iilkiistiyle yogurmus bir bakistir demek yanlis olmaz. Afrika

122 Necip Fazil Kisakiirek, Cile, s. 399.
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ve Asya i¢lerinden Avrupa iglerine kadar uzanan bir ¢izgide Islam medeniyetinin
geemiste iz biraktigl biitiin cografyalar, hatta daha da Gtesi, onun kendisini ait
hissettigi, Islam medeniyetinin iginde tahayyiil ettigi cografyalardir. Bu bakis
sembollerle i¢ ige gecmistir. Her cografya, gegmise ya da gelecege dair bir semboldiir
Karakog’ta. Anadolu bir semboldiir, Afrika bir semboldiir, Misir bir semboldiir, New
York, Paris, Pekin... birer semboldiir. Her cografyanin anlattig1, ifade ettigi bir sey
vardir onun cografya diislincesinde.

Karakog bir Islam medeniyeti haritasi tahayyiil eder ve bunu ciimle ciimle ¢izer.
Bu haritanin bir ucu Cebelitarik’ta diger ucu Cava Adasi’nin sonundadir. Bu ¢izgi
boyunca tek devletin hakim oldugu, sinirlarin ve tel 6rgiilerin bulunmadigi bir haritadir
bu. Bu cografyanin icinde Islam milleti tek viicut olarak yasayacaktir. Abadan, Musul,
Kuveyt, Uhut petrolleri sadece kendi iilkesine akacak; Nil boyunca, Dicle Firat
arasinda, Maveraiinnehir, Konya Ovasi, Pencap bolgesinin verimli arazisi ekilecek ve
senlenecektir. Bu biiyiik cografya iizerinde kurulmus devletin her kdsesinde fabrika
bacalar1 tiitecektir. “Mekke, Medine, istanbul, Konya, Diyarbakir, Bagdat, Sam,
Halep, Basra, Kahire, Tahran, Semerkant, Tunus, Fas, Cezayir, Nijerya ve Pakistan’da
tiniversiteler kurulacak, bu tiniversitelerde ayn1 ideal ve ayni1 ilim 15181 yiikselecektir.
Bu biiyiik cografya demiryollariyla ve karayollariyla driimcek ag1 gibi sarilacaktir.!?3

Karako¢’un cografya tahayyiiliiniin, tarih ve medeniyet anlayisiyla iligkili ve ona
kosut oldugunu sdylemek yanlis olmaz. Islam medeniyetini ve tarihini de kesintisiz bir
biitiinliik i¢inde ele alacak olan Karakog, bu tarihi ve medeniyeti ge¢misle, simdiye ve
gelecekle siirlandirmadig gibi Islam’in (Hazreti Adem’den beri) ayak bastig1 higbir
cografyayr da smurlarla birbirinden ayirmaz, binyillar boyunca durulan, gegilen,
kurulan, terk edilen biitiin Islam cografyayasina bir biitiin olarak bakar.

Islam medeniyet cografyasina bir biitiin olarak bakmasi, kendini bu cografyaya
ait hissetmesi ve bu cografyay1 bir biitiin olarak gérmesi onun siirlerine de yansir.
Taha’min Kitabi’nin “Savas” baslikli ikinci boliimiinde “Getir bir esinti ey yel
peygamberlerden / kentlere dogru altin gibi akan ¢ollerden” ifadesi ile peygamberlerin
getirdigi inang esaslar1 lizerine kurulmus cografyalara atifta bulunur ve bu cografyalari

sayar. Burada s6z konusu edilen peygamberler Islam inancinin kabul ettigi, Kur’an’la

123 Sezai Karakog, Dirilisin Cevresinde, Istanbul, Dirilis Yayinlari, 2014, s. 157-158.
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sabit olan peygamberlerdir. Siirde Basra, Bagdat, Sam, Kudiis ve Mekke sehirleri;
Dicle, Firat, Kizilirmak, Sakarya, Porsuk nehirleri anilarak genis bir cografya ¢izilir.
Bu cografyanin peygamberlerden esen riizgarla sekillendigi ifade edilir.'>* Sairin
zihnindeki bu genis cografya “Dordiincii Ayin”de ¢ok daha sade ama bir o kadar sarih
sekilde ifade edilir. Siirde yer alan “Gerilen tel Sam ve Buhara arasina / Semerkand ve
Bosna arasina” misralari, onun Dogu’dan Bati’ya ve Kuzey’den Giliney’e cografya
aidiyet sinirlarini ¢izer demek yanlis olmaz.'?

Giil Mustusu siirinin XIV. siirinde de Islam cografyasi dogudan batiya ve
kuzeyden giineye genis bir ag iginde, birbirinden ayirt edilmeden anilir. Islam
medeniyeti cografyasinin eski haline gelmesi, yeniden dirilmesi i¢in dua eden sair,

“Tanrim duam su ki her sey yeniden toprak olsun” misraiyla baslar siire. Peygamberi

imdada ¢agirir ve adeta 6lmiis olan “Mekke’ye Medine’ye, Sam’a / Kudiis’e Bagdat’a
6

2490

Istanbul’a / Semerkand’a, Taskent’e Diyarbekir’e” yeniden hayat vermesini ister.'?

Mehmed Akif, hangi cografyadan bahsederse bahsetsin, aslinda o cografyada
yasayan Miisliimanlarin ve o cografyanin diistiigii durumun somut tasvirini yapar.
Bahsettigi cografya da umumi olarak on dokuzuncu yiizyilin son ¢eyregi ile yirminci
yizyilin ilk g¢eyregi arasindaki Miisliman cografyasidir. Mesela Sebiliirresad’da
yayimlanan “Hasbihal” yazisinda diinyanin c¢esitli cografyalarinda yasayan
Miisliimanlarin durumunu “... doguda, batida, kuzeyde, giineyde ne kadar Miisliiman
varsa hepsi mahkum; hem de mahkumluklarin en algagi, en sefiliyle mahkum!” %/
seklinde ifade eder. Al-i Imran Stresi’nin 159. Ayetinin tefsirini yaparken Miisliiman
cografyasinin bir zamanlar Pirene Daglari’ndan Cin Surlari’na kadar uzandigini ancak
azmi birakmak neticesinde bu cografi azametin de kaybedildigini belirtir.!*® O, kendi
devrinde Miisliimanlarin diinyanin “dortte ii¢ boligiini” kaplamalarina ragmen
herhangi bir varlik gdsteremediklerinin altin1 gizer.'” Bunun sebebi olarak da degisik

kitalarda yasayan milyonlarca Miisliiman’in ¢ogunun mahksim, esir ve cahil olmasini

124 Sezai Karakog, Giin Dogmadan, Istanbul, Dirilis Yayinlar1, 2010, s. 307.

125 A.e., s. 504.

126 Ae., s. 404.

127 Mehmed Akif, Diiz yazilar: Makaleler, Tefsirler, Vaazlar, Haz.: A. Vahap Akbas, istanbul, Beyan
Yaylari, 2011, s. 237.

128 Ae., s. 297.

129 ALe., s. 309.
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gosterir.'*° Diinya iizerinde yasayan hemen hemen biitiin Miisliimanlar ona gore “sefil,
bedbaht, perisan, aciz, kudretsiz, kuvvetsiz, ilimsiz, irfansiz bir toplum”dur.'3!

Bir baska ornekte de “Siileymaniye Kiirsiisiinde” manzumesinde “Bana siz
alem-i Islam’1 sorun, sdyleyeyim; / Ciinkii hicbir yeri yok gezmedigim, gormedigim,”
diyen Akif, diiz yazilarinda oldugu gibi Safahat’min birgok yerinde de Miisliiman
cografyasimna ait izlenimlerine yer verir. Bu baglamda Safahat’in en zengin
kitaplarindan birisi Hakkin Sesleri’dir. Bu kitabin daha ilk siirinde diinyanin Allah’in
iradesi ve karar1 altinda olduguna isaret eden sair, “Eger almigsa bir millet, edip bir

132 misralariyla islam

miilkii istila / Eger vermisse bir millet biitiin bir miilkii bi-perva;
yurdunun Avrupali giicler tarafindan istila edildigini sdyler. Ayni siirin devaminda
Miisliiman cografyasini “ser’-i ma’simun” son yurdu olarak niteler ve bu cografyada
artik ezanlarin sustugunu, ¢an seslerinin ufuklari inlettigini belirtir.!*?

Buna benzer bir¢ok drnek gosterilebilir: Hakkin Sesleri’nin ikinci siirinde de
benzer duygu ve yaklasim goriiliir. Islam cografyasinin durumundan duydugu
{iziintiiyii misralara yansitan sair, “Gegenler varsa Isldm’in su ¢ignenmis diyarindan; /
Su yiiz binlerce yurdun kanli, zairsiz mezarindan;” diye basladig: siirde, cografyanin
hali ile mazisi arasinda, “Bu 1ss1z asiyanlar bir zaman candan muazzezdi; / Bu damlar

boyle baykus seslerinden ¢in ¢in Stmezdi;”'™

seklinde mukayeseler yapar. Bu
mukayeseler cografyanin durumunun tasvirini kuvvetlendirir.

Hicbir seyin kalmadigi, her seyin yikilip yok oldugu bu cografyada bir “yok”
diyecek ses dahi olmadigini sdyler sair. Bu haliyle vatan cografyasi, sair tarafindan bir
mezarliga benzetilir: “Ah! Karsimda vatan ndmina bir kabristan / Yatiyor simdi... Nasil
yerlere gegmez insan?”!

Sairin vatan cografyasi tasviri ufak farklarla hemen hemen aynmidir biitiin
siirlerinde. “Evler tiinek olmus’tur, “Yad ayaklar cigniyor’dur, “vatan yad ellere
diismiis™tiir, “koca Sark, ebebi meskenet”tir, “Garb’in elinden ¢ekmedigi mel’anet”

kalmamistir, boyle giderse “elde nihayet bes on karis toprak” bile kalmayacaktir,

130 A.e., s. 414.
Bl A.e., s. 486.
132 Mehmed Akif Ersoy, Safahat, s. 221.
133 A.e., s. 222.
134 ALe., s. 224.
135 A.e., s. 225.
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“Yurdu bastan basa viraneye donmiis”tiir. Mehmed Akif’in Islam cografyasina dair
diisiincesi Asum’daki tek bir misrada 6zetlenir aslinda: “Yemyesil yurda ¢oken kapkara
toprak rengi,”!*® Nihayet bu aktiiel cografyanin ortaya ¢ikardig bir gerceklik olarak
Miisliimanlarin kendi cografyalarinda yersiz ve yurtsuz olduklarini séyler: “Bugiin bir
serseri, bir derbedersin kendi yurdunda!”!’

Necip Fazil’m eserlerine bakildiginda Mehmed Akif’teki Miisliiman duyarlilik
ve hissiyat onda da goriilmekle birlikte mahiyet farki goze ¢arpar. O Akif’ten farkli
olarak hangi cografyadan bahsederse bahsetsin, aslinda bir fikirden, bir ruh kokiinden
ve bir meseleden bahseder. Bu ruh kokii Islam, mesele ise Islam’m ruh kokiiniin bahsi
gecen cografyalara kok salmasi davasidir. Mesela Ideolocya Orgiisii’nde “kiilli ve
beseri dava sahiplerinin” kendilerini Dogu-Bat1 gibi “mevhum ve miiteassip” ayirt
edislere baglayamayacaklarimi, fakat Dogu’ya rengini veren Islam -buna ezeli ve ebedi
ruh der- oldugu i¢in bu cografyanin bir ruhi biinye tarlasi olarak haritalanabilecegini
ifade eder.!'*®

Necip Fazil, Dogu ile Bati arasinda ya da diinya yuvarlaginin herhangi bir
noktasi ile bagka bir noktasi arasinda miisahhas manada bir ayrim gézetmez ve bunu

llizumsuz goriir. Ancak miicerret ve ruhi manada bu diinya yuvarlaginin haritasin

sOyle ¢izer:

“Evet; Dogu-Bat1 ayrimini ortaya koyar koymaz, ilk bakista meydana su manzara
cikiyor: Iceride, Hint denizine dogru, biitiin vecd ve hakikatini kaybetmis, her tiirlii
savunma kudretinden mahrum, sadece yilginlar, ezginler ve kravatli maymunlardan
ibaret, 0lii bir insanlik... Disarida da, Atlas okyanusuna dogru, yalniz saldirici, dize
getirici ve kendisini Doguya drnek gosterdikge biisbiitiin zehirleyici bir alem. .. I¢li ve
disli bu iki zit diinya arasinda da, dis tezahiir aynalarmin biitin aldatict
gosteriglerinden ve yalanci teyitlerinden miiberra ve miistagni fakat galip gelmek i¢in
mutlaka icli ve dish binbir cephede savas vermeye memur ve mecbur ezeli ve ebedi
hakikat davasi...”"%

Davasinin biitiin yeryiiziinii kaplamaya doniik yliziinii herhangi bir mekana esir
etmek istemedigi i¢in cografya taassubuna karsi olan Necip Fazil, Dogu’ya sadece Bati

antitezinden dogan bir mevzu kiymeti verir. O, Dogu’nun peygamberlerin ortaya

136 Ae., s. 451.

137 A.e., s. 470.

138 Necip Fazil Kisakiirek, ideolocya Orgiisii, s.15-16.
139 A.e., s. 18.
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ciktiklar1 yer olmasi ve iginde Kudiis, Mekke, Kabe gibi -Islam ve Miisliimanlar igin-
kiymetli, dnemli mekanlar1 barindirdigi i¢in degerli oldugu goriisiindedir. Ruhumuz
dedigi Islam’mn ve ona bagl her seyin Dogu’dan gelmesi, Necip Fazil’in goziinde bir
cografya olarak Dogu’yu kiymetlendirir.'*°

Necip Fazil, Amerika’dan Uzak Dogu’ya, Avrupa’dan Asya’ya, Afrika’dan
Kafkasya’ya kadar biitiin cografyalara hep bu ruh kokiine dayanan bir fikir
siizgecinden bakar. Bu tutum hem fikir eserlerinde hem sanat eserlerinde goriiliir.
Ornegin giinliik yazilarinda Dogu cografyasimi Bati karsisindaki menfaatleri ve ruh
biitiinliikleri itibariyle degerlendirir ve 6zellikle Islam iilkeleri arasinda bir birlik ve

13

biitiinliiglin imkanlarim1 arar. Bu baglamda “... Garp emperyalizmas: arabasina
kosulan Sark memleketlerinin, kendi aralarinda ve kendi milli dava menfaatleri adina
miistakil bir suura varmalar1 ve bu suurun gosterdigi hedeflere yonelmeleri

gerekmektedir.”!*!

diyen Kisakiirek, bu emperyalizmden kurtulus yolunun da
Dogu’nun (Osmanli imparatorlugu’ndan kopan ve hepsi ayri birer devlet olarak
varligini siirdiiren Suriye, Urdiin, Hicaz, Irak, Yemen, Iran, Afgan, Misir, Trablus, Fas,
Pakistan, Endonezya gibi {ilkeler kastediliyor) kendi ruh ve madde birligi iginde
tasarrufta bulunmalari olarak goriir.'*?

Denebilir ki, daha sonra somut basliklar altinda izah edilecek birtakim
istisnalarla beraber, Mehmed Akif’in her manada miisahhas olarak yangin yerine
donmiis cografyasi, Necip Fazil’da her manada miicerret olarak ruh yangini yerine
donmiis cografya haline gelmistir. Ruh kdklerinden kopmus, birlik suurunu yitirmis,
Bati’nin oyuncagi haline gelmis, en alelade sahada bile bir beraberlik gosteremeyen'*
bu cografyanmn kurtulusu, ona gére Islam’m ruh kokii etrafinda toplanip, birlik
olmalarindan geger. Bu baglamda Bagdat Pakt1 onda biiyiik bir umut dogurmustur. O,
Dogu cografyasinin Islam ruh ve manasi etrafinda birlesmesinin ancak Tiirk milletinin
rehberliginde miimkiin olabilecegi inancindadir.!**

Sezai Karakog’un cografyaya bakisinda Mehmed Akif ve Necip Fazil’in

cografya goriislerine benzer izler géze carpar. “Yeni Zihniyet” baslikli yazisinda

140 A e., s. 37.

141 Necip Fazil Kisakiirek, Bagmakalelerim: 2, istanbul, Biiyiik Dogu Yaynlar1, 1995, s. 21.
42 Ace., : 2, 8. 21.

143 Necip Fazil Kisakiirek, Basmakalelerim: I, Istanbul, Biiyiik Dogu Yayimnlari, 1990, s. 158.
14 Basmakalelerim: 2, s. 23.

45



Miislimanlar1 diinyanin en eski yerlesim yerinin insanlart olarak niteler ve
Miisliimanlarin son iki asirdir bahtsiz oldugunu belirttikten sonra, islam cografyasimin
durumunu Akif’i hatirlatacak satirlarla 6zetler. islam iilkelerinin tabiati, ufuklar ve
insan1 bahtsizdir. Esaret, ekonomik somiirii ve kiiltiirel yozlagsma bu cografyalarin
kaderi olmustur adeta. Halbuki Islam iilkeleri bu yazgiya layik degildir.!*® Bu
durumdan ¢ikis yolu Miisliimanlarin yeniden birlik ve biitiinliik i¢inde olmalaridir. Bu
baglamda Necip Fazil gibi o da Islam cografyasinin birlesmesi gerektigini diisiiniir.
Bagdat Pakti’na o da deginir ve bunu 6nemser.

Bu benzerliklere ragmen Karakog, gerek Mehmed Akif’e gerekse Necip
Fazil’a nazaran cografyaya bakista ¢ok daha derin ve kapsayicidir. O, cografyaya
medeniyet ve tarih perspektifinden bakar.!*¢ Ozellikle islam medeniyetinin olustugu
cografyalar onda bir gelecek idealidir. Islam medeniyetinin dirilmesi, yeniden
yiikselmesi ve insanliga umut olmasi davasinda tarihi cografyalar birer sembol
olmanin yaninda, onun i¢in ayni zamanda dirilisin miinbit sahalaridir demek yanlis
olmaz. Dolayisiyla Mehmed Akif’in ve Necip Fazil’in bakislarin1 da igine alan bir
bakisi vardir cografyaya. Hem Miisliimanlarin yasadiklar1 cografyalarin hem o
cografyalarin ruh ve manasinin hem de bu iki unsurun potansiyelinin farkindadir
Karakog.

Akif’te miisahhas durum, Necip Fazil’da miicerret ruh kokii meselesi olan
cografya, Sezai Karakog’ta ise teorik arka plani olan bir ideal haline gelir. Bu cografya,
tarth ve medeniyetle tamamen kaynayarak, gecmis, simdi ve gelecek cizgisinde
birbirinden ayrilmaz bir biitiin olur. Akif’in yasadig1 désnemin ve sartlarmin iizerinden
cok zaman ge¢mistir Karako¢’un zamanina kadar ve 6zellikle II. Diinya Savagi sonrasi
sdmiirge sonrasi siireg icine girilmistir. Bu siirecin Islam cografyasinda meydana
getirdigi kimildanma onun dirilis umudunu alevlendirir, bu cografyalara daha baska
bir umutla bakmaya baslar. Necip Fazil’in Islam’mn ruhunu yeniden fark etmeye, bu

ruha dénmeye cagirdigi cografyalar Karakog ta bu ruha sahip olmus, Islam medeniyet

145 Sezai Karakog, Yapi Taslar1 ve Kaderimizin Cagrisi 11, Istanbul, Dirilis Yayinlari, 2014, s. 26.
146 Benzer bir diisiinceyi Sezai Coskun, “Karakog cografyay: dirilisin, dolayisiyla medeniyetin bir
meselesi olarak diisiinmektedir.” seklinde dile getirir. Bkz.: Sezai Coskun, “Sezai Karako¢’un Siirleri
Uzerinde Edebiyat-Medeniyet-Cografya Iliskisi Baglaminda Bir Inceleme” Turkish Studies -
International Periodical for the Languages, Literature and History of Turkish or Turkic-,Volume
5/1 Winter 2010, s. 852.
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potansiyeline sahip cografyalar olmustur adeta. Bu baglamda Akif’ten de Necip
Fazil’dan da daha fazla bir umutla baktig1 sdylenebilir cografyaya. O da Necip Fazil
gibi Dogu ile Bat1 arasinda Islam referansli bir ayrim yapar. Dogu/Asya ve bu cografya
icinde Orta Dogu ozellikle 6nemlidir ve farkli bir yere sahiptir onda. Tarihin,
medeniyetin, dinlerin 6zii bu cografyadadir ona gore.

Medeniyet temelli olan cografya anlayisinda, Islam medeniyetinin kok saldig1
ve yayildig1 cografyalar idealize edilir. Buna gore Asya ve Afrika iglerinden Avrupa
i¢lerine kadar uzanan bir ¢izgide biiyiik bir cografyay1 tek bir parga olarak goriir ve bu
cografyada bulunan sinirlart suni  sinirlar olarak tanimlar. Bu cografyada
Miislimanlarin tarihi medeniyet birikimlerinin bulundugu, dolayisiyla, bu cografyanin
boliinemeyecegi, ayrilamayacag diisiincesindedir. Ozellikle Orta Dogu’da I. Diinya
Savag1 sonrasi ¢izilen siirlarin hem cografya agisindan hem de bolgenin gergekleri
acisindan dogal olmadigi ve biiyiik sorunlara yol actigi diislincesine sahiptir. Dicle
nasil boliinemezse fiziki olarak, bu cografyada bdliinemez ona goére. Bunun bu
bolgenin medeniyet tarihi gercekleriyle uyusmadig kanaatindedir. '

Anadolu’yu da kapsayan Orta Dogu, Allah’in bir takdiri olarak Miisliimanlara
verilmig, dolayisiyla bir imtihan vesilesidir onun anlayisina gore. Kendisini bu
cografyanin bir parcast olarak goriir. Dolayisiyla bu cografyada 1. Diinya Savasi
sonras1 kurulan devletlerin de ger¢ek devletler olmadigi, aslinda bu cografyada
yasayan insanlarin ayn1 medeniyetin mensuplari olarak tek bir millet olduklari inancini
tasir. O da Necip Fazil gibi bu devletlerin birlesmesi, suni olarak niteledigi sinirlar
kaldirmasindan yanadir. Bir biitiin olarak gordiigii bu cografyanin bir ferdidir 0.'*3

Islam cografyasinin birligi ve beraberligine Mehmed Akif ve Necip Fazil gibi
o da biliylk bir 6nem verir. Ona gore Orta Asya’dan Avrupa iglerine kadar
Miisliimanlar tek bir cati altinda birlesmelidir. Bu baglamda ilk olarak bir bolgeler
federasyonu kurulmasi fikrini dile getirir. Bu federasyonlarin zamanla konfederasyona
dontismesini gerekli goriir. Miisliimanlar, ona gore, ancak bu sekilde giiclii olabilirler

ve Bat1 ve diger tehditlere gogiis gerebilirler:

147 Sezai Karakog, Siitun: Giinliik Yazlar II, Istanbul, Dirilis Yaymlar1, 2015, s. 110.
148 Sezai Karakog, Siir: Giinliik Yazilar III, Istanbul, Dirilis Yayinlari, 2014, s. 92.
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“Misir, Tunus, Libya, Fas Cezayirden meydana gelen Kuzey Afrika Islam
Federasyonu, Nijerya ve civarindaki Miisliiman iilkelerden meydana gelen Bat1 Afrika
Islam Federasyonu, Tiirkiye, Suriye, Iraktan meydana gelen Dicle-Firat islam
Federasyonu, Filipinleri de kurtarip igine almak suretiyle Endonezya, Malezya,
Pakistan ve Afganistandan meydana gelen Giiney Asya Islam Federasyonu gibi bolge
federasyonlar1 kurmak artik kaginilmaz bir savunma zarureti olmustur.”'#’

Mehmed Akif’te yurt ve vatan kavramlari sik kullanilir. Bu kavramlar1 ayirmak
gii¢c olsa da Akif, cogu zaman yurt kavramin1 memleket, Miisliimanlarin yasadig1
cografya anlaminda kullanir. Vatan kavramini ise kisinin dogdugu, biiyldiigi, ait
oldugu yer anlaminda kullanir. Bu baglamda Akif’in vatan1 basta Istanbul olmak iizere
Osmanli Imparatorlugu icinde kalan her yerdir. Yurt ise kolektif anlamla Islam’in var
oldugu, hiikiim siirdiigii, Miisliimanlarin yogun olarak yasadigi cografyadir. Onun
misralarinda vatanin kisinin bireysel aidiyetini ifade ettigi, yurdun ise milletin varligini
siirdiirdiigii cografya anlaminda kullanildigi sdylenebilir. Ornegin “Vatan-ciida
gibiyim ceddimin diyarinda! / Ne topraginda su yurdun, ne ciybarinda, / Bir 4sina sesi,
yahud bir asina izi var!”'>° diyen Akif, somut olarak iizerinde oldugu yurtta, vatana
soyut bir aidiyetle baglhilig1 dile getirir.

Biitiin meselelere oldugu gibi cografyaya da ideoloji eksenli baktig1 goriilen
Necip Fazil ise her ne kadar davasimi “cografya mutaassipligi™na indirmek
istemedigini sOylese de Bati’nin antitezi olmasi dolayisiyla Dogu’ya verdigi degerden
daha fazlasini Anadolu cografyasina verir. Anadolu’yu Tirk’iin 6z yurdu olmasi
dolayisiyla yiicelten Necip Fazil, 6z vatan topragi olarak da bu cografyay1 goriir.
Avrupa i¢lerine kadar uzanan Tuna hududundan, Afrika i¢lerine uzanan Nil hududuna
kadar genis bir metkirevi cografyayr miicerret ruh ve fikir diinyasinda yasatan Necip
Fazil, bu mefklrevi cografyayr kurma miicadelesinde cekirdek Meri¢ ile Coruh

smirlari, yani bugiinkii Anadolu cografyasidir.'!

149 ALe., s. 90.

150 Mehmed Akif Ersoy, Safahat, s. 335.

151 Necip Fazil Kisakiirek, Diinya Bir inkilap Bekliyor baslikli bir konferansinda diinyanin bekledigi
inkilabin ii¢ daire halinde dis dairesi diinya, icindeki daire Islam alemi, onun da icinde Tiirkiye olacak
sekilde, merkezin Tiirkiye oldugu bir inkilap olacagini ifade eder. Bkz.: Necip Fazil Kisakiirek, Diinya
Bir Inkilap Bekliyor, Istanbul, Biiyilk Dogu Yayinlari, 2015, s. 10. Ayrica Anadolu’nun sinirinin
Merig ve Tunca olarak belirlendigi yazi i¢in Bkz.: Necip Fazil Kisakiirek, Bagsmakalelerim: I, s. 120.
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2.2. Balkan Cografyasi

Mehmed Akif, biitiin islam cografyasi ile ilgilendigi gibi Balkan cografyasi ile
de ilgilenir ve bu cografyada olup bitenlere hassasiyetle yaklasir. Baba soyu Arnavut
olan sair, Hakkin Sesleri’nde “Ug beyinsiz kafanin derdine, ii¢ milyon halk. / Bak,
nasil dogramiyor? Kalk baba, kabrinden kalk! / Diriler kosmadi imdadina, sen bari

1”152 misralarryla duydugu

yetis... / Arnavutluk yamyor... Hem bu sefer pek miithis
1stirabr dile getirir. Bu 1stirap, ti¢ yonliidiir: ilki, Arnavutluk Mehmed Akif’in baba
yurdudur ve baba yurdunu kaybetmenin iiziintiisii misralarda net bir sekilde goriiliir.
Ancak, Arnavutluk’un sadece baba yurdu olmasi degildir sairi lizen, ayn1 zamanda
burasi vatan topragidir ve vatan cografyasindan bir par¢anin kopusu ilkinden daha
siddetli bir sekilde iizmektedir sairi. Bu iiziintilyii besleyen iigiincii yonse Islam
cografyasmin bir parcasi olarak Arnavutluk’un isgal edilmesidir. Siirin devamindaki

su musralar, Arnavutluk’un Akif’in diisiincesinde nasil ¢ok boyutlu bir yeri oldugunu

ortaya koyar:

“Baba! En sevgili annen, o senin 6z vatanin
Olacak miydi feda hirsina ii¢ kaltabanin?
Dedemin siirdiigii, can ektigi toprak gitti...

Oyle bir gitti ki hem: Bir daha gelmez ebedji!

Ne olurdun bunu kalkip da géreydin acaba?
"Meshed"in beynine hag saplanacak miyd1 baba!
Ne felaket: Doniiversin de mesacid ahira,
Hirvat'in askeri tepsin ¢ikip iistiinde hora!

Bari bir hatira kalsaydi su toprakta diri...

Yer yarilmis, yere gegmis, siiheda tiirbeleri!”!>

Mehmed Akif, ayn1 siirin sonraki misralarinda odagma Kosova cografyasini
alir. I. Murad’1n yadigari olan bu cografyanin durumunu, kuvvetli ve tarihle yogrulmus
bir duygu yogunlugu ile anlatir. Misralarda Kosova cografyasi sairin karsisinda adeta
bir sahsiyet olarak dikilmis ve sairin ona kars1 duydugu 1zdirab: dinliyor gibidir. Bir
kanl1 ova olarak tavsif edilen cografya, ge¢misle hali mukayese eden sair i¢in adeta bir
hayal gibidir. Bu hayali de vefasizlikla suglar sair. Siir cografyanin tarihi ile hali

arasinda stirekli gidis gelisler seklinde dokunur adeta. Yildirim onun sinesinden yol

152 Mehmed Akif Ersoy, Safahat, 227.
153 ALe., 228.
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acip gecmistir ve bu yol artik gériinmemektedir. Artik bu cografyanin bagrinda ne
geemisin sanli ordusu, ne sehitler vardir. Bu cografyada kutlanacak bayramlar da
kalmamistir sair i¢in. Sair misralar ilerledikce Osmanli i¢in bu cografyada sembol
degeri olan seylere vurgu yaparak, bunlarin artik silinmeye ve diismanin ayaklari
altinda ezilmeye baslamasina vurgu yapar. Meshed’i ve 1. Murad’1 yad eder. Osmanli
ile beraber Islam yurdu olan Kosova'nin elden ¢ikisiyla beraber Islam’in yasakladig
unsurlarla dolmaya baslamasi sairi yaralamaktadir. Meyhaneler, peymaneler, sarhoslar
doldurmustur artik bu cografyayi. Sirp carigi altinda ezilmektedir artik bu cografyanin
sehit kanlariyla sulanmig topraklari ve bu durum saire agir gelmektedir. Kosova artik
tepesinde li¢ pargali bayragin dalgalandigi bir cografyadir ve sair bu trajik manzara
karsisinda miisahhaslastirdig1 cografyaya bu bayragi halkin niye indirmedigini, bunun
oniline kimin gectigini sorar.'>*

Mehmed Akif, bu cografyanin kaybedilmesine iiziilirken meydanda buna dur
diyecek, karsit g¢ikacak bir kisinin bile bulunmamasina 6fkelenir. Bunu milletin
kanindaki donukluga, berbatliga baglayarak, bu tutumu haysiyetsizlik olarak niteler.
Sadece bu degildir Kosova ve Arnavutluk cografyalarmin kaybedilmesindeki neden.

Mehmed Akif, bu “izmihlal”i milliyet¢ilik duygusunun tahrik edilmesine baglar:

“Iste, ey unsur-i isyan, bu elim izmihlal,

Seni tahrik eden tli¢ bes aligin ma'rifeti!

Ya neden beklemiyordun bu rezll akibeti?
Hani, milliyetin islam idi ... Kavmiyyet ne!
Sarilip simsiki dursaydin a milliyetine.
"Arnavutluk" ne demek? Var mi1 Seriat'te yeri

2155

Mehmed Akif, Safahat’m bircok yerinde, milliyetcilik cereyaninin
(kavmiyetciligin) Islam milletine sirayet etmesinin dogurdugu ve doguracag
tehlikelere deginir. Milliyetciligin Islam seriatinda yasaklandigmni, bunun acilen terk
edilmesi gerektigini, Miisliimanlarin kavmiyet gézetmeden birlik ve beraberlik i¢inde

olmalar1 gerektigini vurgular.

154 Ae., s. 228.
155 Ae., s. 230.
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Safahat’in dordiincti kitabi olan Fatih Kiirsiisiinde, 6zellikle kiirsiide konusan
vaizin agzindan aktarilan meseleler bakimindan oldukca zengindir. Manzumede Islam
cografyasina ait bir¢ok yer gibi Balkan cografyasi da Edirne’den baslayarak Vardar’a
kadar konu edilir. Mehmed Akif bu uzun manzumede Balkan cografyasini adeta bir
tiyatro mekani olarak kurgular. Edirne, I. Murat’in gezdigi bir cografya degildir artik.
Bu cografyada, Edirne Kalesi bir hisar, onun zirvesindeki agac¢ da biiyiik bir hagtir.
Kaledeki bayrak ise yabanci bir bayraktir ve bu bayragi ¢eken Lala Sahin degil,
Savof’tur. Bu manzara altinda Edirne, Dogu’nun gururlu alni, Osmanli’nin ikinci
yiikselisi, diinyanin ilk bereketli mevkii ve Istanbul’'un demir kilidiyken simdi

Bulgar’in ayaklar altinda ezilen bir cografya olmustur:

“Edirne kal'asidir gordiigiin hisar-1 mehib;

O zirvesinde biten simsiyah aga¢ da: Salib!
Murad-1 Evvel'i sirtinda gezdiren tepeler,

Nasil riikti ediyor Ferdinand'a, bak, bu sefer!
Bizim midir saniyorsun su yiikselen bayrak?
Ceken: Savof... Lala Sahin degil, kuzum, iyi bak!
Edirne... Iste o Islam'm ahenin stru; Edirne...
Iste o Sark'in cebin-i magruru; Ikinci ars-1 tealisi Al-i Osman'in;
Birinci mevki-i feyyazi, belki, diinyanin;

Edirne ... Iste o Istanbul’un demir kilidi;

Sefil ayaklari altinda Bulgar'in gimdi!”'%

Mehmed Akif, Edirne’nin isgalinin uyandirdig1 his ve diisiincelerle tarih ve hal
arasinda gelgitler yaparak cografyanin durumunu gozler Oniine serer. Sarayici’ne
kadar gelen Bulgar ordusunun bes ayda kirk bin ocag1 sondiirdiiglinden, evlerin bir
mezara doniistiiglinden, Sultan Selim’in mabedi olan Selimiye’nin hagi sineye
cektiginden ve Umitsizce beklediginden bahseder. Meri¢ ve Tunca’nin iizerinde
insanoglunun perisan enkazi goriinmektedir. Sarayi¢i’nde sadece kadinlar caresizce
beklemektedir. Arda Nehri ise bu manzara karsisinda mazlumlarin kaniyla

akmaktadir:

“Merig'le Tunca'mn Ustiinde gordiigiin kiimeler
Nedir bilir misin? Enkaz-1 tarumar-1 beser!
Sarayigi'ndeki bicareler ki hepsi kadin ...
Kenara vurmus olan kismidir bu ecsadin!

156 A e., s. 276.
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-Nedir su karsiki vadiyi bir alev biiriiyor;
Fakat yilan gibi yerlerde kivranip yiiriiyor?
- Nedir mi? Kiikremesinden de bellidir: Arda ...

Sevahilinde onun sondiiriildii 6yle hayat:
Ki akt1 sel gibi aylarca hun-i mazliimu!”!%’

Ancak, bu savas ve isgal yillar1 bitip 1935’e gelindiginde Misir’dan Prenses
Emine Abbas Halim Hanim’a yazdig1 bir mektubunda Edirne’den bambagka bir eda
ve Uslupla soz eder. Mektupta, muhatabina Edirne’de gencliginde yirmi ay kadar
kaldigini, ancak toylugundan ve kafasinda siir ve giiresten bagka bir sey olmamasindan
dolay1 Edirne’nin gerek tabii manzarasindan gerek saheserlerinden bir ¢izgi tespit

etmeyi akil edemediginden sikayet eder. Edirne’ye tekrar donebilmeyi arzu eder.

“... Edirne’de yirmi ay kaldim. Ancak pek toy, pek gengtim... heyhat! Edirneye
bir daha donebilsem; lakin bdyle altmis iki yasimdan sonra degil, hi¢ olmazsa on bes
seneyi tarhederek donebilsem!...”!5

“Fatih Kiirslistinde” manzumesinin misralar1 ilerlemeye devam ederken
Mehmed Akif de cografyada ilerlemeye devam eder. Giimiilcine cografyasi bu
sahnenin kanli bir perdesine benzetilir. Bu cografyada yasayanlarin durumu da
oncekilerden farksizdir. Mallar, namuslar, canlar ve yurtlar heder olmaktadir.
Yildirim Bayezid gibi basarili hiikiimdarlarin sesleri ilizerinde ¢inlayan vadiler harap
olmustur. I. Murat gibi padisahlar1 koynunda saklayan toprak yabanci ayaklar
tarafindan ¢ignenmektedir. Sirp ordular1 gezmektedir bu cografyada artik.

Fatih Camii kiirsiisiinden konusan vaiz, Kosova, Prizren, Ipek ve Yakova'nin
da benzer bir durumda oldugunu belirttikten sonra buralar1 bir kurtaran olmadigindan
yakinir. Bu cografyada yiiz elli bin kadar yuva sonmiistiir. Vardar nehri de Merig, Tuna
ve Arda ile ayni1 kaderi paylasmaktadir ve bir¢ok kisinin mezari olmustur. Gegmiste
Vardar’in sahilini gezmeye ¢ikan anneler, babalar ve ¢ocuklar yoktur simdi etrafta.

Selanik ve Siroz ovasinin da bir haydut yuvasina dondiigiinii ifade eder.

157 A.e., s. 277-278.
158 Yusuf Turan Giinaydin, Mehmet Akif’in Mektuplari, Istanbul, Ebabil Yaynlari, 2009, s. 128.
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Bir vaazinda Romanya’da, Bulgaristan’da ve Girit’te yasayan Miisliimanlarin
tefrika yiizinden mahvolduklarini, birlikten ayrilanlar gibi kurtlarin agzina
diistiiklerini, boylece o bilyiikk cografyanin kiiciildiigiinii belirten'> Mehmed Akif,
biitlin bu cografyada olup bitenlerin sorumlusu olarak bes alt1 sefil olarak niteledigi
ittihat ve Terakki yoneticilerini gosterir. Akif, kavmiyetcilik olarak adlandirdig
milliyetcilik akiminin bu cografyanin elden ¢ikmasina ve kan goliine donmesine neden
oldugunu belirtir. Kur’an’a ve hiikiimete bagli Arnavutlar1 ayirmanin yurdu da harap

ettigini vurgular:

“Siz, ey bu yangini ihzar eden bes alt1 sefil,
Ki ettiniz bizi Hirvat'la Sirb'a karsi rezil
Neden hiikiimete Kur'an'la bagli Arnavut'u
Ayirdiniz da harab ettiniz biitiin yurdu?
Nasilmis, anlayiniz iddia-y1 kavmiyyet?

Ne yolda mahvoluyormus bakin ki bir millet!
Siz, ey bu zehri en evvel kusan beyinsizler!

Kagip da kurtuluruz sandiniz... Fakat, ne gezer!”'°

Mehmed Akif, Safahat’in besinci kitabindaki “Berlin Hatiralari” manzumesinde
de Balkan cografyasmin durumunu benzer sekilde tasvir eder. Akif, aidiyet bagi
kurdugu bir cografyanin gozleri oniinde kaybedilisine duyarsiz kalmaz. Bu kaybedisin
yanlis bir politika sonucu meydana geldigini savunur. O, kaybedilen bu topraklarin,
alinabilecegi umudundadir. Kaybedilen cografyadaki Osmanli’ya ve Islam’a ait izleri
ozellikle vurgular. Cografyaya kazinmis bu izlerin (tiirbeler, camiler, mescitler, mezar
taslar1 vs.) ve o cografyada iz birakmis isimlerin (I. Murat, Lala Sahin, II. Selim vb.)
vurgulanmas1 bu cografyanin kiiltiirel ve tarihi olarak Osmanli’ya, dolayisiyla
Miisliimanlara ait oldugunun altinin cizilmesidir. Akif giiniin birinde gegmisteki gibi
Allah’a simsiki inanan kahramanlarin gelip bu cografyayr yeniden alacagina

inanmaktadir;

“Siz, ey basindaki destar1 etmeyip de feda,
Onunla alem-i lahuta yiikselen siiheda!

Ne mutlu sizlere: Diinyada ¢ok 6liim gdrdiim;
Tahattur etmiyorum bdyle kahraman bir 6liim.

159 Mehmed Akif, Diiz yazilar: Makaleler, Tefsirler, Vaazlar, 528.
160 Mehmed Akif Ersoy, Safahat, s. 311.
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CihandaHabl-i ilahi'ye i'tisama, sizin

Su kahramanliginizdir yegane levh-i giizin!
Siz, ey viicuduna elvermeyip de hak-i mezar,
Nesim-i safa gdmiilmiis rical-i berhurdar!
Biz almasak bile a'dadan intikaminizi;

Huda ki defter-i ebrara yazdi naminizi,
Giiniin birinde su daglardan indirir elbet,

O intikam1 alir kanli canli bir millet!”!¢!

Mehmed Akif, Arnavut kokenli bir sahsiyet olarak, baba yurdu olan Balkan
cografyasinin durumunu trajik bir sekilde ve somut hadiselerin tezahiirleri iginden
tasvir ederek bu cografyaya adeta agit yakar. Akif’in Balkan cografyasina bakisinda
hem anavataninin bir parcasi olmasi hem de bizatihi kendi kimliginin bir parcasi
olmasi dolayisiyla duydugu hissiyatlarin izleri goriiliir. Sahsi hissiyatlari ile toplumsal
hissiyatlarinin karismasi neticesinde biiylik bir duygu patlamasinin tezahiirleri yansir
misralarina. Dolayistyla kendinden sonraki Necip Fazil Kisakiirek ve Sezai Karakog’ta
onda goriilen bakis ve hissiyat yoktur. Ozellikle Necip Fazil Kisakiirek’te Balkan
cografyasina ¢ok daha farkli ve sinirli bir bakis gbze carpar.

Necip Fazil Balkan cografyasin1 Tanzimat’la birlikte baslayan milliyet¢ilik
akimlarmin  Osmanli Imparatorlugu igine sizma bolgesi olarak ve Anadolu

cografyasimin zidd1 olarak goriir. Abdiilhamid Han'®

adl1 tiyatro eserinde Musahip’in
getirdigi jurnalleri kontrol eden Padisah, “Hep ittihat ve Terakki, ittihat ve Terakki,
Ittihat ve Terakki... Ve Selanik, Selanik... Rumeli ve Makedonya istikametinden esen
bir asirlik riizgar... Nigin Anadolu’dan en kii¢iik bir soluk bile gelmez?” der.'®
Mukaddes Emdnet'®* adli tiyatro eserinde de 31 Mart Vakasi sonrasi Selanik’ten ve
Edirne’den Istanbul’a gelen ve II. Abdiilhamid’i tahttan indiren askerlerin Selanik
Mars1 ¢almasi detay1 bir olumsuz bakis: yansitacak sekilde ifade edilmistir.'6
Denebilir ki, Necip Fazil i¢in Edirne hari¢ tutulursa Balkan cografyast Anadolu
cografyasmin ifade ettigi anlamin ve ¢agrisimin ziddi1 bir anlam ifade eder. Bunda,

onun II. Abdiilhamid sevgisine bagli bir bakisin hakim oldugu sdylenebilir. Zira II.

Abdiilhamid’i tahttan indirmeye varan siireg, Ittihat ve Terakki mensuplarinca biiyiik

161 A e., s. 279.

162 Necip Fazil Kisakiirek, Abdiilhamid Han, istanbul, Biiyiik Dogu Yaynlar1, 2015.
163 A.e., s.27.

164 Necip Fazil Kisakiirek, Mukaddes Emanet, Istanbul, Biiyiik Dogu Yayinlar1, 2015
165 Ae., s. 13.
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oranda Balkan cografyasinda baslatilmis ve gelistirilmistir. Fransiz ihtilali sonras
yayilan hiirriyet, miisavat vb. kavramlar ilk defa bu cografyada filizlenme imkan
bulmus ve Imparatorluga buradan girmistir. Necip Fazil’in II. Abdiilhamid sevgisi ile
onu tahttan indiren ve neticede Imparatorlugu yikilma siirecinde idare eden ittihat ve
Terakki mensuplarina olumsuz bakisinin Balkan cografyasina bakisini da olumsuz
etkilemis oldugu yorumu yapilabilir. '

Necip Fazil Kisakiirek, Ittihat ve Terakki’nin kok saldigi cografya olmasi
disinda tarihi olarak Balkan Savaslar1 dolayisiyla bu cografyayr higbir detaya
girmeden anar. Giinliik yazilarinda ise bir¢ok iilke ve meseleyle ilgilendigi halde
Balkan cografyasina dair ¢ok az yazi goriiliir. Bu sayili birka¢ yazi da spesifik
meseleler ekseninde ve cografyanin anlamina dair herhangi bir mana ifade etmeyecek
sekildedir. Ornegin Yugoslavya’da Tito idaresine dair bir iki degini ya da Bulgaristan
smnirinda iilkeye kacak sokulan silahlarla ilgili bir yazi. Bunlarin disinda Necip
Fazil’da Balkan cografyasina dair dikkatler azdir.

Sezai Karakog, bir zamanlar Osmanli Imparatorlugu’nun, dolayisiyla islam
medeniyetinin sinirlart iginde bulunmus, daha sonra ayrilarak iizerinde miistakil
devletler kurulmus Balkan cografyasina kendi cografyasinin bir pargasi olarak bakar.
Bosna’nin Makedonya’nin, hatta Istanbul’dan Viyana’ya kadar biitiin bir cografya
cizgisinin yabanci cografyalar olmadiginin altin1 6zellikle ¢izer. Orta Dogu
cografyasinin smirlarini suni buldugu gibi Balkan cografyasinin siirlarin1 da suni
bulur ve Tiirkiye’den ayr1 gdrmez bu cografyalar1.'®”’

O, Ege denizini, On Iki Adalar’1 ve bu cografyada yasayan insanlar1 Tiirkiye
siirlari iginde diisiiniir. Bu cografyanin Tiirkiye sinirlart disinda kalmasinin yapay bir
uygulama oldugu kanaatini dile getirir. Bu yapaylik insanlar1 da olumsuz etkilemekte,
Tiirkiye’ye yakin adalarin insanlar1 sinir dolayisiyla zorluk ¢ekmektedirler. Karakog,
Bat1 Trakya dahil olmak iizere On Iki Adalarin da Tiirkiye tarafindan sahiplenilmesi,

bu cografyalar iizerinde hak iddia etmesi gerektigi kanaatindedir.'®

16 Carter V. Findley, Ittihat ve Terakki’nin 1912 yilina kadar gizliligini koruyarak merkezini Selanik’te
tutmay1 bagardigini, hem Ittihat ve Terakki’ye hem gok uluslu bir ticaret burjuvazisine yuva ve devrimin
besigi oldugunu belirtir. Ayn1 eserde ayrica II. Abdiilhamid devrinde Balkanlar’da yasanan krizlere de
deginilmistir. Bkz.: Modern Tiirkiye Tarihi: islam, Milliyetcilik ve Modernlik 1789-2007, s. 135,
199, 202, 227.

167 Sezai Karakog, Tarihin Yol Agzinda, Istanbul, Dirilis Yaynlari, 2015.s. 56.

168 Sezai Karakog, Farklar: Giinliik Yazilar I, Istanbul, Dirilis Yaymlar1, 2014, s. 81-82.
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Karakog, Necip Fazil’dan farkli olarak Balkan cografyasina medeniyet
cografyasinin bir pargasi olarak bakar. Akif’in kisisel ve tarihsel aidiyet hislerine
karsilik onda medeniyete dayali bir aidiyet hissi vardir ve Necip Fazil’dan ziyade

Akif e yakindir bu cografya hissiyati.

2.3. Dogu Cografyasi

Mehmed Akif, Necip Fazil ve Sezai Karakog’un Dogu cografyasina, bir baska
deyisle Asya cografyasina bir aidiyet ve ideal ¢ergevesi i¢inden baktiklar1 sdylenebilir.
Aralarindaki nesil farkina ve bu farkin ortaya ¢ikardigi i¢timai, iktisadi, siyasi ve ruhi
sartlara ragmen li¢ ismin de Asya/Dogu cografyasina bakislarindaki benzerlik dikkat
cekicidir. Akifkoklerini de gelecegini de Asya’da goriirken, Necip Fazil “Biiyiik Dogu
isminin mekan ve saha delaleti, sadece Biiylik Asyadir” sozleriyle bu cografyay1
ideolojisinin cografyasi olarak tanimlar; sinirlarina Afrika’yr da dahil ederek bu
cografyay: “yegane kurtulus miieyyidesi” olarak gdsterir. Sezai Karakog i¢inse Asya,
aidiyet cografyasidir ve Afrika ile birlikte, potansiyel medeniyet merkezidir.

Dogu ya da Asya cografyast Mehmed Akif’te Cin’den Hindistan’a, Taskent ve
Buhara’dan Arabistan yarimadasina kadar ¢ok genis bir cografyay1 icine alir. Mehmed
AKkif, Asya’y1 kendi kokiimiiz kendi memleketimiz olarak niteler ve diinyada en az
bildigimiz bir kita varsa onun da yine Asya oldugunu sdyler. Akif’e gore bu eski
diinyadaki bitmez tiikenmez iilkeler sadece isimleriyle taninir; o lilkelerde yasayan
kavimlerin dilleri, ahlaklar1, adetleri hakkinda ¢ok az sey bilinir. Abdiirresid Ibrahim
Efendi’nin Asya’ya yaptig1 seyahati kitaplastiracagi haberi'® iizerine kaleme aldig
satirlar Akif’in cografyaya kiiltiir, inang, ahlak ve dil bilgisi gibi beseri unsurlari
gozeterek baktigini ve bu bakimdan cografyanin 6éneminin farkinda oldugunu gosterir.

Koklerimiz Asya’da diyen Akif, gelecegi de Asya’da goriir. Dil tartismalarinda,
Arapca ve Farscaya modasi gegmis goziiyle bakip, sadece medeni (Batili) dilleri
ogrenelim diyenlere su cevabi verir: “Sizin bu teklifiniz tipki, cografya kitaplarindan
Asya, Afrika kitalarini kaldiralim, demeye benziyor. A kuzum bizim medeni

milletlerin arazisinde bir karis topragimiz yok. Bize orada ne ektirirler ne bigtirirler.

169 Ad1 gecen bu eserin giincel bir baskisi i¢in Bkz.: Abdiirresid ibrahim, Alem-i islam ve Japonya’da
Islamiyet’in Yayilmasi, fsaret Yayinlari, Istanbul, 2003.
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Biz Asya’da ekecegiz, Asya’da bigecegiz...”'”" Akif’in Asya’dan kast1, biitiin dogu
cografyasidir aslinda. Hicaz Yarimadasi’ndan Rusya sinirlarina, Hindistan’dan Cin
sinirlarina kadar biiyiik bir cografyayi i¢ine alan Asya, Akif’in siirekli giindemindedir.
Bu cografyada yasanan her gelisme, degisme ve hareket Akif’in diiz yazilarina da
siirlerine de yansir.

Necip Fazil, Biiylik Dogu isminin kaynagi olarak Biiyiik Sark, yani Biiyiik
Asya’yi isaret eder. Ayrica bu cografyay1 bir ideal olarak gosterir. Dolayisiyla onun
bu husustaki disiinceleri, Akif’in diisiinceleriyle benzerdir. Bu cografya, igine
Afrika’y1 da alir. Bu cografyanin ruhunun Avrupa ve Amerika cografyalarinin ruhuyla
zit oldugunu belirtir. Kurdugu bu karsithigin diismani tespit zarureti olarak agiklar.
Ronesans sonrast Avrupa’nin Asya’yi, yani biitiin doguyu maglup olarak gordiigii ve
gosterdigi inanci, Necip Fazil’in bu karsithiginin dayanak noktasidir. Bu inang, bir
sembol iretir ve Cin’in ge¢miste diigman akinlarina karsi insa ettigi set gibi,
Avrupa’nin Asya’ya karsi Frenk seddi ¢ektigi goriisiini tiretir. Bu goriis Necip Fazil’1
Dogu ve Bati, Asya ve Avrupa karsithginin Asya kaynakli degil, Avrupa kaynakl
oldugu diisiincesine vardirr.'”!

Mehmed Akif gibi Necip Fazil da koklerini Dogu’da goriir. “Her sey Dogudan
geldi; her sey, yani ruhumuz...” diyen Necip Fazil, bu cografyanin insan ruhunun ilk
ve bilyiik marifetlerine sahne olan vatan oldugunu vurgular. Akif’in “insaniyyetin
mehdi” olarak gormesi gibi Necip Fazil da bu cografyay1 insanoglunun var oldugu yer
olarak goriir. Bu iki bakis acis1 bu manada ortiismektedir. Ancak Asya’ya bakista
Akif’in kaybedilen topraklara agit1 sz konusuyken Necip Fazil’da fikir, ruh, mana ve
biitlin bunlar i¢inde toplayan ideoloji etkilidir. Ona gore asil vatandan, yani ruh
aleminden, yere diisiince bulunan vatandir Dogu. Bu baglamda “ilahi beyana gére,
insan tohumu Adem Peygamber, Dogu planinda bir yere ayagini bast1.” diyen Necip
Fazil, “Nuh Peygamber”in gemisini orada bir yere oturttugunu, “Hazret-i Ibrahim”in
bu cografyayi giil bahgesine ¢evirdigini, “Musa Resul”lin ona tabi olanlara “vadedilen
toprag1” bu cografyada aradigmi, “Hazret-i Isa”min “dliileri dirilten nefesini” bu
cografyadan iifledigini ve “Allah’in Sevgilisi ve dlemlerin yaratilis hikmeti bas Restl”

olarak tanimladig1 Islam peygamberinin bu cografyaya “kum taneleri icinde mermer

170 Mehmed Akif, Diiz yazilar: Makaleler, Tefsirler, Vaazlar, s. 182.
171 Necip Fazil Kisakiirek, ideolocya Orgiisii, s. 213-214.
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kubbeler” yerlestirdigini sdyler. Kudiis, Mekke, Kabe gibi mekanlar orada oldugu i¢in
Dogu degerlidir Necip Fazil’a gore. Zira yeryiiziinde ne kadar insan varsa hepsinin
yiiziinli donecegi cografya olarak goriir Dogu’yu. Ayrica “insanoglunun maddenin
Otesini kurcalama ve 6telerin riiyasini yasama cehdi, mucizeler bahgesinin renk ve 151k
yiiklii ufkunu yalmz Doguda buldu.” der.!”?

Sezai Karakog¢’un Asya’ya bakisinda da Akif ve Necip Fazil’la benzerlikler
goriiliir. O da kendisini Asya’nin bir pargasi olarak goriir ve Asyalilik vurgusu yapar.
1960’lardan itibaren Asya’ya sirt ¢evirmenin zararlarina isaret eder ve Asya’daki
medeniyet ve gelecek potansiyeline kulak verilmesi gerektigini belirtir. “Asyali
oldugumuzu kendimize bile itiraf etmekten ¢ekiniyoruz” diyen Karakog, Asya’ya
yonelmeyi, bu cografyadaki gelismeleri izlemeyi, Tiirkiye’nin yalnizliginin ortadan
kalkmasinin caresi olarak goriir.!”® Ayrica, bu cografya Bati medeniyetinin karsisinda
bir umuttur ona gore.!”™

Asya geemiste ¢ok sikintilar ¢ekmistir. Bu sikintilart bir nevi varlik yokluk
sikintilar1 olarak goriir. Asya’nin on dokuzuncu yilizyilin ikinci yarisindan itibaren
cekecegi sikintilar ise biiylimenin, gelismenin ve giliclenmenin sikintilart olacaktir.
Yasadig1 krizler bu cografyaya en karanlik zamanlar1 gostermistir; dolayisiyla gelecegi
karanlik gérmesine imkan yoktur.'”

Buraya kadar ve bundan sonra goriilecegi iizere Mehmed Akif’in Dogu’ya bakisi
daha somut, Necip Fazil’inki soyut ve Islam inang ve tarihi eksenli, Sezai Karakog¢’un
bakist ise ikisini de i¢ine alacak sekilde medeniyet odaklidir.

Mehmed Akif, Safahat’in besinci kitabinda yer alan “Berlin Hatiralar1”
manzumesinde, sokaklari, caddeleri ve kahvehaneleriyle uzun uzun Berlin’i anlatir.
Manzumenin bazi béliimlerinde de Asya ile Berlin’i mukayese eder. Asya, eskiden bir
irfan mabedi ve Hazreti Ibrahim’in dogdugu yerken artik bir yetim toprag haline
gelmistir. Artik Ingiltere ve Rusya nin vesayeti altinda olgunluk zamanlarini aglayarak

anmaktadir. Hindistan’in hazineleri birka¢ lordun zenginlik hirsin1 yatistirmak icin

172 A.e., s. 36-37.

173 Sezai Karakog, Farklar: Giinliik Yazilar I, s. 116-118.

174 Sezai Karakog, Islamun Dirilisi, Istanbul, Dirilis Yayinlari, 2015, s. 11.
175 Sezai Karakog, Kiyamet Asisi, Istanbul, Dirilis Yayinlari, 2015, s. 79-80.
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cikarilmaktadir. Ayrica yerli halk kitlik ¢ekmekte ve baskict bir yonetim tarafindan
somiiriilmektedir.

Mehmed Akif, bu misralarda tabir yerindeyse okuyucunun elinden tutarak
Asya’y1 bolge bolge gezdirir. Onun bu cografyaya bakisinda kaybetmenin verdigi bir
burukluk, timitsizlik ve tlikenmislik hali gozlenir. Cografya diismanin eline gegmis ve
geri almak imkan1 neredeyse kalmamustir. Akif’in bu manzarada yapacag: tek sey mazi
ile irtibat kurmak ve eski zamanlar1 anarak hal ile mukayese yapmaktir. Miisahhas
tavir bu cografyay1 anlatirken devam eder. Cografyay1 bir yetime benzetir. Bir yetim
ne kadar mahzunsa bu cografya da 6yle mahzun ve kimsesizdir.

Cografyay1 yetim imajiyla somutlastirirken bu cografyay1 eline geciren ve bir
yetimin hakkini yer gibi somiiren ingiliz ve Rus’u da tenkit etmis olur. Zira onlar
Hint’in madenlerini birkag¢ lord i¢in somiiren “siiliik benizliler”dir. Bu cografyanin
insani kitlik i¢inde ve kan tiikiiriirken onlar doymak bilmez ve “semirdikce semirirler”.
AKkif, cografyani trajedisini miisahhaslastirmak igin elinden geleni yapar ve bunda
basarili oldugu da soOylenebilir. Cografya “Damarlarindaki son damlanin” da
alinmasim bekleyen bekleyen insan yiginlariyla doludur. Mehmed Akif’te cografyanin
somutlastik¢a adeta bir trajedi sahnesine doniistiigii soylenebilir.!"

Safahat’n altinci kitabi olan “Asim”da Asya i¢in benzer ifadelere yer verilir.
Asya’da yedi yiiz milyon Miisliiman yasamaktadir. Niifus bakimindan hakim unsur

olan Miisliimanlar, azinligin boyunduruguna girmekten kurtulamamislardir:

“Dedi: "Farz et senin Asya'n yedi yiiz milyonmus;
Ne ¢ikar? Davranamaz hig ki, serdpa donmus.
Vikia biz bir avug unsuruz amma bogariz,

Kimi diinyada goriirsek hareketsiz, cansiz.”'”’

Mehmed Akif, “Berlin Hatiralari” 6rneginde goriildiigii gibi nerede, hangi
cografyada olursa olsun zihnen ve ruhen kendi cografyasinda yasamakta ve
dolagmaktadir. Berlin’i gezerken orada gordiigii miireffeh hayat ona hemen Islam

cografyasinin yikik ve perisan halini hatirlatir. Onda, aktiiel cografyayla tarihi

176 Mehmed Akif Ersoy, Safahat, s. 348.
177 A.e., s. 425.
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cografya, reel cografyayla hayali cografya hep ic igedir. Buradan hareketle onun daima
bir mukayese diislincesi i¢cinde oldugu, Dogu ile Bati’y1 gordiigii/dinledigi her
manzarada karsilagtirmaya gittigi sdylenebilir.

Akif’in dogu ile bat1 cografyalarini mukayesesi birkag siirle sirl degildir.
Safahat’in daha pek cok siirinde dogu ile bati cografyalarim1 mukayese eder. Bu
mukayeselerin tamamina hakim olan bakis ise bati1 cografyasinin mamur, miireffeh,
diizenli ve canli olusu; dogu cografyasinin ise yikik, perisan, karmasik ve atil olusudur.
Ornegin “Fatih Kiirsiisinde” manzumesine bu bakis hakimdir. Balkanlardan
Afrika’ya, Asya’dan Uzak Dogu’ya kadar biitiin Islam cografyas1 ile Avrupa
cografyasi karsilastirilir. Batinin denizlerinde gemiler kitalar yararak ilerleyip,
topraginda simendifer iilke {ilke diinyay1 dolasirken bu cografyadaki insanlar refah
i¢inde omiir siirerler. Buna karsin Akif’in “ahiret kilikl1 diyar” olarak nitelendirdigi
dogu ise cenazeden farksiz insanlarin yasadigi bir cografyadir. Camur evler, ¢amur
insanlarla doludur doguda. Araziler kaderine terk edilmis, ekip bigme birakilmistir.

Ormanlar kurumus, bi¢ilmis araziye donmiistiir.

“Bakin miicahid olan Garb' a simdi bir kerre.
Havaya hiikmediyor kani' olmuyor da yere.
Doniin de atil olan Sark'1 seyredin. Ne geri!
Yakinda kalmayacak yeryiiziinde belki yeri!

Sefineler ki tarar kit' a kit'a deryayzi;
Simendifer ki tarar buk'a buk'a diinyayi;

Refah i¢inde 6miir siirmeler, meserretler;
Huziir-1 hatira makr(n biiyiik sa'adetler;
Teeyyiid etmis emeller, niifuzlar, sanlar
Kiicililmeyen azametler, siirekli umranlar...

Harabeler, camur evler, camurdan insanlar;
Ekilmemis koca yerler, bi¢ilmis ormanlar;
Durur sular, dere olmus hela-yi cariler;
Isitmalar, tifolar, tiirlii mevt-i sariler;”!"8

Necip Fazil’in bakisinda ise cografyalart mamur olup olmamalari, igtimai halleri

vb. noktalardan herhangi bir mukayese s6z konusu degildir. Akif’in kaybetmenin

178 A.e., s. 276.
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haletiruhiyesi i¢inde yaklastigi ve tasvir ettigi dogu cografyasi Necip Fazil’da
sogukkanlilikla yaklasilan bir mesele halini almustir.!” 1925 yilinda gittigi Paris’te bir
asagl yukar1 bir yil kalan Necip Fazil’in bu cografyaya dair herhangi bir tasvir
yapmamis olmasi dikkat ¢ekicidir. Burada Akif’in se¢gmeci tavrinin ve Bati’nin iyi ve
olumlu yanlarina hayranlikla yaklasip, bunlari Islam cografyasi igin birer 6rnek olarak
gosterme telaginin pay1 olsa gerektir. Necip Fazil ise Paris’te yagadig: siire zarfinda bu
cografyanin goriinen noktalar1 yerine ruh cephesine odaklanmis ve daima bu tavrinmi
stirdiirmiistiir. Su halde onun Bati’y1 somut tasvirler yerine daima ruh cephesiyle ele
almast ve hicbir sekilde ona karsi bir imrenme duygusu tagimamast bu sekilde
aciklanabilir. '3

Necip Fazil dogu cografyasint her ne kadar bat1 cografyas: ile mukayeseye
girmese de Islam aleminin perisan haline o da deginir. Bir konferans igin gittigi
Bagdat’in goriiniimiinii daha sonra Hesaplasma adli eserine aldig1 bir konusmasinda
Dicle kenarina kurulmug Bagdat’in mazisinden eser kalmadigini séyler. Bir zamanlar
etrafinda Ciineyd-i Bagdadi, Mansur, Maruf-u Kerhi ve Imam-1 Azam gibi biiyiik
velilerin gezdigi Dicle’nin o giinlerden uzak oldugunu belirtir. Geceleyin muazzam bir
elektrik kudreti altinda pir1l piril aydinlandigini séyledigi Bagdat’in caddelerinin de
Tiirkiye’de goriilmeyecek sekilde genis oldugunu ifade eder. Bununla birlikte sabah
olup giin agarinca goriir ki, Islam’m revnakli zamanlarindan ¢ok uzaktir Bagdat.
Sehrin mazisi, “Harun Resit devrinin Bagdat’indan kalma, kubbesi gitmis, minaresi
kalmis, bilmemnesi gitmis mozagiyi kalmig” yapilar dibinde aglamaktadir. Islam’in
zayiflamaya yiiz tuttugu zamanlardaki sar1 kerpi¢ evlerin yaninda Amerikan rengi
gokdelenler bulunmakta oldugunu sdyler ve Dicle’nin akisinda Islam, Amerikan
emperyalizmi ve Rus komiinizmi renklerinin karistigini dile getirir.'®!
Bagdat, Sezai Karako¢’un hem ayri bir ilgi duydugu hem de idealize ettigi

cografyalarm basinda gelir. Cogunlukla Istanbul ve Sam ile birlikte anar Bagdat’1.

17 Necip Fazil’'in cografya meselesinde heyecanma ve duygularina kapilmamasinin en onemli
orneklerinden biri olarak Kibris meselesi gosterilebilir. Kibris sorunuyla yakindan ilgilenmis, kdse
yazilarinda bu meseleyle ilgili birgok yazi kaleme almis olan Necip Fazil, bir yerde Jeo-Ekonomik, Jeo-
Stratejik ve Jeo-Etnik nitelikler aranmasi gerektigini belirtip bu ii¢ nitelik etrafinda Kibris meselesine
detayl1 ve realist bir agidan yaklasir. Bkz.: Necip Fazil Kisakiirek, Hesaplasma, s. 49-50.

180 Necip Fazil Kisakiirek’in Paris’te gegirdigi zaman dilimi kendisi tarafindan Babiali adli eserinde
anlatilmugstir. Bkz.: Necip Fazil Kisakiirek, Babiali, Istanbul, Biiyiik Dogu Yayinlari, 2010.

181 Necip Fazil Kisakiirek, Hesaplasma, s. 54.
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Ozellikle Kérfez Savast esnasinda Bagdat’in bombalanmasi durumu onu derinden
sarsmig, bu cografyaya adeta agit yakmistir. Bu cografyanin defalarca ateslerle
yakildig1 gibi yine iizerine bombalar yagdirildigini, giindiizliniin geceye ¢evrildigini,
Batililarin asagilik duygular1 ve kiskangliklariyla onu yok etmek istediklerini, Islam
aleminin onu koruyamadigini, her seye ragmen defalarca yok olsa da defalarca
dirilecegini, kiyamete kadar yasayacagini dile getirir. Yazida bunlardan daha énemli
olarak gosterilebilecek husus ise Bagdat’in Karakog icin ifade ettigi anlamdir. Bu
cografyaya/sehre Necip Fazil’dan daha baska bir 6zle baktig1 ve ¢ok derin anlamlar
yiikledigi goriiliir. s>

Bagdat’1 sehirler sehri, dariisselam, evliyalar burcu, baris kenti, glivenlik kendi
olarak tavsif eder Karakog. Bagdat, Islam disinda higbir medeniyetin insa
edemeyecegi, adeta cennetten yeryiiziine indirilmis bir sehirdir ona gére. Onun ancak
Elhamra Kurtubas1, Sam ve Istanbul’la yan yana koyulabilecegini ifade eder. Ne Paris
ne New York ne Londra Bagdat’tan ve bu cografyanin ruhundan bir esinti
tastmamaktadir. Kurtuba, Sam ve Istanbul gibi essiz oldugunu, essiz yasadigimi ve
essiz kalmasi gerektigini belirtir bu Bagdat’in. Karako¢ da Necip Fazil gibi Bagdat
cografyasinin yetistirdigi Imam-1 Azam, Abdiikadir Geylani, Ciineyd-i Bagdadi,
Hallac-1 Mansur, Halid-1 Bagdadi ve Fuzuli-1 Bagdadi gibi isimleri anarak, bu isimleri
cografyayla eslestirir. Bagdat’1 Binbir Gece Masallari’nin sehri olarak anar. Bagdat
ona gore, “ipekten carsilarin, mermerden medreselerin, nurdan ilimlerin, goniil
151¢indan kerametlerin unutulmaz, tarihin altin sayfalarindan silinmez” bir sehirdir.
Mogollarin Bagdat’1 istilasin1 anar ve “Ilimlerin ve edebiyatlarm en yiicesini
baglarinda barindiran yiiz binlerce essiz kitap, Dicle sularina atildi” diyerek tarihi
zenginligine dikkat ¢eker. Bu tarihi yikimina ragmen kendini toparladigini, uzun yillar
“sakin fakat tantanali, miitevaz1 fakat muhtesem” siirdiirdiiglinii belirtir. Bagdat bir
Dicle sehridir ona gore. “O Dicle’nin sehri ki, ruhumuzdan ¢ikar, dolunaylarda yikanir
ve hurmalar1 selamlayarak denizlerin sonsuzlugunda birlik sarkisini sdyleyerek

fanilige karigir.” der.!®?

182 Sezai Karakog, Fizikotesi Acisindan Ufuklar ve Daha Otesi: II1, Istanbul, Dirilis Yayinlari, 2013,
s. 113.
183 Ae., s. 113-115.
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Karakog¢’un Bagdat’a bakis1 ve onu anlatisi, ona agit yakisi, Necip Fazil’1 degil
Akifi hatirlatir. Akifin Osmanli Devleti’nin kaybettigi topraklara, ozellikle
Balkanlara, bakis1 ve bu kaybedis karsisindaki haletiruhiyesine yakin bir ruh haliyle
bakar Bagdat’a Karako¢ Korfez Savasi’nin etkisiyle. Bagdat’a dair bu ifadelerinin
baska vesilelerle dile getirdigi sinirlarin suniligi, Orta Dogu’ya aidiyet diislincelerinin
duygu/hissiyat boyutunu gostermesi bakimindan énemli oldugu sdylenebilir.

Bagdat, onun siirlerine de yansir. Bir¢ok siirinde sadece isim olarak ge¢mekle
birlikte Hizirla Kirk Saat siirinin boliimiinde Bagdat tarihi cagrisimlari, ifade ettigi
anlam, sembol yogunlugu i¢inde konu edilir. “Bagdat’tay1z / Doniip duruyoruz yirtict
kuslar gibi / Cevresinde bir daragacinin” misralariyla baslar ve Hallac-1 Mansur ile
birlikte anilir. Bagdat’in bir medeniyet sehri olarak zenginligine atif yapar sair. Kimler
yoktur ki bu sehirden ¢ikmamis olsun. “Bilginlerde biiyiiciiler su vurucular1 / Koéle
tiiccarlar1 ¢an onaricilart / Sultan sagini tariyan kadin / Eski bir define arayicist /
Matematigin bulucusu / Seyh Galib'in mustucusu / Haznedar ve kiitiiphane memuru”
herkes oradadir, Hallac-1 Mansur’un idamini izlemektedir.'®* Sair bu cografyanin
tarihi zenginligi yaninda trajedisine de isaret etmis olur bdylece.

Mehmed Akif’in Ocak 1914°te Beyrut, Kahire, El Uksur (Luksor), Medine ve
Sam’a; Mayis 1915°te ise Riyad, Necid ve Medine’ye olmak {izere iki defa
Istanbul’dan dogu cografyasina seyahat ettigi bilinmektedir. Bu seyahatlerinde ad
gegen bolgeleri dolasan ve buralarda yasayan insanlarla tanisip konusan Akif, bolgeyi
hem fiziki hem de beseri olarak tanimistir. Bu manada Sark’ta gordiigli manzaralar,
tanistig1 insanlar Akif’in zihin ve goniil diinyasina derinden islemis ve dogu
cografyasi, Safahat’in yedinci kitab1 olan Golgeler’e miistakil bir manzume olarak da
girmistir. “Sark” manzumesinde Mehmed Akif, dogunun manzarasmi gok genis bir

sekilde gozler Online serer:

“Ne gordiin, Sark’1 ¢ok gezdin? " diyorlar. Gordiigiim: Yer yer
Harab iller, serilmis hanlimanlar, bagsiz immetler;

Yikilmis kopriiler, ¢okmiis kanallar, yolcusuz yollar;
Burusmus ¢ehreler, tersiz alinlar, islemez kollar;

Biikiilmiis beller, incelmis boyunlar; kaynamaz kanlar.
Diistinmez baslar, aldirmaz yiirekler, pasl vicdanlar;
Tegalliibler, esaretler, tehakkiimler, mezelletler;

184 Sezai Karakog, Giin Dogmadan, s. 232-234.
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Riyalar; tiirlii igreng iptilalar, tiirli illetler;

Oriimeek baglamis, tiitmez ocaklar; yanmis ormanlar;
Ekinsiz tarlalar, ot basmis evler, kiiflii harmanlar;
Cemaatsiz imamlar, kirli yiizler, secdesiz baslar;
"Gaza" namiyle dindas 6ldiiren bicare dindaglar;
Ip1ssiz asiyanlar, kimsesiz kdyler, ¢okiik damlar;

Emek mahriimu giinler, fikr-i ferda bilmez aksamlar!..”!%

Sair, gordiigli bu manzara karsisinda aglar, bir aginalik bir tanisik yiiz arar ancak
bulamaz. Hayretler i¢indeki sair o ana kadar insanligin dogum yeri olarak gordigii
cografyanin i¢ler acis1 haliyle zihnindeki hali arasinda miinasebet kurmakta zorlanarak

sorular sormaya baslar:

“Ilahi! Gordiigiim alem mi insaniyetin mehdi?

Biitiin umrani tarthin bu ¢ollerden mi ytikseldi?

Su zairsiz bucaklar miydi vahdéniyyetin yurdu?

Bu kumlardan mi, Allah’1m, nebiler figkirip durdu?
Heniiz tek berk-1 iman ¢akmadan cevvinde diinyanin,
Bu goklerden mi, ya Rab, costu, sagnak sagnak, edyanin?
Serendip’ler su sahiller mi, Ctidi’ler bu daglar mi?

Bu iklimin mi Ibrahim’e yol gosterdi ecram?
Haremler, Beyt-i Makdisler bu topraktan m1 yogruldu?
Bu vadiler mi dem tuttukea bihis etti David’u?
Hira’lar, Tlr-u Sind’lar bu afakin m1 sehkar1?

Bu taglardan mu, yer yer, tagtt Rih-ullah’in esrar1?”!86

Bu sorular onun inandigi, hayalinde kurguladigi cografyayla gerceklik
arasindaki bocalamadan ortaya cikar. Sair, “O madziler, Ilahi, bir yikik riiyd midir
simdi?” misrasiyla ugradigt hayal kirkligini dile getirir. Ancak zihnindeki
(hayalindeki) cografya ile gercek cografyanin perisanliginin ortaya ¢ikardig liziintii,
tam manasiyla bir umutsuzluga sevk etmez sairi. Bu manzara karsisinda Allah’a
yonelerek timidini diri tutmayi tercih eder. Denebilir ki Mehmed Akif’in doguya, diger
bir deyisle Asya cografyasina bakisi Hakkin Sesleri kitabindaki “Yazik. Sark’in

185 Mehmed Akif Ersoy, Safahat, s. 468.
186 A e., s. 469.
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1'”187

semasindan Hilal’in gecti israk misrasindaki lizlintii hissi ile “Ne yaptin? “Leyse

1i’l-insani i1l ma se’a” vardi!..”'®® misrasindaki gayret umudu arasidadir.

Akif, doguyu, sadece genel bir Asya cografyasi olarak degil; ayn1 zamanda
sehirleri, bdlgeleri ve iilkeleriyle siir ve diiz yazilarinda anlatir. Misir, Arabistan, Iran,
Hindistan, Cin gibi iilkeler; Medine, Necid, Buhara, Taskent, Hiyve, Semerkant gibi
sehirler; Bedir, Cidi, Sina gibi kimi ¢dl, dag isimleri onun siirlerinde de diiz
yazilarinda da gegen doguya ait cografyalardir.

Necip Fazil ise Mehmed Akif’in yaptig1 gibi somut mekan tasvirlerine ¢ok fazla
girmez. Onun aradig1 ve sorguladigi daima Islam’mn ruh ve mana bakimindan bu
cografyadaki durumudur. O da Akif gibi iilke iilke dogu cografyasina temas eder; fakat
onun temaslarinda aktarimdan ziyade yorum; tasvirden ziyade fikir 6n plandadir.
Mekke’ye, Medine’ye ve Hicaz yarimadasina, Misir ve Iran basta olmak iizere biitiin
Islam cografyasina, Hindistan, Cin ve Japonya’ya o da temas eder. Bu temaslarin
hemen hepsi mahiyet bakimindan fikir merkezlidir.

Cografyaya bakistaki bu farkta her {i¢ ismin de i¢inde bulunduklar1 zamanin ve
sartlarm etkisi tartigilmaz bir amildir. Akif'te Imparatorlugun giin giin kaybettigi
topraklara duyulan iziintiiniin derin izler biraktii bir ruhun trajik tezahiirleri
goriliirken, Necip Fazil’da gen¢ Cumbhuriyet’in Anadolu’yu merkez kabul eden
temkinli bakis1 hakimdir. Karakog’ta ise yeniden bir medeniyet yiikselisinin basamak
noktalarin1 yoklayan, bunun smirlarini arayan, imkanlarini sorgulayan, onu tarih ve
medeniyetle harmanlayip, Miisliiman kimligin sadece ge¢cmisi ve hali ile degil,
gelecegi ile de iliskilendiren ¢cok daha entelektiiel bir bakis vardir.

Mehmed Akif, Safahat'm besinci kitabi Hatwralar’da, yer alan “Necid
Collerinden Medineye” manzumesi denebilir ki bagindan sonuna kadar bu cografyay:
anlatir. Hava sartlarindan, manzaraya, yapilardan insanlara kadar bir¢cok detay
atlanmadan aktarilir. Sairin “Nar-1 beyza mi1 nedir, 6gle zamaninda giines? /
Tepesinden dokiiyor beynine afakin ates!” diye tasvir ettigi sicaklik, insana her seyi
unutturacak adar yakicidir. Sair, ¢olii Allah’1n adeta bir resim gibi yarattigini ve burada
insanin hilkati kendinde duydugunu sdyler. Insana yaratilisin sirrini fisildayan ¢olde

giines, adeta yeryliziine inmis¢esine dogar; bulutlarsa burada bahar tazeligiyle goriiliir.

187 A.e., s. 222.
188 Ae., s. 223.
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Coliin uzayip giden manzarasinda insan tefekkiirden kendini alamaz; yal¢in kayalar,
bu kayalarda oyulmus inler ve yer yer vahalar ve bir elekten gecirilmiscesine ¢esitli
renkler bir ahenk olusturur. Bu ahenk Oyle essiz bir giizellik sunar. Ancak sair,
kavurucu sicakta ¢ole ait bu essiz giizelliklerin silinip gittigini, bunlarin yerine son

derece korkung bir manzaranin geldigini sdyler:

“O giizel sine, o ¢ol, simdi ne korkung oluyor:
Bir cehennem ki uzanmus, dili ¢gikmus, soluyor!
Ne zemininde sezersin, ne fezasinda hayat;

Ah bir reng-i hayat olsa da gorsem... Heyhat!
Benzi kiilden de uguk... Nerde o masmavi sema?

Bir avug gélgeyi minnetle veren kuytularin,
Yaliyor, pargaliyor gégsiinii binlerce firin!

Ne soluk var, ne de ses... Badiyenin hali harab!
Cagliyor sade ufuklardaki avare serab;

Bir de ¢an seslerinin dalgalanan tekrar.”'®”

Cografyanin bu zorlayici sartlari altinda dinlenecek bir vaha, bir yesillik arayan
sair iimitsizlik i¢cinde yoluna devam ederken birden uzakta Kubbe-i Hadra’y1 goriir.
Sair Kubbe-1 Hadra’y1 biitiin iimidini kaybetmisken maksuduna kavusan bir kisinin
mutlulugunun verdigi bir coskuyla anlatir. C6l ortasinda bir yesillik ve konak bulma
umudunu neredeyse yitirmis sairin birden karsisinda Kubbe-i Hadrd’y1 gérmesinin
coskunlugu ile ugruna son derece zorlu bir yolculuga katlandigi Medine’ye ulagsmanin
sevinci birlesir. Sair, bu iki duygunun bir araya gelmesiyle ortaya ¢ikan coskunlugu,

islubuna da yansitir:

“Karsidan "Kubbe-i Hadra" edivermez mi zuhiir?
O nasi1l heykel-i didar, o nasil cebhe-i nir!
Oyle bir Tar ki: Her lemha-i istigraki,
Olmadan ¢ak-1 tecelli, siiziiyor Hallak'!
Ebedi fecrini gordiik¢e perisan lahat;

Z1ll-1 memdaduna diistiik¢e glinesler mebht!
Sanki feyfa-y1 taharride yanan ervaha,
Sayeler dokmek icin Sidre'den inmig vaha.

O cehennem gibi vadide bu cennet ne giizel!
En biiyiik si'r tezadin midir, ey Hiisn-i Ezel?
Sana bir misra'-1 bercestedir etmis ki stinih:

139 A.e., s. 362.
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Duyar amma varamaz yiikselen dhengine rith.”!*

Medine’ye ulasildiginda da peygamberlerini ziyarete gelen Miisliimanlarin
olusturdugu manzara sair tarafindan anlatilir. Sairin “bir cihan-1 siikiin” olarak
niteledigi Medine, adeta “koskoca alem”dir. Bu alemde “Tunuslu, Afganli, /
Transvalli, Buharali, Cinli, Sudanli, / Habesli, Hiyveli, Kasgarli, yerli, Hersekli, /
Serendib'in, Cava'nin, Magrib'in biitiin sekli”!*! bir aradadir. Bu manada Medine sair
tarafindan farkli cografyalarin adeta kesistigi nokta olarak cizilir. Miisliimanlarin
diinyanin ¢esitli cografyalarindan peygamberlerinin huzuruna gelmeleri ve burada
“bagka bagka lisanlar”in ayni dualari etmesi sairi derinden etkiler. Onlarla kendi
arasinda Miisliman olmaktan gelen kardeslige vurgu yapan sair, Miisliimanlarin
astrlardir ihtiyag duydugu birlik ve beraberlik ruhunu bu cografyada bulur. Bu
baglamda Akif i¢in Medine cografyasmin Miisliimanlarin birlik ve beraberligini ifade
ettigini sdylemek yanlis olmaz.

Necip Fazil Kisakiirek de Akif gibi bir peygamber asigidir ve bu baglamda
Medine onun i¢in de heyecan verici bir cografyadir. Onun Medine cografyasina dair
diisiincelerine gegmeden once Akif’in siir ve diiz yazilarinda iizerine herhangi bir
diisiince bulunmayan Mekke cografyasina dair diisiincelerini, tarthi ve -kendisi
acisindan- aktiiel izlenimlerini incelemekte fayda var.

Cole Inen Nur’da Mekke, daima Kabe ile birlikte ve ikinci olarak da Islam’in
sembolii olmus mekanlartyla anilir. Ornegin “Mekke, Kabe nin etrafinda bir fanus;
Kabe, Mekke’nin i¢inde bir nur.. Mekke bir sehir, Kabe bir sir...”!°? olarak anlatilir.
Mekke’nin tarihine dair kisa bir tafsilatta bulunan Necip Fazil, Kuran’da Mekke’ nin
adinin Bekke olarak zikredildigini ifade eder ve tahrif edilmis kitap olarak tavsif ettigi
Zebur’da da mezmurlardan Bekke isminin ¢ikarilarak bu cografyaya sadece Gozyasi
Vadisi dendigini belirtir.!”> O, Mekke’yi “Asya ile Afrika nin kilit noktasi; Babilonya
ve Suriye’den Yemen yaylasina ve Hint Okyanusiyle Kizil Denize giden yollarin

9194

diiglim merkezi olmak yiiziinden, ticaret yeri... olarak tarif eder.

190 A.e., s. 364.

1 A.e., s. 365.

192 Necip Fazil Kisakiirek, Céle inen Nur, Istanbul Biiyiikk Dogu Yaynlari, 2006, s. 53.
193 ALe., s. 53.
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Kisakiirek’in i¢cinde Kabe’yi bulundurmasi, dolayisiyla Miisliimanlarin kiblesi
olmasi, Islam peygamberinin yurdu olmasi gibi bircok bakimdan son derece 6nem
atfettigi Mekke Hac'dan Cizgiler, Renkler ve Sesler'® adli eserinde ise ruh ve mana
tarafinda daha fazla durulmakla birlikte sehir, iktisat, igtimai hayat gibi bir¢ok
cephesiyle tasvir ve tahlil edilir.

Necip Fazil, Cidde ve Mekke aras1 bazi kdyleri Tiirkiye nin Dogu illerindeki tek
katli ve toprak yapili evlerin oldugu koylere benzetir. 1973 yilinda Hac i¢in gittigi
Mekke nin mimarisini “Avrupa kiibik (beton-arme) mimarisi iistiine piiskiirtiilmek
istenmis arap Usliibunda ¢izgiler” olarak tasvir eder. Mekke’nin ana caddelerinin hayli
genis oldugunu belirtir. Bu maddi tasvirlerde Kabe’ye ve ifade ettigi anlama da
deginir. Kabe’nin tarihine burada da temas eder.'®

Mekke’nin sosyal dokusuna deginen Necip Fazil, ruh ve ahlak olarak bir
zayifligin varligindan, Araplarin lisanlarini yitirisinden ve sosyal yapiy1 iki ucta
olumlu ve olumsuz temsil eden Arap varligindan s6z eder. Araplig1 olumlu olarak
temsil edenler hem Arap olmanin serefini hem lisanlarinin degerini hem de dininin
hakikatini koruyanlardir. Yazarin “Araplik iddiasindakiler” olarak nitelendirdigi
olumsuz grup ise Arap olmanin anlamini yitirmis, Arapcay1 sokak dilinde konusan ve
dinini ve dininin icaplarim ve 6z nefsinin hakikatini kaybetmis olanlardir.'’

Suudi Arabistan cografyasinin iktisadi durumuna da deginen Necip Fazil,
iktisadi manzarayr “hayret ve garabet kelimeleriyle ifade edebilecek derecede
“goriilmedik” belirtir ve miithis bir hareketsizlik ve kabugu i¢inde rahatlik manzarasi
arzeder.” soOzleriyle ifade eder. Higbir yerli imalin bulunmadigini sdyledigi bu
cografyada her seyin disaridan ithal edildigini vurgular. Burada hemen her seyin petrol
gelirlerine bagli oldugunu, bunun disinda herhangi bir gelir diisiincesi bulunmadigini,
Oyle ki hacda kesilen kurban etlerinin bile degerlendirilmeden topraga gomiildiigiinii
soyler.!?8

Necip Fazil’m Suudi Arabistan cografyasina bakisi, bu topraklarda islam dini

acisindan degerli olan mekanlarin ve sembollerin disinda daima menfidir denebilir.

195 Necip Fazil Kisakiirek, Hac'dan Cizgiler, Renkler ve Sesler, istanbul, Biiyiik Dogu Yayinlari,

2012.

196 Necip Fazil Kisakiirek, Céle inen Nur, s. 21-33.
197 A.e., s. 64-65.

198 Ae., s. 69-71.
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Ozellikle i¢timai ve iktisadi alanlarda gérdiikleri onda menfi bir diisiince olusturur. Bu
kadar zenginlige ragmen bu zenginligin israftan Oteye gegememesi, milyonlarca
niifusa ragmen bir buguk milyonluk Israil karsisindaki eziklik, hacilarin kestikleri ve
alt1 yiiz bin niifuslu koca bir sehri bile alt1 ay boyunca doyuracak eti degerlendirmek
dururken bunlar1 gdmmeleri ve disaridan konserve et ithal etmeleri gibi daha birgok
husus onun Suudi Arabistan hakkindaki diistincesinin yoniinii etkiler.

Necip Fazil, Medine’nin kelime anlamindan yola ¢ikar anlatmaya. Medine’nin
“medeniyet kelimesinin mefhum kaynag1” oldugunu sdyler. Bu cografya Islam
peygamberinin beldesidir.!” Necip Fazil Mekke’den Medine’ye uzanan yolun
manzarasini “¢oliin agik deniz gibi ufuklarda c¢epcevre bir daire ¢izdigi, gergin bir
gergef biciminde ufuklar1 kasnagina simsiki bagli oldugu bir yeryiizii” olarak tasvir
eder. Medine’ye girer girmez bir yiiziiglin ana tas1 gibi goze ilk g¢arpan seyin
peygamberin mescidi ve Ravzasi oldugunu belirtir ve sehrin girisinden itibaren
manzarayi tasvir eder.?*” Medine’nin ikliminin Mekke’ye gore daha serin oldugunu da
ifade eder.?"!

Necip Fazil Medine’ye de Mekke ve diger biitiin cografyalara yaklastigi gibi
yaklasir ve ona ruh ve mana planinda bakar. Nasil Mekke i¢cinde Kabe oldugu i¢in
kiymetli ise Medine de Islam peygamberinin kabri olmasindan dolay1 kiymetlidir.
Bununla beraber peygamber kabrinin bulunmas1 disinda Mekke’nin Medine’den {istiin
bir yer oldugunu da vurgular.?%?

Hicaz cografyasiyla ilgili temas edilen bir diger bolge ise Yemen’dir. Necip
Fazil, tarih konulu Kiinye adli eserinde, eserin ana karakteri Gazanfer bir Osmanl
subayidir ve Yemen’de de bulunmustur. Yazar, Yemen’deki isyancilarla savasmis
Osmanli subayr Gazanfer’in agzindan, Yemen’in tabiatini, “Orada giines bir
yamyam... Insan eti yiyor. Toprak bu giinesin, biikliim biiklim donmus salyasi.
Akcigeri torplileyen sicak bir sereyan... samyeli... eksimtirak sularin bir damlasinda
bir orduluk 6liim tohumu, iste tabiat!”?% ciimleleriyle tasvir eder. Bu ciimlelerde

savasin dogurdugu caresizligin cografya karsisindaki bakisa da aksedisi goriiliir.

199 A.e., s. 266.

200 Necip Fazil Kisakiirek, Hac'dan Cizgiler, Renkler ve Sesler, s. 78.

01 Ae., s. 82.
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Yazar, bu tabiatin hicbir sekilde anlagsma kabul etmedigini syler ve insanlarin da bu
tabiata uygun olarak cehennem zebanilerini andirdigini belirtir. Ciimleleri meydana
getiren kelimelerin anlamlarina ve tedailerine dikkat edildiginde anlati zamaninin -
1904-1905- Yemen cografyasina karst bir olumsuz bakis gortilmektedir.

Mehmed Akif’in Safahat’ta dogu cografyasindaki trajediyi gozler oniine
sererken temas ettii bir baska dogu iilkesi ise Iran’dir. Mithat Cemal’le birlikte
yazdiklar1 Acem Sahi siirinde genel olarak Iran’mn miistebit yonetimi elestirilirken iran
cografyasina da deginilir. Sair iran’1 kabristana benzetir. iran topragi mazlumlarin
cesetlerinin sergilendigi bir teshir yeri olmustur adeta. Akif, i¢inden Sa’di, Hafiz,
Firdevsi, Razi, Gazali, Kutbiiddin, Sa’diiddin ve Kadi gibi bir¢ok biiylik isim ¢ikarmis
bu cografyanin perisan bir hale gelmesini/getirilmesini haydutluk olarak niteler. Bir
zamanlar ifan giinesinin 15181 ile biitiin diinyay1 aydinlattigini s6yledigi bu cografyanin

haline isyan eder adeta:

“Goriip ecsad-1 mazlimine mesher hak-i fran!

O Sa'di'ler, o Hafiz'lar, o Firdevsi, o Razi'ler,
Gazali'ler, o Kutbeddin, o Sa'diiddin, o Kadiler
Yetistirmis; o Orfi'nin, o birgok sems-i irfAnin
Ziyasidan tenevviir eylemis iklimi diinyanin,
Bugiin makhiir-1 nadasidir bir firka haydadun!”?%

Mehmed Akif, Misir’da yasadigi on yili askin siire zarfinda, 6zellikle rahatsizlig
dolaysiyla Suriye tarafinda iklim olarak daha havadar yerlere gitmeye galisir.”%’
Prenses Emine Abbas Halim Hanim’a yazdig1 bir mektubunda Antakya’dan bahseder.
Siirlerindeki dogu izlenimlerinden farkli bir ton tasiyan ve o bolgenin sosyolojisinden
ziyade ikliminden bahseden bu mektupta, Antakya’y1 “sirtin1 Habibii’n Neccar dagina
vermis, ayaklarini Asi nehrine uzatmis, gozlerini de karsiki Toros cibaline dikmis,

2206 glarak tasvir

agaclik, bahgelik, zeytinlik, baglik, sulak, yemyesil bir Tiirk Yurdu
eder.
Necip Fazil, fikir ve ideolojide merkeze Tiirkiye’yi koyar ve onun da merkezine

Anadolu’yu yerlestirir. Dolayisiyla her meseleye Islam ruh ve mana cografyasindan

204 Mehmed Akif Ersoy, Safahat, s. 111.

205 Sefik Kolayli’ya yazdigi bir mektupta bu durumdan bahseder. Bkz.: Yusuf Turan Giinaydin,
Mehmet Akif’in Mektuplari, s. 109.

206 A e., s. 129.
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bakan yazar, maddi hareket ve ¢ikis oktasi olarak ise Tiirkiye’yi, daha da 6zelde
Anadolu’yu alir. Bu baglamda diger cografyalara bakisinda da bu tavir devam eder.
Onun Iran’a bakisinda iste bu saik etkilidir. O, Iran’a kars1 menfidir. “Iran dediniz mi
tiiylerim {irperir. Iran basindan beri Islam davasinda ya en halis ve miispet, yahut en
sahte ve menfi kafalarin yatagi olmustur.” der. Iran, Necip Fazil i¢in Suudi Arabistan
ve Pakistan gibi iilkelerle birlikte seriat baglilig1 iddia eden, fakat bu iddiay1 itikat
bakimindan bozukluk ya da anlayis darlig1 gibi sebeplerle temellendirmekten yoksun
bir iilkedir.?"’

Necip Fazil, Tiirkiye dis1 cografyalara bakista her ne kadar Anadolu’yu 6ncelese
de farkli cografyalarda yasayan Miisliimanlarin miicadelelerini de destekler. iran,
Afganistan, Eritre, Mora, Filistin, Suriye gibi halklar1 ayr1 irklarda olan iilkelerdeki
miicadeleler daima onun giindemindedir. Yazdig1 yazilarla bu cografyalardaki islami
miicadeleleri Tiirkiye giindemine tasir.’’® Onun Islam alemine dair diisiinceleri ve
bunu glindem yapmasi bu ¢alismanin sinirlarinin disindadir. Ancak, 16 Nisan 1956°da
kaleme aldig1 “Basvekil Iran Yolunda” baslikli yazisinda Iran ve diger dogu

cografyasi llkeleriyle ilgili sunlar1 sdyler:

“Bastan basa Ingiliz veya Amerikan Politikasina bel baglayan ve komiinizma diinyasina
mukavemet halinde bulunan bu dlemin, havza havza, birbirini tamamlamakta, birbirine
destek olmakta bir takim i¢ dertleri, ukdeleri vardir. Herbiri bir madde ihtiyacina
dayanan bu dertlerin basinda da, ruhi mesele; istiklal, sahsiyet ve zatiilharekelik zarureti
gelmekte. [...] Vaktiyle Osmanli Imparatorlugunun viicudu icinde bulunan bu alem,
Imparatorlugun parca parca ve nihayet biitiin halinde inhilalinden beri béyle bir suura
varamanmus ve hep kiiglik karakollar olarak su veya bu Garp metropoliiniin bayragini
tagtmustir.”?%

Necip Fazil, iginde Iran’m da bulundugu Yakin Dogu ve Orta Dogu
cografyasindaki iilkeleri Rusya ve Cin’den gelen komiinizm riizgarlarina karsi
insanligin Cin Seddi olarak nitelemektedir. O, bu cografyadaki Osmanli bakiyesi
tilkelerin birligini istiklal ve sahsiyet kazanmalari bakimindan son derece onemli

bulmaktadir.2!® O, Misir’dan baslayarak biitiin Suriye’yi igine alan, Irak ve iran’1 da

207 Necip Fazil Kisakiirek, Rapor 5/6, Istanbul, Biiyiik Dogu Yayinlari, 2009, s. 112.
208 Ae., s. 124.

209 Necip Fazil Kisakiirek, Basmakalelerim: I, s. 283.

210 A e., s. 284.
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kapsayan bu cografyanin, belirli bir ruh ve mana etrafinda ve belli baslt bir politika
emrinde ancak Tiirkiye’nin birlestirebilecegini iddia eder.?!!

Necip Fazil Kisakiirek, biitiin Asya ve Orta Dogu cografyasini Islamiyet dncesi
ve sonrasi sekilleriyle Céle Inan Nur adli esrinin basinda anlatir. Mezopotamya
bolgesini “kol kol biitlin insanlik cereyanlarinin, zamaninda, anafor bolgesi...” olarak
niteleyen Necip Fazil, bu cografyanin Dogu ile Bati’nin carpismalarina yol veren
kopriibasi oldugunu ifade eder.?!? Daha sonra Suriye ve Filistin cografyasina yonelir.

Suriye ve Filistin yollarinda tarihte tevhit bayraklarinin en sanlilarinin
yiridigini ifade eden Necip Fazil, bunlarin higbirinden iz, emare ve haber
kalmadigini dile getirir. Bu topraklar artik unutkanlik, bezginlik ve karanlik i¢indedir
ona gore. Bir zamanlar insanoglunun ruh ibresini ¢eken bir kutupken, mukaddes
emaneti sahibine tagiyanlarin ayak izlerinin silindigi, hiclige yakin bir bosluk i¢inde
doviinen, ¢irpimnan ve aranan bir cografya haline geldigini ifade eder. Sam ise
“Peygamberler bucagi, Resuller yolu ve kavsag1” olarak nitelenir.?!* Necip Fazil iran’1
ise hem tarihte hem de aktiiel zamanda ustlre, efsane, hayal ve ¢ok hususi bir ruh
héletinin diyar1” olarak gériir. Iran bu 6zelligini hi¢bir zaman kaybetmemistir ona
gore. 24

Orta Dogu, Sezai Karakog i¢in ayr1 bir 6neme sahiptir. Bu sebeple her ne kadar
sehir sehir, bolge bolge deginmeler sz konusuysa da Orta Dogu cografyasina bir
biitiin olarak yaklasir ve 6nem verir. Dogu ve Batiyr ifrat ve tefrit olarak gdren
Karakog, Orta Dogu’yu barisin ifadesi olarak niteler. Bu cografyada Miislimanlarin
yogun olarak yasamas! ise tesadiifi degildir; bunun bir hikmetinin olduguna inanir.?'>
Bu diisiincelerden hareketle onun cografyaya bir kader ve bu kaderin ifade i¢inde sakl
bir sembol olarak baktigin1 sdylemek yanlis olmaz. Bu baglamda onun, Tanpinar’in
“Cografya bir kaderdir. Bu demektir ki bunun gereklerini kabul etmek, ona ayak

uydurmak sartiyle onunla iy1 kotii uzlasilabilir. Fakat bu sartlar1 biisbiitiin unutanlar

211 Necip Fazil Kisakiirek, Bagmakalelerim: 2, s. 23.
212 Necip Fazil Kisakiirek, Céle inen Nur, s. 46.

213 A.e., s. 47, 67.

214 ALe., s. 48.

215 Sezai Karakog, Tarihin Yol Agzinda, s. 38.
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icin perisanlik mukadderdir.”?!¢ fikrine yakin bir cografya anlayisina sahip oldugunu
sOylemek yanlis olmaz.

Ozellikle 1980’lerden itibaren kaleme aldig1 yazilarda Orta Dogu’ya dair
diisiince ve hissiyatlarini dile getirir. Orta Dogu yogun giindem i¢inde, aslinda biitiin
giindemleri belirleyen goériinmeyen bir giindemdir. Bu cografyanin uzun zamandan
beri Bati’min saldirilarina direndigini, neticede ona yenildigini, bu yenilmislik
psikolojisi i¢inde kendi kiiltiir ve medeniyetini terk etme refleksi igine girdigini, biitiin
bunlarin bu cografyada onulmaz yaralar actigin1 vurgular. Orta Dogu cografyasinda
yasanan bu kirilmanin geg¢misin biiylik birligini yikmakla kalmadigina, gelecegin
birlik ve baris umudunu da yiktigina inanir. Onun asil iizerinde durdugu nokta ise, bu
cografyadaki trajedinin sadece ona giiclii silahlarla saldiranlar tarafindan degil, ayni
zamanda kendi ruh tikanikliklari ile bu cografyada yasayan insanlar tarafindan
olusturulmasidir. Bu sebeple bu cografyanin yasadigi ve yasayacagi trajediden
kurtulmasinin yolunu kendi kiiltiir ve medeniyet degerlerine donmesi olarak isaret
eder.?!’

Orta Dogu’nun bir vergi, bir imtihan vesilesi olmas1 anlayigina dair diisiincenin
yansimasint siirlerinde de gormek mimkiindiir. Hizirla Kirk Saat’te Dicle, Firat ve Nil
havzalarinin bir armagan oldugunu dile getirir. “Cebrail bana ne armagan etti / Bilir
misiniz ne armagan etti / Diinya irmaklarinin kaynak yerlerinden bir kolleksiyon”
diyen Karakog, bu irmaklarin birlesiminin bir abihayat olduguna isaret eder. Ayrica
“Dicle’nin ucak yakitt maviligini / Firat’in benzin yesilini / Nil’in kiil rengi bulut
stilin1” muisralariyla, bu bdlgelerin yeralti kaynaklar1 bakimindan degerine isaret
ederken, ayn1 kaynaklarin bu cografyanin kaderini etkilemesine de ima yoluyla isaret
eder.!®

O, Orta Dogu’yu Tiirkiye’den ayri, baska bir cografya olarak gdérmez ve ona
disaridan bakmaz. Onun igin bir zamanlar Osmanli Imparatorlugu’nun olan ve
Imparatorlugun son anina kadar da dyle kalan bu cografyaya, tarihi baglar dolayisiyla

higbir zaman kayitsiz kalinamayacagmin altin1 cizer.”!” Zaten bu cografyanin asil

216 Ahmet Hamdi Tanpinar, Yasadigim Gibi, Istanbul, Dergah Yayinlari, 2005, s. 78.
217 Sezai Karakog, Cag ve ilham IV: Kurulus, istanbul, Dirilis Yayinlari, 2012, s. 7-18.
218 Sezai Karakog, Giin Dogmadan, s. 188.

219 Sezai Karakog, Tarihin Yol Agzinda, s. 13.
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adinin “Islam Ulkesi” olmasi1 gerektigine inanir. Biiyiik hareketler, tarih boyunca

diinyanin merkezi olarak niteledigi bu cografyada tezahiir etmistir.

“Vaka yani, tarihin karanliklarma gomiilii olan, Nuh Peygamberin, kdtiiliiklere dalmis
kavimleri cezalandiran, ilahi gorevi ve insanlig1 yeniden ihyas1, Hazreti ibrahimin o
zamanki diinya devleti durumunda olan Babil ve Misir devletlerinde insanlara,
hiikiimdarlara, putlara tapmaya savas agis1, Hazreti Yusuf’un diinya devleti olan Misira
hakikat, adalet ve gercek inang gotiriisii, Hazreti Musanin Firavun zulmiine
baskaldirisi, Hazreti Yahya ve Hazreti isanin Romaya kars1 insanlig1 uyarmalari, zulme
baskaldirmalari, nihayet, en biiyiik insan, en biiylik 6nder ve en biiyiik peygamberin
insanhigin kurtaricist islamu getirisi ve yayisi, devletini kurusu, biitiin bunlarin hepsi iste
Orta Dogu denilen bu Diinya Merkezinde dogmus, gelismis ve biiyiimiis, hedefine
ulasmistir.”??°

L. Diinya Savasi’ndan sonra gizilen ve Islam medeniyeti cografyasini birbirinden
ayiran sinirlar, ona gore sunidir. Bu sinirlarin bir anlami yoktur onun bakisindan.
Ornek olarak da Suriye ve Irak’1 gostererek bu cografya insanmin kendi istekleriyle
birbirlerinden ve Tiirkiye’den ayrilmadiklarini, bu sinirlar1 ¢izenlerin bu cografyada
yasan insanlar olmadiklarini, silah zoruyla ¢izilmis sinirlarin hicbir sey ifade
etmeyecegini belirtir. !

Bu bakis acis1 onu, Orta Dogu’da kurulan devletlerin de suni devletgikler oldugu
diisiincesine gétiiriir. Irak, Suriye, Urdiin gibi iilkelerle Arap iilkeleri ona gére suni
devletgiklerdir.?*®> Cografyaya medeniyet perspektifinden bakmasi, onda bu
diisiincenin olusmasinin sebebidir.???

Orta Dogu’nun suni sinirlarla boliinmesinin sebebi olarak Bati’nin bu
iilkelerdeki petrolii somiirme isteginin oldugunu ifade eden Karakog, Islam
cografyasinda yasanan biiyiik kargasa ve karisikligin sebebi olarak da bunu gosterir.
Bu cografyanin kurtulusunun ancak kendi medeniyet degerleriyle bulugmasiyla
miimkiin olacagi inancindadir. Bunun i¢in fikir ve dava hareketine ve bunlara onciiliik
edecek insanlara ihtiya¢ oldugunu sdyler. Hem bu cografyadaki hem de biitiin
diinyadaki tikanmigligi, krizi ortadan kaldiracak olan sey, fikir ve dava boslugunun

doldurulmasi ve Islam medeniyetinin diriltilmesidir.?**

220 Sezai Karakog, Stir: Giinliik Yazlar 111, s. 51-52.
221 Sezai Karakog, Tarihin Yol Agzinda, s. 16-17.
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Orta Dogu’nun zaten bir medeniyet birikimi oldugunu ifade eder. Tarihin en eski
oturma yeri olarak gosterdigi bu cografya, ona gore yeni kesfedilmis bir kara pargasi
gibi medeniyet kurucu insanlarin1 beklemektedir. On bin y1l 6ncesine ait arkeolojik
kalintilarin bulundugunu séyledigi bu cografya bir medeniyet ocagidir onun igin. On
bin yillik ge¢misi ile bir nevi medeniyet arsivi olarak gordiigii bu cografyanin,
lizerinde yasayan insanlara ayri bir gurur ve giiven verecegine inanir. Orta Dogu
cografyasi asirlarca Anadolu ve Mezopotamya medeniyetlerine, Misir, Yunan ve
Roma medeniyetlerine, nihayet Islam medeniyetine ev sahipligi yapmis ve bu
sonuncusunun 6z yurdu olmus bir cografyadir ona gore.?*

Bu cografya ne demografik ne de teknik, disaridan higbir miidahaleye ihtiyag
duymayan, kendi i¢inde biitiinliige ve miikemmellige sahip olan bir yerdir Karako¢ un
goziinde. Ona dokunulmasinin, medeniyet zenginliinin birtakim ideolojik

hareketlerle tiras edilmesinin, onun zenginliginin sonu olacaginin altini gizer:

“Orta Dogu... Peygamber tiirbeleri ve mekamlari, velilerin tiirbeleri ve makamlari,
yatirlar, sehitlikler, savas kalintilari, surlar, hisarlar, kaleler, ehramlar, manciniklar,
saray ve sehir harabeleri, satolar, manastir kalintilari, cami siluetleri ile yle bir kendine
has yapida kemiklesmis, biitiinlesmistir ki, onu, ¢ag i¢i bir ideoloji kipirdanisiyla bir
anda trag etmek, sifira indirmek, yok etmek olur.”?*

Karakog, sadece kendisini Orta Dogu cografyasinin bir parcasi olarak gérmez;
biitiin insanlig1, 6zellikle de Miisliimanlar1 bu cografyanin ayrilmaz bir parcasi olarak
gorlir. Bu gorlis ne aktliel zamanla, ne gegmisle ne de gelecekle smirhdir iistelik.
Denebilir ki, bu aidiyet ilk insandan baslayip, son insana kadar devam edecek sekilde
biitiin zamanlar1 kapsar onda.

Bati’nin Orta Dogu iizerinden elini cekmedigini ifade eden Karakog, Batililarin
baska bir cogratfyada degil de kanla ve zuliimle Orta Dogu’da, “Asya’nin zavalli bir
kesiminde” kendilerine bir yurt kurmaya ¢alismalarinin sebebini kurtulug tohumunun
Orta Dogu’da bulundugunu bilmeleri olarak agiklar. Ona gore Batililar bunu suur
altlarindan sezmektedirler.”?” Bu baglamda Bati riizgdrmin bu cografyadan Islam

izlerini silmesi, cografyanin ge¢misi ile hali arasinda bir ugurumun olusmasi onun

225 Sezai Karakog, Dirilisin Cevresinde, s. 89.
226 A.e., s. 89.
227 Sezai Karakog, Siitun: Giinliik Yazilar II, s. 496.
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siirlerine de yansir. Bu noktada dikkat ¢ekici bir 6rnek “Sesler” siiridir.Bati’dan esen
rizgarla Sam ve Bagdat’in kirklara karigsmis oldugunu, elde sadece Mekke ve
Medine’nin kaldiginm1 sdyler Karakog. Onlar da yarim kalistir zaten. Urfa ufala ufala
neredeyse bir balik puluna doniismiistiir. Sairin burada Urfa’nin sadece Balikli Gol’e
indirgenmesine bir elestiri yaptig1 da sdylenebilir. Istanbul ise kiiflenmis bir Avrupa
aksaminin tasallutu altindadir. “Eski sehirlerin kimi goge c¢ekilmis / Kimi yedi kat
yerin dibine batmistir” saire gore. Bu manzarada Kudiis’lin bitmeyen bir kis yasadigini
ifade eder. Nuh sehri ise kurtaran geminin enkazinin bile bulunmadigi, bogulmus bir
haldedir. Cografyada adeta bir humma yasanmaktadir saire gére. Bu hummada var
olan tek seyi ise “Senin Oniinde kaldi yalniz ugsuz bir yol ve bucaksiz bir iilke”
misratyla ifade eder.??8

Bu cografyanin mensuplarini da diger insanlardan ayiran nitelikler vardir ona
gore. Orta Dogu insaninin zekasini, hayal ve diisiince giiciinii, duyusunu diger
cografyalarin insanlarindan {stiin tatar. Orta Dogu insaninin zekasini sezgiye yakin,
derin, soklarla disar1 ¢ikan, vecdle yiikselen, hayale batik ve saire 6zgii, agildikca
acilan, goren degil gosteren bir zekd olarak niteler. Bu insanlarin duygusunu ise,
duyarlilik ve sevinci masumluga, iiziintiisii mazlumluga bitisiktir seklinde tarif eder.
Hayal diinyas: ise metafizik korkulardan kaynaklanir ona gére Orta Dogu insaninin;
riiyaya yakin, duragan ve temizdir bu hayal diinyasi. Karakog¢, Orta Dogu insaninin
kanina Arap’in diistince ululugu, Acem’in duygu yeniligi, Tiirk’{in davranis tistiinligii
katt1g1 inancindadir.*?’

Biitiin bu {istiin nitelikleri ise biliylik peygamberler c¢ikarmasina, blyiik
vizyonlarin iklimi olmasina, adeta bir mucize topragini andirmasina imkan vermistir.
Orta Dogu’nun “dogumu insanligin dogumu, onun $liimii ise insanligin 6liimiidiir*>*°
Orta Dogu’nun metafizik ¢agrisimlar: onun siirinde de yer bulur. Hizirla Kirk Saat’te
bu cografya, Dicle Havzasi 6zelinde “araf” ve “cennete yakinlik™ gibi cagrisimlarla
amlir.*! Bu cografya onun Islam kimligi aidiyetinin en énemli pargalarindan biridir

demek yanlis olmaz. Cocuklugundan itibaren bu cografyanin bir pargasi olarak, bu

228 Sezai Karakog, Giin Dogmadan, s. 160-161.
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cografyanin degerleriyle yogrulmustur. Dicle havzasi, bir bagka deyisle Orta Dogu
biitiin gostergeleriyle Islam medeniyetini ¢agristirir ona. “Sesler’de “Cocuklugun o
Dicle kokan bir yili” misrai, onun bu cografya ile yogrulmasina isaret etmesi
bakimindan énemlidir.?*? Bu cografyanin sonradan Islam medeniyetinin adeta mezari
haline gelisinden biiytik bir hiiziin duyar ve bunu da yansitir siirlerine. “Esek kurumusg
bir Dicle’nin yankis1 gibi / Biitiin bir Orta Dogu demekti / ... / Bu 6lii hangi batmis
imparatorlugun bayragi” misralari, onun Dicle Havzasi’nin kurumus, eski mamur
zamanlarini kaybetmis halinin ifadesidir.?*?

Karakog¢’un siirlerinde en ¢ok gegen cografya Dicle Havzasi’dir. Bunda sairin
dogdugu yerin Dicle’nin kenarinda bir sehir olan Diyarbakir, Ergani olmasinin da pay1
olsa gerektir. Nitekim G/ Mustusu’nun V. siirinde sair Firat ile Dicle arsindaki bu
sehri, cocukluk cagrisimlari i¢cinde anlatir. Bu cografya ¢ocukluk hatiralarinin, geride
kalmis, eski pariltisim yitirmis Islam medeniyetinin ve bu medeniyetin yeniden
dirilisinin izlerinin bulundugu bir yer olarak islenir siirde. “Dicleyle Firat arasinda /
Bir eski sehir cennet titremesi” misralariyla baslayan siir, bu sehrin giil ile olan iligkisi
tizerinden devam ettirilir. Bu sehir iciyle ve distyla giil dolu olan, giin dogmadan
giillerin agilisinin beklendigi bir sehirdir. “Ipekten sedirlerinde Kur’an okunan / Agik
pencerelerinden giil dolan” bu sehir adeta bir kanatlar iilkesidir sairin goziinde. Bu
sehir batisina Firat’i, dogusuna ise Dicle’yi almig, “Kurumus bir su yatagi gibi
kaynayan” Uzeyir Deresi’ni bir dirilis Stir’u gibi gelecege saklamaktadir. “Gogsiinii
vakte veren [bu] yoksul iilke” Ziilkiifiil Tepesi’'ni ise kutlu bir yaprak gibi Dogu’da
sallamaktadir. Sair, tipk: bir giines gibi bir daha dogsa yine orada dogmak, batsa yine
orada batmak istedigini ifade ederek bitirir siirini.***

Orta Dogu, sehirleri ile de onun siirinde yerini alir. Denebilir ki, Islam
medeniyetinin tarihi sehirleri olan Sam, Bagdat, Semerkant, Buhara, Misir, Istanbul,
Kudiis, Medine ve Mekke bir leit motif seklinde onun siirinin bir parcasidir. Bu
sehirler, onda birer hafiza mekanlaridir demek yanls olmaz. Islam medeniyetinin
giicli. zamanlarin1 hatirlattiklar1  gibi, yeniden gili¢lenmesinin/dirilmesinin de

mekanlari/cografyalar1 olarak ortaya konurlar.

B2 ALe., s. 148.
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Hizirla Kirk Saat’in 25. bdliimiinde Sam; Mevlana ve Mesnevi, Muhyiddin Ibn-
i Arabi ve Fiisusii’l Hikem ile anilir. Sems’in Mevlana’y1, Yasin’in ise Ibn-i Arabi’yi
olgunlastirmasi Sam ile birlikte anilir sair tarafindan ve “Mekke catisinda Fiisus’un ve
Fiituhat’in yapraklarini ayiklayan / Giinesin yagmurun ve riizgarin yardimeist kimdi”
misralariyla Sam’a isaret eder. Bu boliimde “Sam carsilarinda” ifadesi bir motif olarak
stirekli tekrarlanir. Mevlana Sam carsilarinda Sems’e rastlamig, Mevlana Sam
carsilarinda Sems’i aramis, Mevlana’dan Sems Sam carsilarinda alinmistir, Mesnevi
ise kendisine yine Sam carsilarinda verilmistir. Karakog, siirde Sam ¢arsilarinin
ekonomik yoniine degil, kiiltiir ve medeniyet yapict yoniine isaret eder. Carsi, esya
aligverisinin yapildi bir yer olmaktan ¢ikarilarak, bir kiiltiir ve irfan aligverisi mekani
haline getirilir. Ayrica cografyanin insani yapici, insa edici, kendi ruhundan ona bir
ruh kazandiric1 yanmna isaret edildigi de soylenebilir.?*> Siirin 27. Béliimiinde Sam’1
“S harfiyle uzlasan $ sesi” olarak ifade eder ve cografyanin ¢agrisim zenginliginin
icine birakir okuyucuyu. Sam cografyasi Sultan Selim’i, Fiisus’u ve Sems’i ayn1 anda
cagristirir ismiyle. >

Siirin 27. boliimiinde Mursiye, Tunus, Misir, Kudiis, Mekke, Konya, Malatya ve
Sam ayni anda art arda anilar ve “Yollar1 bir urgan gibi / Ayagma sarmis
Muhyiddin’iz” musralariyla cografyanin, Muhyiddin Ibn-i Arabi’nin sahsinda bir
biitiin olduguna isaret edilir. Bu boliimde Anadolu’dan Kabe’ye bir cizgi cekilir sair
tarafindan adeta ve bu ¢izginin dogu ve bati uglarmin “Ak kara diinyasindan /
Muhyiddin’in” misralariyla ayni olduguna ve “Dogu ankas1 / Bati ankas1” misralartyla
da birbirleriyle ayn1 cinsten olduklarina dikkat gekilir.>¥’

Kudiis Orta Dogu’nun bir parcast olmasi, Islam ve Miisliimanlar i¢in énemli bir
bolge olmasi dolayisiyla Karakog tarafindan 6zellikle deginilen bir yerdir. Ozellikle
1960’larda kaleme aldig1 yazilarda Israil’in Kudiis’ii isgal etmesi meselesinin {izerinde
direkt olarak durur. Kudiis’iin manevi degeri, Miisliimanlar i¢in neyi ifade ettigi gibi
konulara deginir. Avrupa’nin Kudiis konusunda duyarsizligi, hatta bu konuda

Miisliimanlarin aleyhine tavir alis1 gibi konulara temas eder. Israil’in tavri isgalcilik

35 Ae.,, s. 230-2031.
236 A.e.,, s. 236.
237 A.e.,, s. 235-236.
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olarak niteler ve biiyiik Israil devletini diriltmeye calistigim, Kudiis’iin isgalinin de
bunun bir parcas1 oldugunu dile getirir.>*8

Kudiis’iin sadece dini ve manevi acidan degil, stratejik ve cografi agidan da
kiymetine vurgu yapar. Orta Dogu’nun hakim tepelerinden biri olarak tavsif ettigi
Kudiis’e hakim olundugunda bu cografyanin da kalbine oturulmus olacaginin altini
cizer.?*’

Karakog, iran cografyasina da deginir. Iran devletine diiz yazilarinda ¢ok olumlu
bir gozle bakmasa da 6zellikle Islam medeniyetine katkisi, onun bir pargas1 olmasi
dolayistyla bu cografyanin kimi sahsiyetlerine ve sehirlerine siirlerinde gondermeler
yapilir ya da dogrudan temas edilir. Temas edilen en 6nemli sehir ise Siraz’dir demek
yanlis olmaz. “Giil Mustusu”nun VII. bdliimiinde, “Dagdan ovaya dokiilmiis / Bir
kucak dolusu giil gibi / Kokuyordu kii¢lik Siraz” musralariyla giil kokan ve sairin
kendisini ait hissettigi bir cografya olarak ifade edilir. “Dogdugumuz cografya
avuglarimizda” misra1 onun Siraz’la kurdugu aidiyetin ifadesidir.?*° Bu cografyay:
kendi medeniyet cografyasinin bir pargasi olarak gormekte oldugunun, onu
Diyarbakir’dan, istanbul’dan ya da Islam medeniyet cografyasinin diger bolgelerinden
ayirmadiginin bir gostergesidir bu misralar.

Asya’nin diger bolge ve iilkeleri de Mehmed Akif, Necip Fazil ve Sezai Karakog
tarafindan deginilen cografyalardandir. Bu baglamda Safahat’in Siileymaniye
Kiirsiisiinde kitab1, oldukga zengin bir icerige sahiptir. Mehmed Akif’in Cin, Japonya,
Tirkistan, Hindistan gibi Asya cografyasina ait birgok iilke hakkindaki
degerlendirmelerini igerir. Bu iilkelerin halklarinin durumlari, ilime verdikleri deger,
bu cografyalarda yasayan Miisliimanlarin durumlar1 vs. hakkinda izlenimlerini
paylasir.

Eski diinya olarak niteledigi Tirkistan’in tarihteki ihtisamli zamanlarini
yitirdigini belirtir. Bu cografyada pek ¢ok yerden gectigini sdyleyen sair bunlar
saymaya liizum olmadigini belirterek 6zellikle Semerkand ve Buhara {izerinde durur.
Ancak bu cografya, sairin anlatmaya dilinin varmadigi, onu derinden sarsan, yiiregine

kan aglatan bir haldedir. Eskiden muazzez ve muazzam bir toprak olan Buhara, zelil

238 Sezai Karakog, Stir: Giinliik Yazlar II1, s. 410-413.
239 A.e., s. 411.
20 ALe.,, s. 377.
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bir haldedir. Gegmiste iginden yiizlerce Ibn-i Sind’lar ¢ikaran bu cografya, artik bir tek

ilim insan1 bile ¢ikaramamaktadir. Bu cografya artik akim bir cografyadir saire gore:

“O Buhara, o miibarek o0 muazzam toprak;
Zilletin koynuna girmis uyuyor miistagrak!

Ibn-i Sin'lar yiizlerce dogurmus iklim,

Tek gocuk vermiyor dglisuna ilmin, ne akim!”?*!

Semerkand’mm da durumu Buhara’dan farkli degildir. Sair, ge¢miste
rasathaneleri ile meshur olan bu ilim sehrinin hurafelere daldigini, insanlarin ay
tutulmasini bile seytanin ay1 tutmasi olarak yorumlayip, ay1 seytandan kurtarmak icin
diimbelek caldiklarini soyler. Ustelik bu cografyada nifak ve ahlaki bozuklugun
cehaletten daha kotii ve ileri seviyede oldugunu vurgular. Fuhus almig bagini gitmis,
hocalar mutaassip ve ilimsizdir. Ger¢i sayisiz medrese vardir Buhara’da; ancak bu
medreselerde ne bu diinyada ne de 6teki diinyada ise yarayacak hakiki bir ilim ve fen
Ogretilmemektedir. Burada edebiyat da ayaklar altinda, son derece pespaye bir
vaziyettedir saire gore. Herkes sair geginmektedir. Ancak siirde iki temel konu vardir
ki biri oglan digeri ise kadindir. Sair bunu da bu cografyada yasayanlarin nefsi
emmarelerinin zayifligina baglar. Tasavvuf adi altinda her tiirlii giinahin miibah

goriildiigiinii sdyler:

“O rasad-hane-i diinya, o Semerkand bile;

Oyle dalmus ki hurafta o mazisiyle:

Ay tutulmus, "Kovalim seytan1 kalkin!" diyerek,
Diimbelek ¢almada binlerce kadin, kiz, erkek!
Bu havalide cehalet ne kadar ¢oksa, nifak,

Daha salgin, daha dehsetli... Umiimen ahlak —
"Pek bozuk" az gelecek- ndmiitenahi diiskiin!

Ya ta'assublar1? Hi¢ sorma, nasil maskaraca?
O, uzun hirkasinin yenleri yerlerde, hoca,
Hem bakarsin esi yok dine teaddisinde,

Hem ne séylersen olur dini hemen rencide!

Sayisiz medrese var gerci Buhara'da bugiin...
Okunandan ne haber? On para etmez fenler,

Koca millet! Edebiyyat1 ya oglan, ya kart...

241 Mehmed Akif Ersoy, Safahat, s. 194.
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Nefs-i emmare hizasinda heniiz duygular!
Sonra tenkide giris: Hepsi tasavvufla dolu:
Var m1 sofiyyede bilmem ki ibahiyye kolu?”?*?

Goriildigii gibi Mehmed Akif, Tiirkistan cografyasina genel olarak sosyolojik
bir gozle bakar. Bu cografyadaki ilim ve kiiltlir hayati, sosyal ve dini hayat genis
ayrintilara ve tasvirlere girmeden siir sanatinin siirlari igerisinde, biitlinii kusatacak
bir bakisla goz oniine serilir.

Akif’in, Cin ve Mangurya cografyalarma bakis1 da benzer sekilde sosyolojiktir.
Bu bdlgelerde yasanan dinin bir gorenek oldugunu belirten sair, buralarda yasayan
Miislimanlarin ise cahil ve geri olduklarini sdyler. “Meyl-i tedli”nin ne demek
oldugunun bilinmedigini, her kafadan “Boyle gorditk dedemizden™ soziiniin ¢iktigini
belirtir. Bu cografyadaki Miisliimanlarin din bakimindan son derece geri kalmis
olmalari, Kur’an’1 neredeyse Cince gibi okuduklarin1 ve adetlerin Mecusi adetlerine

yakin oldugunu aktarir:

“Cin'de, Mangurya'da din bir gorenek, baska degil.
Miisliiman unsuru gayet geri, gayet cahil.

Acaba meyl-i tedll ne demek onlarca?

"Boyle gordiik dedemizden!" sesi milyonlarca

Oyle Kur'an okuyorlar ki: Sanirsin Cince!
Biitiin adetleri dyin-i Meclsiye karib;”**

Cin cografyasini Japonya ile de mukayese eden sair, Japonlarin Miislimanligin
biitiin erkdnin1 tasidiklarini, onlarda sadece tevhidin eksik oldugunu sdyler.
Japonya’nin durumu tasvir etmekten aciz oldugunu itiraf eden sair, Islam’in ruhunun
bu cografyaya yayildigini, sadece isminin Buda oldugunu belirtir. Sairin “kiigiik boylu,
biiyiik millet” olarak niteledigi Japonlar, biitiin 6zellikleriyle medeni bir toplumdur.
Moda bu bolgeye giremez ve moda diye gelen koétiiliikler burada kabul gérmez. Gece

kapilarin kilitlenmesine bile gerek duyulmayan bu cografyada, hirsizlik da bilinmez:

“Sorunuz simdi de Japonlar nasil millettir?
Onu tasvire zafer-yab olamam hayrettir.

242 Ae., s. 195.
23 A.e., s. 195-196.
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Su kadar sdyleyeyim: Din-i miibinin orada,
Rih-1 feyyazi yayilmis yaliniz sekli: Buda.
Siz gidin saffet-i islam’1 Japonlarda gériin.
O kiiciik boylu, biiyiik milletin efradi bugiin.
Miisliimanliktaki erkan-1 styanette ferid.
Miisliiman denmek i¢in eksigi ancak tevhid.
Dogruluk, ahde vefa, va'de sadakat, sefkat;
Acizin hakkmi i 'laya samimi gayret;

En ufak seyle kana'at, coga kudret varken,
Yine ifrat ile vermek, veren eller darken;

Medeniyyet girebiimis yaliniz fenniyle...
O da sahiplerinin lahik olan izniyle.

Garb'in esyast, eger kiymeti haizse yiiriir;
Moda seklinde gelen seyyie glimriikte giiriir!
Gece glindiiz agik evler, kapilar mandalsiz;

Herkesin sandig1 meydanda, bilinmez hirsiz.”?**

Mehmed Akif, Japonya’ya ve Japonlara hayranlik duyar. Oyle ki, Akif’te
Japonya cografyasi idealize edilen ve neredeyse Miisliiman toplum {itopyasinin
cografyasi haline gelir. Miisliimanligin yeniden parlayacagi cografya burasidir saire
gére ve bunun icin yapilmasi gereken tek sey ise Osmanlilarin birazcik gayret
gostermesidir. Siirin ilerleyen boliimlerinde de Japonya bahsi kapanmaz. Kendisinde
bu hayranlig1 uyandiran manzaranin nasil meydana geldigini merak eden sair, siirin
ilerleyen boliimlerinde bunu “Nedir esbab-1 terakkisi? Yakindan gérmek. / Bu uzun

99245

boylu mesai, bu uzun boylu sefer,””* misralariyla aciklar.

Mehmed Akif, Japonya kadar olmasa bile Hindistan’1 da begenir. Hindistan’da

Kur’an’in hikmetini bilen alimler ve Rahmetullah’a*¢

muadil hakimler goriir.
Hindistan’da Islam’1n gelecegi icin bir 151k goriir Akif. Gengler Ingiltere’ye egitim igin
gitmektedir. Bu genglerin “hiss-1 milliyetleri” saglamdir ve taklide 6zenmeyip,
dindaslarinin ruhu ve kalbi olma yolunda ilerlemektedirler. Hindistan, Bati’nin sadece

ilmini almistir, onun ahlakina taalluk eden yonlerine ise 6zenmemis ve almamistir:

“Besliyormus bereket versin, o iklim-i kadim,

24 Ace., s. 197.

5 Ae., s. 215.

246 Rahmetullah el-Hindi, ingilizlerin, esareti altinda olan Hindistan’da dogup biiyiimiis, Hindistan’da
Hiristiyanligin yayilmasi ¢alismalarina karsi Islam’1 savunmus ve Hiristiyanliga yonelik Izhdri’l-Hak
adli reddiyesiyle taninan Hintli alim.

82



“Rahmetullah”a muadil daha yiizlerce hakim,
Rah-i edyan1 goriir, hikmet-i Kur’an’1 bilir
Ulema var ki: Huzurunda bugiin Garp egilir.
Hele hayran kalir insan yetisen genglere de:
Bunlarin birgogu tahsil eder ingiltere’de;

Sonra dindaslarinin rithu olur, kalbi olur;

Ciinkii azminden, 6liim ¢iksa, o donmez, sokulur.
Oyle, maymun gibi, taklide 6zenmek bilmez;
Hiss-i milliyyeti saglamdir onun, eksilmez.
Garb’in almissa herif, ilmini almis yalniz,
Bakiyorsun: Eli san’atli, fakat, tirnaksiz!

Fuhsu yok, ickisi yok, himmeti yiiksek, go6zii tok;
Ser’-i ma’siima olan hiirmeti bizlerden ¢ok.”**’

Necip Fazil, Hindistan’1 ise Brahma dininin ve Buda’nin topragi olarak niteler.
Cehennem tasvirleri ve azap remizleri ile bir 1stirap diyar1 olarak andig1 bu cografyanin
hi¢ olmadan kurtulamayacagim belirtir.?*® Hindistan cografyasindan Cin cografyasina
gecen Necip Fazil, bu cografyay1 ise Konfiigyiis ile anar. Bu cografya maddeye kadim
bir eskilik bigerek, insan1 maddeden yaratmis, “fon, esya ve sekiller lizerinde gayet
ince nakiglarin diinyas1”dir.>** O, 1967 yilinda kaleme aldig1 bir yazisinda da Cin’in
niifusunun Avrupa’nin niifusunun iki kat1 biiytikliigiinde oldugunu belirtir. 1970’lerde
yazdig1 yazilarda da Cin “kizil” sifatiyla ve komiinizmle beraber anilir.?*°

Necip Fazil, Ideolocya Orgiisii’nde doguya asli renk ve hakikatini Islam’in
getirdigini, bu tecellide pay1 olan hissedarlarin da Arap, Fars, Tiirk ve kismen Hint ve

Cin oldugunu ifade eder ve bunu soyle aciklar:

“Cin, Doguyu, caglarin en eskisinde, yalniz miistesna bir ruh inceligi ve madde naks1
kadrosunda temsil etti. Hint, bu ruhu, en dolambacgli i¢ dehlizlere ulastirdi. Fars,
baslangicta ve sonda derinlikleri genisletti; hususiyle baslangicta sahsiyetini ise ve
maddeye aksettirdi ve Batiya kars1 Dogu Imparatorlugunu kurdu. Azap ezelle ebed arasi
bir zeminde, kendisinden evvelki ve sonraki Dogunun sistemlesmesine,
gerceklesmesine, mihraklagsmasina sahne oldu. Tiirk de, evvela, bozkirlarin dis yliziine
benzeyen kapanik ruhuyla, hi¢bir kap i¢inde seklini bulamayan kizgin ve hir¢in bir mayi
gibi, Dogunun akiciligim1 ve hareket hakkini heykellestirdi; sonra da aynmi hareket
hakkini, ger¢cek Dogu’nun ger¢ek ruhuna baglamak nasibine erdi.”>!

247 Mehmed Akif Ersoy, Safahat, s. 198.

248 Necip Fazil Kisakiirek, Céle inen Nur, s. 48.

29 A.e., s. 49.

20 Necip Fazil Kisakiirek, Rapor: 9/10, Istanbul, Biiyiik Dogu Yayinlari, 2009, s. 118-119.
251 Necip Fazil Kisakiirek, ideolocya Orgiisii, s. 47.
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Necip Fazil, Japonya’nin baglangicta Dogu’nun mayasina bir sey katmadigini,
daha sonra ise Bat1’y1 sadece maddi olarak ezberledigini belirtir. Ona gore bu cografya
“hasin bir an’ane zindaninda biitiin iptidai putlariyle basbasa yasamakta” ve Dogu
kimliginde pay sahibi olamamaktadir.?>? Baska bir diiz yazisinda ise Japonlarin kavmi
ruhla dolu olduklarmi ifade eder.* Su halde o, Japonya’nin bilimsel bakimdan
ilerlemis olmasina karsin, bu bilimsel ilerleyise layik bir ruh gelistiremedigini, kendi
geleneksel mistigi icinde kalmasi yiiziinden de daima eksik oldugunu soyler ve bu
cografyanin hak yolunda ruhu olsaydi her seyin tamam olacagini belirtir.?>*

Necip Fazil’in glindeminde fazlaca yer tutan bir diger cografya da Kibris’tir.
Cumbhuriyet donemi boyunca Tiirkiye’nin dis politikasini 6nemli dl¢iide mesgul etmis
ve etmeye devam eden Kibris hakkinda Necip Fazil, 1950’lerden itibaren hem bir
diisiiniir hem de bir gazeteci olarak, kendi ideolojik cercevesi i¢inde yazilar kaleme
almus, ilgili donemlerin hiikiimetlerinin politikalarini degerlendirmis, bu konuda fikir
beyan etmistir. Bu yazilarda Kibris, her ne kadar donemin politikalar1 etrafinda
degerlendirilmis olsa da bu cografyanin anlami, 6nemi, degeri gibi hususlar daima 6n
plandadir.

Kibris, Necip Fazil’in giindemine 1950’lerden itibaren girer. O, Kibris’1 tarihi
itibariyle hem madde hem de manaca Anadolu’nun bir pargasi olarak goriir ve gosterir.
Kibris hakkinda “Anadolu biitiinlinden dyle bir pargadir ki, onu kaldirip da Van
goliiniin cukuruna yerlestirseniz aynen tetabuk eder.” ifadelerini kullanir.>>> Bununla
birlikte 1950’lerden itibaren Tiirkiye’nin dis politikasinda 6nemli bir yer tutan Kibris
konusunda daima temkinlidir. Bu meselede sogukkanli davranan hiikiimeti takdir eder.
2 Nisan 1962°de kaleme aldig1 bir yazida Kibris meselesinde tarih ve kilic hakki
aramanin yersizligine isaret eder ve bu cografya ilizerinde eski haklarin
dillendirilmemesi, yeni haklardan da asla taviz verilmemesi gerekliligini kuvvetle

vurgular.?>®

22 Ae., s. 47.

253 Necip Fazil Kisakiirek, Rapor: 11/13, Istanbul, Biiyiik Dogu Yaynlar1, 2009, s. 158.
254 Necip Fazil Kisakiirek, Ideolocya Orgiisii, s. 477.

255 Necip Fazil Kisakiirek, Bagmakalelerim: 2, s. 67.

256 ALe., s. 257.
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1960’larin sonuna dogru gittik¢e tirmanan ve Tiirkiye’yi Kibris’a miidahaleye
yaklagtiran siiregte de bu cografya hakkinda daima sogukkanli bir politikadan yanadir
Necip Fazil. 13 Aralik 1967 tarihinde kaleme aldig1 “Kibris Bir Semboldiir” baglikli
yazisinda, Kibris meselesinin “biitlin bir milleti, mazi ve istikbal halinde kucaklayici
bir (sembol) mahiyetini almis” oldugunu belirtir. Bati’nin Kibris’1 Tiirkiye’ye karsi
kullandigma ve Tiirkiye’yi “boslukta mekan isgal etme ehliyetini ispata davet edici bir
imtihandan bagka bir sey” olmadigina dikkat ¢eker. Ona gdre Bati’nin istedigi sey, bu
cografya tizerinden Tiirkiye’yi varlik yokluk ispatina davet etmektir. Necip Fazil bu
yazida, Kibris ve Selanik istikametinde maddi bir hareketten baska c¢ikar yol
kalmadigini sdyler.>’

Kibris harekatindan sonra ise, verdigi bir konferansta Kibris’t ekonomik,
stratejik ve etnik olarak degerlendirir. Ekonomik olarak Kibris’in keles bir araziye
sahip oldugunu ve bir kiymet ifade etmedigini belirtir. Dolayisiyla Kibris’1 alan igin
bu cografyanin bir yiik oldugunu belirtir. Stratejik olarak ise Kibris’in sadece taarruz
icin kiymeti oldugunu vurgular. Tarih’te Muaviye devrinde Kibris’in bat1 yoniinde bir
basamak tas1 olarak kullanildigin1 sdyler ve Osmanlilar devrinde de Avrupa’ya
taarruzun basamak tas1 yapildigini dile getirir. Ona gore Kibris stratejik olarak sadece
disartya dogru kuvvetini gostermek isteyen iilkenin elinde bir kiymete sahiptir. Etnik
olarak ise Kibris’ta seksen ila yiiz bin Tirk’iin bulundugunu sdyler. Kibris’in
ekonomik, stratejik ve demografik olarak panoramasini ¢izen Necip Fazil, bu
cografyanin milli haysiyet meselesi haline getirmeye degmeyecek oldugunu ima
eder.?®

Necip Fazil, Kibris meselesinin ilk asamalarinda ve tirmandigi zamanlarda
sOylediklerinin aksine, harekattan sonra, Kibris’a karsi bu olumsuzlayici tavrinin
sebebi olarak donemin hiikiimeti ile siyasi ve fikri planda uyus(a)mamasi
gosterilebilir.”®” Aslinda olumsuzladigi cografya degil, politik olarak elestirdigi bir
hiikiimetin bu harekati yapmasidir. Nitekim konusmanmn devaminda da bunun

isaretlerine rastlamak miimkiin. Su halde onun Kibris cografyasina bakisinda

57 Necip Fazil Kisakiirek, Basmakalelerim: 3, istanbul, Biiyiik Dogu Yaynlar1, 2008, s. 235.

28 Necip Fazil Kisakiirek, Hesaplasma, s. 50.

2% Necip Fazil, Kibris harekatiin siyasi propaganda malzemesi yapilmasini siddetle elestirir. Harekatin
Tiirk ordusunun basarisi oldugunu, bu basarinin siyasi malzeme haline getirildigi, kullanildig1 inancim
tasir. Bkz: A.e., s. 51.
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1950’lerden 1980’lere kadar hemen hemen bir degisme olmadigini, Kibris’t
Anadolu’nun bir parcasi olarak gordiiglini ve ne olursa olsun bu cografyayi
onemsedigini, ekonomik, stratejik ve etnik olarak yaptig1 degerlendirmenin de aslinda
politik bir tepkiden kaynaklandigini sdylemek gerekir.2%°

Asya cografyasi Karakog’un Islam medeniyetinin bir parcasi olarak gordiigii,
Oonemsedigi ve iizerinde durdugu bir cografyadir. Kesmir, Dogu Tiirkistan, Bati
Tiirkistan, Azerbaycan gibi bolgeler Islam cografyasmin bir pargast olarak
sahiplenilmesi gereken cografyalardir ona gore.?®! Zira Asya, bir uykudadir ona gore
ve uyandiriimasi gerekmektedir.?%?

Asya Uzak Dogu’ya uzana bir ¢izgide Karakog tarafindan sahiplenilmis bir
cografyadir. Ideal cografyas1 Cava Adasi’na kadar uzanan sair, Hizirla Kirk Saat’te
“Altimizdaki atlar / Soluk aldilar / Asya’nin dogusunda / Afrika’nin Avrupa’nin
batisinda” musralartyla bu cografya perspektifine isaret eder.?®® Ozellikle Islam
medeniyetinde iz birakmig Asya sehirlerine birer sembol olarak deginir. Semerkant,
Buhara, Taskent gibi sehirler birer bellek mekanidir Karakog¢’ta. Bu sehirleri
Mekke’den, Medine’den, Sam’dan, Kudiis’ten, Bagdat’tan, Istanbul’dan,
Diyarbakir’dan ayr1 diisiinmez.2** Semerkant ve Buhara bu sehirlerle beraber aym
medeniyet cografyasinin parcalaridir onda.?%

Karakog¢’un Kibris’a bakisi ise Necip Fazil’a gore ¢ok daha sahiplenici ve aidiyet
gostericidir. 1960’larda kaleme aldigr yazilarda Kibris’t cografya olarak Dogu
Akdeniz ve Ege ile birlikte anar. Kibris meselesinin aslinda bir Dogu Akdeniz ve Ege
meselesi olduguna, bu cografyanin birbirinden ayr1 degerlendirilemeyecegine isaret
eder. “Kibris’in kaderi, Dogu Akdeniz’in kaderidir” ona gore. Bu anlayis onu, sadece
Kibris’1 degil, On iki Ada’yr da sahiplenmeye ve bu smirlarin da suniligine dikkat
cekmeye gotiiriir. On Iki Ada’nm suni smnirlari, bu adalarda yasayan insanlar1 da

olumsuz etkilemektedir ona gore ve Kibris’la beraber, bu adalar tizerinde de Tiirkiye

260 Ae., s. 51.

261 Sezai Karakog, Siitun: Giinliik Yazlar I1, s. 13.
262 Sezai Karakog, Stir: Giinliik Yazlar 111, s. 285.
263 Sezai Karakog, Giin Dogmadan, s. 254.

264 Ae., s. 404.

265 ALe., s. 504.
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hak talep etmeli; Kibris gerekirse ortadan Tiirk ve Rum kesimleri olarak boliinmek
suretiyle Tiirkiye’ye dahil edilmelidir.?%

Mehmed Akif, Necip Fazil ve Sezai Karakog, cografyaya Miisliiman
duyarhiligiyla bakmakla beraber yogunlastiklari noktalar birbirinden farkhidir.
Orneklerde de goriildiigii iizere Akif, cografyaya baktiginda oradaki fiziki giizellik ya
da ¢irkinliklerden ziyade insanlarin yasayisini, aligkanliklarini, adetlerini,
goreneklerini, dinlerini ve bu dini yasama bi¢imlerini goriir. Eger tabiatta bir giizellik
ya da cirkinlik goriiyor ve bunu anlatiyorsa bu anlattig1 sey de yine ya kendi his
diinyasindan ya da toplumsal hayattan iklime, fiziki ger¢eklige akseden giizellik ya da
cirkinliktir.

Necip Fazil ise o cografyaya daha ziyade Tirkiye’yi merkez alarak bakar.
Cumbhuriyet Tirkiye’sinin Miisliman duyarlili1 yiiksek bir ferdi olarak batiya degil
doguya deger verir. Onda da Akif gibi Miisliiman duyarlilik hakimdir. Ancak Akif’teki
kaybedilen cografyanin ortaya ¢ikardig: trajik bakis onda yoktur. O, bir ideolojiye
sahiptir. Anadolu ve Tirkiye disindaki cografyalara bu ideoloji ekseninde bakar.
Dolayisiyla trajik degildir. Islam cografyasinin Islam ruh ve manasi yoniinden
durumu, Misliman {lkelerin Tiirkiye ve birbirleri ile olan iligkileri, birlik
potansiyelleri, bu iilkelerin yonetici ve halk diizeyindeki Islami yasayislarinin durumu,
bu cografyalardaki Islami hareketler vb. noktalara odaklanir.

Karako¢ ise cografyanin daima tarihi medeniyet birikimiyle ilgilenir.
Cografyanmn ifade ettigi anlam, Islam medeniyeti birikimi onun yogunlastig
noktalardir. Cografyayr medeniyet tarihi gibi bir siireklilik olarak gérmesi ve sinirlar

suni bulmasi dolayisiyla biitiin Orta Dogu cografyasina igeriden bakar.

2.4. Rusya ve Kafkaslar
Kafkaslar ve Rusya da Mehmed Akif’in zaman zaman degindigi cografyalardir.
Siileymaniye Kiirsiisiinde kitabinda vaiz, Rusya’ya giden bir vapura bindigini

sOyledikten sonra zamanin Rusya’sin1 sdyle anlatir:

“O zaman Rusya’da hakimdi yaman bir tazyik ...
Zulmii sevdirmek i¢in var m1 ya bir bagka tarik?

266 Sezai Karakog, Farklar: Giinliik Yazilar I, s. 83-86.
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Diisiinen her kafanin mutlak ezilmekti sonu!
Medeni Avrupa, bilmem, niye gérmezdi bunu?”?%’

Fatih Kiirsiisiinde ise Rusya tlizerinden bir gelecek plant yapmanin yanlighigini
ifade etmek i¢in vaiz, “Simale dogru gidersin: Soguk bir istikbal,” der. Burada vaizin
agzindan sair, soguk kelimesiyle hem cografi bir ger¢ekligi hem de Rusya’daki rejimin
cagristirdigr diisiinceyi dile getirir. Berlin Hatiralari’nda da Rusya tarafindan vesayet
altna alinan Kuzey Asya’dan bahseden Akif, bu cografyada da insanlarin biiyiik
sikintilar yasadigini ifade eder. Koyler yakilmakta, evler basilmakta, halk zorla savasa

surilmektedir:

“Simale dogru ¢ikarsan vasiyy-i saninin,
Neron rezilini mahciib eden, sena’atini
Gorlr de zaptedemezsin sada-y1 14’ netini.
Ne dul birakti, ne 6ksiiz o haniiman yikici...
Nasil da keskin, ahaliye kars1 kor kilici!
Su’lin-i cariyeden kdy basip, sehir yakmak,
Sefilin ordusu katil, hiikkiimetiyse yatak!
Hazarda sulhii tahassiirle yad eden teb’a ,
Siiriildii stingiiler altinda harbe son def’a;
Yikildi arkada milyonla bi-giindhin evi.
Yetim iniltisidir simdi inleten cevvi!”?6®

Necip Fazil, Rus cografyasini daima komiinizmle beraber anar ve bundan dolay1
Rusya’yr “kiz1l” sifatiyla tavsif eder. O, Rusya’nin kendisi disinda her iilkeyi yakip
kiil etme potansiyeli oldugunu belirtir. Zira “Komiinizma, Rusya i¢in baglanilan bir
itikatlar manzumesi olmaktan ¢ikmis, sadece disaridaki (demokratik) ve (kapitalist)
blinyeleri berbad etmeye mahsus bir politika malzemesi haline gelmistir.” Komiinizm
bu baglamda “en saf haliyle” bu cografyadadir.?®® Komiinizm taraftar: isci, doktor,
alim, memur, miihendis, mimar gibi meslek sahiplerini mesleklerinin ve kendi

degerlerinin ne ise yaradigini gérmeleri icin Rusya’ya gitmeleri gerektigini soyler.?””

267 Mehmed Akif Ersoy, Safahat, s. 190.

268 A.e., s. 349.

269 Necip Fazil Kisakiirek, Rapor: 9/10, s. 111.
210 ALe., s.
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Rusya’da koyliinlin beyin ve uzuvlarinin biitiin sahsi iradesinin kurutuldugunu,
is¢i sinifinin haklarinin sadece soyut olarak savunuldugunu, somut olarak ise sahis
sahis biitiin is¢ilerin birer motor ve beygir kuvveti derekesine indirildigini soyler. Bu
manzarada koyliisiiniin de is¢isinin de suur ve istek istidadindan uzak oldugunu ifade
eder. Necip Fazil Rusya’da hemen her sinifin anestezi altindaymiggasina her seyden
habersiz, biitiin suuru kapali sekilde, saadetinden ya da felaketinden bihaber, aci
duymaksizin yasamakta oldugunu belirtir.?”!

Bu diistlincelerinin disinda Necip Fazil, Tiirk-Rus iligkilerinin tarihine dair
kaleme aldig1 Moskof*’* adl1 eserinde tarihi olarak da Rusya hakkinda bilgiler verir.

Sezai Karakog¢ da Rusya ve Kafkas cografyasi ile ilgilenir. Gerek Rusya ile olan
miinasebetler dolayisiyla gerekse bu cografyada yasayan Miisliiman Tiirkler
dolayistyla ilgisini bu cografyaya yoneltir. Necip Fazil’da oldugu gibi 6zellikle
komiinizm dolayistyla Rusya daima glindemindedir.

Rusya, Karakog i¢in gerek komiinizm gerek tarihi emelleri bakimindan daima
bir tehdittir. “Rusya’nin Petro vasiyetnamesindeki, siirlar1 Akdeniz’e varan Slav
hegemonyasini ihya etme veya gerceklestirme hayalleri i¢inde haril haril ¢alistig1”
inanctyla, onu cografi bir tehdit olarak da goriir. Kendi cografyasina sigmayan, bagka
cografyalara, 6zellikle Tiirkiye ve Orta Dogu’ya uzanmak, bu cografyalara yayilmak
isteyen bir iilkedir Rusya ona gére. >'3

Karakog, 1960’larda Kafkas cografyasi iginde yer alan Idil-Ural Bolgesi
hakkinda bilgiler verir. Bu bdlgenin yedi yiiz bin kilometrekare oldugunu ve yirmi
milyona yakin niifusunun biiyiik ¢cogunlugunun Miisliiman Tiirklerden ve Tatarlardan
meydana geldigini ifade eder. Bu halk, iklimleri gibi sert ve saglam karakterli olduklari

gibi ayn1 zamanda caliskan ve medenidir.>’*

2.5. Afrika Cografyasi

Mehmed Akif, Necip Fazil ve Sezai Karakog¢un cografyaya bakislari tek bir
sehirle, bolgeyle, iilkeyle ve kitayla siirli bir bakis degildir. Miisliimanlarin

271 Ae., s.

272 Necip Fazil Kisakiirek, Moskof, Istanbul, Biiyiikk Dogu Yayinlar1, 2010.
273 Sezai Karakog, Siir: Giinliik Yazlar III, s. 458.

274 Sezai Karakog, Farklar: Giinliik Yazilar I, s. 132-133.

89



yasadiklar1 her yer onlar1 cografya olarak ilgilendirir. Kendi hayatlarina ya da
Miisliimanlarin hayatlarina tarihi ya da aktiiel olarak etki eden her yer onlarda bir
karsilik bulur. Afrika cografyasi da bu cografyalardan biridir. Onlarin Afrika’ya
bakisinda en onemli farklilik Sezai Karakog’ta goriiliir. Zira Karakog, Mehmed Akif
ve Necip Fazil’da sadece Kuzey Afrika ile sinirli olan Afrika cografyasina bakigin
gergevesini genigleterek, Afrika’nin tamamini i¢ine alan bir bakis agis1 ortaya koyar.
Mehmed Akif ve Necip Fazil’in Afrika cografyasina bakislari ise bir zamanlar
Osmanl1 imparatorlugu’nun bir pargasi olmus Kuzey Afrika cografyasi ile sirlidir.

Mehmed Akif, uzun yillar Osmanli imparatorlugu’nun bir pargasi olan bu
cografyaya aidiyet hissi ile yaklasir. Kuzey Afrika tilkelerinden biri olan Misir’da uzun
yillar yasayan Akif, bu cografyay: cok iyi bilir. Fas, Cezayir, Liibnan gibi Kuzey
Afrika iilkeleri daima glindemindedir. Bu cografyalardaki gelismeler ile
Miisliimanlarin durumlarini yakindan takip eder.

Fas, Tunus ve Cezayir’in Osmanli Imparatorlugu’nun elinden gitmesine iiziilir.
Siileymaniye Kiirsiisiinde manzumesinde “Iste Fas, iste Tunus, iste Cezayir, gitti!”>"
misrastyla bu cografyalarin elden ¢ikmasindan duydugu tiziintiiyli dile getirir. Fatih
Kiirsiisiinde ise bu cografyalarda yasayan Miislimanlarin “ehl-i salibin niifuzu

altinda”?"®

yasadigimi belirtir. Hatiralar’da ise Tunus’ta ve Cezayir’de annelerin
kaybettigi gocuklarinin yasini tuttugunu vurgular.?’” Afrika igler acisi haliyle “zavalli”
olarak nitelenir. Yiiz elli bin kadinin ocag1 sonmiistiir. Fransiz askeri, cocuk demeden,
ihtiyar demeden yiiz elli bin insan1 1. Diinya Savasi’nda en 6n safta savastirmis ve
oliimlerine sebep olmustur. Akif, bu cografyada essiz ve evlatsiz kalan kadinlara,

sebepsiz ve gayesiz savasmak zorunda birakilan insanlara, sonen ocaklara ve bu

cografyanin yasadig1 daha nice aciya kayitsiz kalmaz:

“Sonen ocaklari; lakin zavalli Afrika'da,
Yiiz elli bin kadmin tiitmiiyor bugiin bacasi.
Ne korpe oglu denilmis, ne ihtiyar kocasi,
Tutup tutup getirilmis Fransiz askerine.
Siperlik etmek i¢in- saff 1 harbin 6nlerine

O timmehati, o zevcati bir diisiinmelisin:
Kimin hesabina 6lmiis, desin de inlemesin

275 Mehmed Akif Ersoy, Safahat, s. 206.
276 A.e., $.298.
277 A.e., s. 347.
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Anarken oglunu, bicare, yahut erkegini?

"Kimin hesabina?... "Bir soz ki: Pargalar beyni!”?’8

Necip Fazil, yirminci ylizyillda Afrika’nin kuzeyinde kurulmus iilkelere karsi
temkinlidir. Bu cografyadaki iilkelere Islam’1 temsil kabiliyetleri, Islam i¢in bir umut
olup olamama, Islam’1n ruh ve manasim1 yasayip yasayamama gibi noktalardan bakar.
O, onlarca Islam iilkesinin higbirinin biitiin insanlig1 temsil edebilecek ehliyet ve
liyakatte olmadigini belirtir. Bu iilkelerin tabanlar1 saskin Miisliimanlarca, tavanlar
ise “maymun liderler’ce tutulmus durumdadir. Fas, kuru ve cansiz bir statiikonun
muhafizidir. Cezayir, fiili olarak Fransiz boyundurugundan kurtulmus olsa da ruhi
olarak hala esaret altindadir. Tunus orug yasaklayacak kadar islam diismani bir idare
tarafindan yonetilmekte, Libya lafzen islam davasi giitse de ona mugayir hareketlerin
ve eylemlerin yatagi durumundadir. Misir ise Islam ideal ve aksiyonuna tamamen
yabanci; Urdiin, bir oyuncak; Suriye ve Irak ise Rusya sultasinda, onun emirlerine
amade bir diyardir. Bunlarin disindakiler ise Necip Fazil tarafindan “kirint1 iilkeler”
olarak tavsif edilir. Ustelik bu cografyalarin modernist, yenilik¢i ve reformcu geginen,
sosyalizm diisiincesini benimseyen diisiince ve siyaset adamlari ile dolu oldugunu
belirtir. Ona gore bu cografyadaki Islam iilkelerinin diizelmesi Tiirkiye nin
yenilenmesine baglidir. Bu cografyalarin  bozuldugunu, bu bozuklugun da
Tiirkiye’deki bozuklukla bagladigini, simdi diizelecek her seyin de Tiirkiye’nin
diizelmesiyle baslayacagini vurgular. >’

Sezai Karakog, Kuzey Afrika disinda kalan Afrika cografyasini, Asya ile
birlikte, Bat1 medeniyeti karsisinda medeniyet potansiyeli olarak goriir. Ona gore
Afrika yirminci yiizyilda yeni bir medeniyetin dogusunun sancilarmi ¢ekmektedir.?%
Niifusunun ¢ogu Miisliiman, kuzeyi Islam medeniyetine dahil, kitasi ise Islam
bolgesiyle cografi ve ekonomik bir biitlinliik i¢inde olan bir cografyadir bu kita.
Dolayistyla, sancisinin ¢ekildigini sdyledigi medeniyetin Kuzey Afrika’nin Miisliiman
yogunlugunun ve medeniyet tecriibesinin de etkisiyle Afrika’da, bir Islam medeniyeti

olarak dogacagini iimit eder.?®!

778 A.e., s. 347-348.

27 Necip Fazil Kisakiirek, Rapor 5/6, s. 114.
280 Sezai Karakog, Islamin Dirilisi, s. 14.

281 ALe.,s. 17.
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Afrika, Asya ile birlikte yipranmamais, taze, geng¢ ve ding bir cografyadir. Bu
genclik ve dinglik bir fizik giic deposu olarak gérmesine sebep olur bu cografyayi.
Oyle bir enerjiye sahiptir ki Afrika, gerek fizik gerek zihni planda israf edilebilecek
kadar fazladir ona gore. Bu enerji ve potansiyeliyle Avrupa’nin karsisinda yeni bir gii¢
potansiyelidir.?%?

Afrika halklariin varolus savasinin lizerinde duran Karakog, Bati’nin batisiyla
Afrika’nin ylikselecegini, siyah 1rkin, beyaz adamin goziinii korkuttugunu, Bati
medeniyetinin siddetine karsin Afrika halklarinin insancil bir medeniyet potansiyeli
tagidiklarini ifade eder. Bu baglamda II. Diinya Savasi sonrasi bazi Afrika iilkelerinin
bagimsizliklarini kazanmalarini, dogusun ilk isaretleri olarak degerlendirir. Ona gore
kuzeyi harig, giineyine dogru ilkel kabilelerin yogun oldugu bu cografyanin tek basina
bir medeniyet gelisimini tamamlamas1 miimkiin degildir. Bu sebeple, kendisine yakin,
insanlar1 ezmeyen, zulme karsi ¢ikan, adaleti 6ngdren bir goriise, yani Islam’a
kosmaya baslamislardir. Hiristiyan misyonerlerin her tiirlii imkanla ¢alismasina karsin
Islam dininin bu cografyada hizla yayildigin belirten Karakog, 1968’ler itibariyle bu
cografyada yiiz elli milyon Miisliiman oldugunu vurgular. Dolayistyla hizla Miisliiman
bir kita olma yolunda ilerlemektedir ve kisa zamanda tamaminin Miisliiman bir kita
haline gelecegine inanir. %33

Afrika’y1 genel olarak Onemsese de Karako¢ i¢in Kuzey Afrika’nin hem
Osmanli’nin hem de genel olarak Islam medeniyetinin bir pargasi olmasi dolayisiyla
ayr1 bir 6nemi vardir. Bu cografyayla daima ilgilidir. Gerek diiz yazilarinda gerek
stirlerinde bu cografyayr gilindeminden dislirmedigi gorilir. Kuzey Afrika
cografyasindaki milletlerin bagimsizlik miicadelesini giindem yapar, bu miicadeleye
destek verir, hatta siir yazar. Burada iizerinde 6zellikle durulmasi gereken husus ise,
ozellikle Afrika bagimsizlik miicadeleleri sirasinda Tirkiye kamuoyunda bu
miicadelelere biiylik destek verilmesine karsin Tiirkiye’nin devlet olarak Birlesmis
Milletler Genel Kurulunda bu miicadelelerin karsisinda durmasidir. Asya ve Afrika
tilkelerinin istegine ragmen Tiirkiye 1955'te Cezayir sorununun Birlesmis Milletler
Genel Kurulu giindemine alinmamasi yoniinde oy kullanmis, bu tavrin1 daha sonraki

yillarda da siirdiirmiis, 1957 ve 1958'de yine Asya-Afrika grubu tarafindan Cezayir

282 Sezai Karakog, Siir: Giinliik Yazlar III, s. 129.
283 A.e., 5. 569-570.
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konusunda yapilan kendi kaderini tayin Onerisinin oylanmasinda da c¢ekimser
kalmustir. Tiirkiye devletinin bu tutumuna ragmen basta Karakog¢ olmak iizere II. Yeni
sairleri, Tunus, Cezayir gibi Afrika {lkelerinin bagimsizlik miicadelelerini
destekleyici siirler ve yazilar kaleme alarak, kamuoyunun sesi olmuslardir.?%*

Bu konuda en dikkat ¢ekici siirlerinden biri Otesini Soylemeyecegim?® baslikl
siiridir. ~ “Kirmiz1 kiremitler iizerine yagmur yagiyor” misratyla baglayan siir,
Tunus’un bagimsizlik savasini konu alir ve Tunuslu kii¢iik bir kiz ¢cocugunun samimi,
saf ve temiz tepkisini, onun iislubuyla yansitir. Bu siir, Karako¢’un diislincesinin
temelini olusturan “Dirilis” kavraminin ve bu kavram etrafinda sekillenen kiiltiir, sanat
ve siyaset anlayisinin da belirmesinde etkili olmustur.?®® Karakoc, hatiralarinda bu
etkiyi “Ote taraftan Tunus ve Cezayir’in bagimsizlik savaslarinda Fransizlarin yaptig1
zuliim ve katliamlar, halkin cektigi cile, bende, ancak metafizikten politikaya kadar
genis kapsamli dirilis atitliminin bir ¢ikis, bir kurtulus yolu bulmaya imkan verecegi

287 sozleriyle agiklar.

diisiincesini dogurdu.

“Kutsal At”?%® baslikl1 siirinde de Karakog Afrika bagimsizlik savaslarini konu
edinir. Cezayir’in bagimsizlik miicadelesidir bu defa konu edilen. “Otesini
Soylemeyecegim” siirindeki “cocuk™ ve “yabanci” izleklerinin yerini bu siirde
“Cezayir atlar1” alir. “Cezayir’in atlar1 / Sever cilginca Tanri’y1 ve insani” diye
baslayan siir, Cezayir’de yasanan trajedinin “at” imaj1 lizerinden anlatimiyla devam
eder. Siirde “at” “Gelir bizim ¢ocuklar / Insan oldugu yerden atlarm” musralariyla

insanin sembolii olur. Andi, bu siirde, Cezayir’in hiirriyeti i¢in savasan sahipleri gibi

atlarin siire tasinmis birer kahraman olduklari belirtir.?%

“Yurdunu sevenlerin
Gozlerini kimse baglamaz
At iistiinde can verirler
Atla birlik giines dogarken
Ve yasar Cezayir

284 Afrika bagimsizlik savaslar sadece Karakog tarafindan degil I1. Yeni sairleri tarafindan da bir tema
olarak islenmistir. Bu konuyu etraflica inceleyen bir makale i¢in Bkz.: M. Fatih Andi, “Afrika
Bagimsizlik Savaslarmin II. Yeni Siirine Yansimalar1”, 1U. Edebiyat Fakiiltesi Tiirk Dili ve
Edebiyat1 Dergisi, nr. XXXIII, Istanbul 2005, s. 4-21.

285 Sezai Karakog, Giin Dogmadan, s. 46.

286 M. Fatih Andi, a.g.m., s. 4.

287 Sezai Karakog, “Hatiralar”, Dirilis, Yil: 30, S.: 56, 11 Agustos 1989, s. 11.

288 Sezai Karakog, Giin Dogmadan, s. 72.

289 M. Fatih And1, a.g.m., s. 9.
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Gidelim gidelim Cezayir’e
Daglar1 kivrim kivrim sehir
Oliimii ikiye bdlen nehir

Orda akar aska kine ve zafere”

Kuzey Afrika, Cezayir 6zelinde, yedegine Filistin’i de alarak daha sonraki
donemlerde de Karakog tarafindan siire konu edilmistir. Seper?® siirinde, Cezayir’i
Filistin’le birlikte anar sair. Gerek Cezayir gerekse Filistin cografyalarinin maruz
birakildiklar1 baski ortami, ¢aresizlik ve sefalet bu siirde “ekmek sepetleri” imaji ile
anlatilir. Insanlarm ekmek tasimak icin kullandiklar1 sepetleri, ayni1 zamanda
cocuklarin1 korumak, saklamak i¢in de bir koruma vasita haline getirmeleri, fakat yine
de diismanin ilk baktig1 yerin bu sepetler olmasi, bir trajedi olarak dile getirilir. Ekmek
sepetleri cocuklarin da gizlenebilmesi icin biiylik tutulmustur ve bunun sebebini
cocuklar bile bilmektedir. Bu durum, “Bir vakitler ni¢in / Boyle biiyiik tutulmus
Olgiileri / Cocuklar bile biliyor / Cezayir’in ekmek sepetleri / Filistin’in ekmek
sepetleri” misralariyla anlatilir. Anneler, sepetlere ekmek mi yoksa ¢ocuk mu koymak
konusunda kararsiz kalmaktadir; zira “Diismanin ilk baktig1 / Ekmek sepetleri’dir.
Karakog, “Her esya gitse / Kalacak tek esya / Insana en aykir1 / Cezayir’de ekmek
sepetleri / Filistin’de ekmek sepetleri” misralariyla, bu cografyanin trajedisinin devam
edecegini, silinmeyecegini vurgular. Bu cografyalarin yirmi birinci yiizyilin ilk
ceyregindeki durumlar diisiiniildiigiinde sairin 1970 yilindaki 6ngoriisiinde ¢ok da
yanilmadigi sdylenebilir.

Karakog, Kuzey Afrika’y1 da Orta Dogu, Asya, Anadolu ve Balkanlarla birlikte
Islam medeniyet cografyasimin bir parcasi olarak goriir. Afrika cografyasina istikbal
nazariyla bakar. Cezayir, Misir basta olmak tlizere Tunus gibi Fas gibi iilkeler de
gelecekte Islam medeniyetinin filizlenecegi cografyalardir ona gore. Kuzey Afrika
biitiin Afrika kitasinin, Orta Dogu ise Kuzey Afrika’nin kapisidir goriisiiniin ¢ikis
noktasi ve gergevesi de buna baglidir.?!

Kuzey Afrika’yr Islam medeniyetinin bir pargasi olarak goren Karakog, bu

bolgenin Islam medeniyetinin yeniden dirilecegi potansiyel cografya oldugu

2% Sezai Karakog, Giin Dogmadan, s. 414.
P! Sezai Karakog, Tarihin Yol Agzinda, s. 45.
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inancindadir.?®> Bu cografya gegmiste medeniyetin zirvesini ihtisamla yasamustir.
Osmanli’dan kalan biiyilk devlet mirasim1 da icinde bir potansiyel olarak
tasimaktadir.?®®> Dolayisiyla Islam medeniyetinin yeniden yiikselmesine onciiliik
edebilecek tecriibeyi ve dinamizme sahiptir ona gére. Endonezya’dan Nijerya ve Fas’a
kadar uzana ¢izgide Islam halklarini bir blokta toplanmasimin diinya igin yepyeni bir
gii¢ olacag1 ve bu giiciin diinya barisin saglayabilecegi diisiincesindedir.?**

Mehmed Akif’in hayatinda Misir cografyasinin ayr1 bir yeri vardir. Istanbul’dan
sonra en uzun siire yasadig1 sehir Kahire’dir. Ilki 1914°te ve ikincisi 1923’te olmak
{izere Misir’a kisa siireli seyahatler yapan Akif, 1925te iigiincii defa gittigi Misir’dan
1936 yilina kadar donmemistir. Misir’da on yili askin bir siire ¢ok sevdigi
Istanbul’dan, ¢ocuklarindan, dostlarindan uzakta, neredeyse miinzevi bir hayat
yasayan Akif’in gerek diiz yazilarinda gerek mektuplarinda gerekse siirlerinde bu
cografya cok sik gecer. Berlin Hatiralari’nda “Bilirsiniz ki: Misir, kainat-1 Islam'mn /
O siska govdesi iistiinde adeta kafas1;”?*> diyerek Islam aleminin kafasina benzettigi
Maisir’in 6zellikle Nil kenarindaki kimi yerlesimleri, ziyaret etmeyi sevdigi bolgelerdir.

Misir’da yasadigr yillarda cevresine gonderdigi mektuplarda zaman zaman
Misir’in durumundan bahseder. Mektuplarda Misir bahsi genelde bu cografyanin
ekonomik durumu iizerinden yiiriir. Ornegin Esref Edip’e gonderdigi bir mektupta
“Misir’m hal-i hazirasi’nin acikli oldugunu sdyler.?”® Mahir Iz’e gonderdigi bir
mektupta ise Misir’da Kur’an’1 giizel okuyanlarin ¢ok oldugunu, sirf Seyh Muhammed
Rif’at’in Kur’an tilavetini dinlemek i¢in Hilvan’dan Misir’a c¢ok defa gittigini
soyler.?”’

Hatiralar kitabinda yer alan “El-Uksur”’da manzumesi, baglh basina bir cografya
tasviridir. El-Uksur (Luxor), Misir’in Nil nehri kenarindaki sehirlerinden biridir. Bu
cografyayr “Nil’i koynuna ¢ekmis yesillenen, vadi,” olarak ifade eder. Vadi ile
birlesmis Nil’in ziimriide benzer dalgalarla akarken, dmriin hazan donemine bir hayat

serab1 sactigini ifade eder. Burada Nil sanki bir abihayata benzetilmektedir. Sair

292 Sezai Karakog, islamn Dirilisi, s. 17.

293 Sezai Karakog, Tarihin Yol Agzinda, s. 42-43.

2% Sezai Karakog, Siitun: Giinliik Yazlar 11, s. 110.

295 Mehmed Akif Ersoy, Safahat, s. 358.

296 Yysuf Turan Giinaydin, Mehmet Akif’in Mektuplari, s. 19.
27 A.e., s. 37.
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benzetmelerine devam eder ve Nil’i boyu posuyla uzayip giderken, glinesin dogudan
batiya onu giin boyu kucakladigin1 belirtir. Manzarada giines Nil’in batisina gecip onu
dogusuna almis, batmaya yakin son 1siklariyla goriilmektedir sairin goziine.”*® Akif,
El-Uksur’dan gordiigii tabiat manzarasini hayranlik i¢inde anlatir demek yanlis olmaz.
Cografya biitlin tabiat unsurlariyla hareketlenir, canlanir ve adeta bir sahsiyet haline
doniisiir. Oyle ki, Nil kenarindaki yerlesime ait biitiin detaylar1 anlatan sair, manzara
karsisinda duygularini tamamen serbest birakir ve bu cografyanin tabiatiyla duygusal

olarak biitiinlesir:

“ Giilimstiyor yiizii artitk muhit-i reyyanin,
Muhéti, ¢iinkii, semadan inen bu ¢aglayanin.
Deminki samte bedel hande ¢inliyor yer yer:
Gilimstiyor koca vadi, giilimsiiyor tepeler;

Giiliimsiiyor suyu tirmanmak isteyip Gteden,
Uzun kiirekli kayiklarla bir biiyiik yelken;

Giilumstiyor beriden golgeler dokiip Nil’e,

29299

Bolgenin tarihi gecmisinin izlerini tasiyan kalintilara ait tasvirlere de yer veren
sair, izledigi cografyanin etkisiyle tarihe gider. Misir tarihini hatirlayan sair, gérdigii
kalintilardan hareketle yeryliziinii 6niinde secde ettirmeye c¢alisan Misir Tanrilarina
kaderin nasil bir ders verdigini diisiiniir. Bu diisiincelerle mevkiyi dolagsmaya baslar.
Dolagirken Fransiz, Ingiliz ve Alman seyyahlar1 goriir. Refahin, giiciin ve ilmin
getirdigi Ozgiivenle etrafa kahkahalar atarak bakan bu seyyahlar sairde bambagka
duygular uyandirir. Onlar giilerken o, oturup aglamaya baslar ¢ilinkii sairin kendi
ceddinin diyar1 olan bu topraklar, artik Fransizlarin, Ingilizlerin ve Almanlarn yurdu
olmustur adeta. Sair kendi yurdunda kendini yabanci hisseder. Bir tanidik ses, bir
tanidik yliz arar etrafta; ancak bulamaz. El-Uksur birden biitlin bir dogu cografyasini
hatirlatir saire. Artik bu cografya yabanc sesleriyle dolu, ¢ignenmis ve Islam yurdu
olmaktan ¢ikmistir. Sair bu duygularla bakmaya baslar artik ¢evreye. Tabiat birden
yabancilasir, uzaklasir. Bununla birlikte umudunu yitirmemistir ve bu topraklarin
yeniden alinacagina inanmaktadir. Siir, tabiatin da sairin duygularina ortak ¢ikmasiyla

son bulur:

29 Mehmed Akif Ersoy, Safahat, s. 332.
299 ALe., s. 333.
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“Fransiz, Ingiliz, Alman, on ii¢ kadar seyyah,
Ucger beser kiime olmuslar: Inliyor akdah!

Evet, bu saha-i clisun, bu ciis-i ezvakin
Icinde ben, yaliz ben zavalli giilmiiyorum...
Oturmus agliyorum, aglasam da ma’z{rum:
Vatan-ciida gibiyim ceddimin diyarinda!

Ne topraginda su yurdun, ne cliybarinda,

Bir &sina sesi, yahud bir 4sina izi var!
Sadama bekledigim aksi vermiyor ovalar.
Bileydim ey koca Sark, ey cihan-1 diradur,
Senin nerendeki evladinin nasibi huzir?

Vatan-ciida olayim sinesinde islam’mn?

Bu akibet, ne elim intikdmi eyyamin!

Benim ki yasliyim artik, diisiik kolum, kanadim;
Bu intikamui ¢alissin da alsin evladim.

Gortinmiiyor gilines artik, 6niinde perde cibal;
O, simdi bagka ufuklardan etti arz-1 cemal.
Acikli rihunu magrib hazin hazin dokti;
Zemine sam-1 gariban yavas yavas ¢Oktil.
Degisti ¢ehresi Nil’in: Oniimde az kumral;
Deminki zill-i siitlinun yerinde pek koyu al;
Biraz ilerde, fakat, adeta karanlikti.

Bu reng-i mateme daglar da asind ¢ikti:3%

“Fir’avun ile Yiiz Yiize”*"! siirinde de bahsi geger Nil’in. Ancak “El-Uksurda”
siirinden farkli olarak Akif, bu siirinde cografyadan tarihe, Firavunlar devri Misir’ina
ve onlarin kurdugu medeniyete gider. Bu medeniyetin ortaya ¢ikardig: eserlere ve
bunlardan kalanlara odaklanir. Denebilir ki, bu siirde cografya eski Misir tarihini ve

medeniyetini anmak i¢in bir vasita olmustur:

“Darald1 gitgide vadi, demek yakinlastik:
Harabeler sokedursun, yavas yavas, artik:
Goriindii iste siitGnlar, kirik dokiik, yer yer,
Goriindii yerlere bitab diismiis abideler;
Goriindii kag sira ma’bed ki kaplamis yurdu;
Goriindii birgogunun pare pare ma’bidu!
Saginda na-miitenahi yikint1 dalgalari;
Solunda hangi hariminse tek kalan duvar;
Oniinde, govdesi kirk elli parca, heykeller;

300 ALe., s. 334-335.
30T ALe., s. 489.
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Ilerde burnu kopuk baslar, arkasiz beller.

O yanda kumlara yiizlerce dev kadidi batar;
Bu yanda toprag1 bin miistahase yirtar atar.
Harab emellerin enkazi savrulur surada;
Yikik saraylari ¢igner geger nigah arada...
Hiilasa, bir, ebedi kevni yok, zemin-i fesad,
Icinde hasre kadar hasrolur durur ecsad!’”**

“Sakarya Tiurkiisii” siirinde Sakarya’nin kardesi olarak anilan iki nehirden birisi
de Nil’dir. Akdeniz’in glineyinden Afrika’nin iglerine dogru Hicaz Yarimadasi’ni
dogusunda birakarak akan bu nehir ile Avrupa’nin iglerinden dogup Balkan
topraklarini1 gecerek Karadeniz’e dokiilen Tuna nehri Necip Fazil’in tarihi cografyayla
beraber ideal cografyasinin da ipuglarini verir. Bu baglamda Misir’in hem tarihi hem
dini hem de jeopolitik olarak Biiylik Dogu ideolojisinde énemli bir yeri haiz oldugu
sOylenebilir. Nitekim yazilar1 ve konusmalar1 dikkate alindiginda Kibris’tan sonra
tizerinde 6zellikle durdugu bir cografya da Misir’dir. Bu cografya genel olarak Tunus,
Fas, Libya gibi Kuzey Afrika iilkeleriyle birlikte zikredilse de Necip Fazil bu iilkeye
ayrica deginmeden gecemez. 31 Temmuz 1952 tarihinde kaleme aldigi “Misir’da
Neler Oluyor?” baslikli yazida Misir’t siyasi, idari, i¢timai ve iktisadi olarak
degerlendirir. Bu yonlerin higbiri bakimindan Misir’da bir birlik bulunmadigini
belirten Necip Fazil, iktisadi olarak Misir’da zengin ile fakir arasinda bir gelir
ucurumunun bulundugunu, orta gelirli kimsenin bulunmadigini belirtir. Misir halki
arasindaki iktisadi esitsizligi, “Misir, c¢iftlik agalariyle paryalarindan ibaret ve bu
agalarin eglence veya muhasebe teskilatindan miirekkep bir garip alemdir.”
climleleriyle betimler ve bu cografyada her seyin zenginlerin kontroliinde ve onlar
nereye cekerse oraya gidecek sekilde istikamet aldigini, bu istikametin de genelde
Bati’dan esen riizgara gore sekillendigini belirtir.3*

O, Batr’'nin, Misir’a “biitiin ¢iiriitiicli ve o6ldiriicli miiesseseleriyle” niifuz
ettigini, Islamiyet’in ise hem halk hem de idareci tabakalarinda hatirlanamayan, sadece
sifat olarak tasinan bir unsur haline geldigini sdyler. Ona gore islamiyet’in emrettigi

hakikat, cemiyet, sahsiyet ve gayret adina hig kimse bir kaygi gekmemektedir.>**

302 A e., s. 490.
303 Necip Fazil Kisakiirek, Basmakalelerim: I, s. 98.
304 ALe., s. 98.
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Necip Fazil 2 Mayis 1956 tarihli bir diger yazinda da Misir’m Islam aleminin
liderligine soyundugunu, fakat bu gorevi bir defa tarihin ona vermedigini sdyler ve
Islam ve Asya ruh ve menfaat birligini bozmaya ¢alistigini, bunlarin 6niine gegmek
i¢in ise ikinci bir Yavuz’a ihtiya¢ oldugunu dile getirir.’*> Necip Fazil, Misir’a da
Anadolu’yu merkeze alip Islam ruh ve manasi etrafinda sekillendirdigi Biiyiik Dogu
ideolojisi ekseninde bakar.

Misir, Sezai Karakog un da iizerinde ayrica durdugu bir iilke olarak dikkat ¢ceker.
Onun Misir’a bakist Akif’e degil, Necip Fazil’a yakindir demek yanlis olmaz. Misir’1
gerek Tirkiye ile gerekse diger Miisliiman iilkelerle kurdugu iligkiler bakimindan
degerlendirir. Necip Fazil’da Islam ruhu etrafinda yaklasilan bu cografya, Karakog’ta
Islam medeniyeti etrafinda yaklasilir.

Misir’in Miisliiman cografyanin lideri olmaya ¢alistigini belirten Karakog, Orta
Dogu’yu ilgilendiren konularda tek basina hareket etmesine de tepki gosterir. Bu
tilkenin firavunlara yakisir bir gurur i¢inde oldugu inancindadir. Misir’in tek basina ve
vurdumduymaz durusunun, Orta Dogu cografyasinin dengelerinin Miisliimanlar
aleyhine doniismesine sebep oldugunu ifade eder. Rusya’nin Orta Dogu’ya girmesinde
ona gore, once Misir’in sonra Suriye’nin payi vardir. Bu durumun diger Miisliiman
ilkeleri oldugu gibi Tiirkiye’yi de giivenlik bakimindan etkiledigini belirtir. Karakog,
Misir’in Miisliiman duyarliliktan uzak olmasina boylece dikkat ¢ekerken, Necip
Fazil’dan farkli olarak Misir halkin1 yonetimden ayri tutar ve samimiyetsiz olanin
Misir’mn yoneticileri oldugunun altin gizer.%

Misir’in Necip Fazil ve Sezai Karakog’ta olumsuz bir imaj1 vardir. Misir’in eski
firavunlar devrinin hiilyasin1 giittiigli, biitiin Araplari, dolayisiyla Orta Dogu’nun
biiyiik boliimiinii tek bir bayrak altinda toplamaya ¢alistigini diigiiniir. Misir, ona gore
bir ilk caglar haritasim1 meydana getirmeye calismaktadir. Karako¢ bu cografyayi
daima askeri darbelerle anar. Islami hassasiyetlerin yiikseldigi donemlerde derhal bir
darbenin agirhiginin hissedildigini, bu cografyada saatlerin adeta ihtilale ayarh

oldugunu belirtir.’7

305 A.e., 5. 297-298.
306 Sezai Karakog, Siir: Giinliik Yazilar III, s. 232-233
07 A.e., s. 412, 505.
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Bu olumsuz imaj, yakin donemin politik tercihleri dolayisiyladir. Bunun disinda
Misir cografyasi da Islam medeniyetinin en dnemli merkezlerinden biri olarak gdriiliir
onda. Hazreti Musa, Hazreti Yusuf lilkesidir bu iilke ve onlarin isimleriyle anildiginda
Islam medeniyetinin kurucu cografyalarindan biri haline gelir. Bu durum en ¢ok
siirlerinde goriiliir demek yanlis olmaz Karako¢’un. Misir, birgok siirinde isim olarak
gecse de bazi siirlerinde 6nemli imajlardan birisi haline geldigi de olur. Hizirla Kirk
Saat bunun tipik Orneklerinden biridir. Siirin 28. bolimi “Simdi ehramlar
iilkesindeyiz” misratyla baglar ve Misir’in Hazreti Musa ile Firavun karsithiginin
cografyast oldugu ima edilir. Bu boliimde bastan sona Hazreti Musa ile Firavun
miicadelesi imge ve cagrisim yogunlugu icinde konu edilir. Musa ve Firavun

miicadelesi bu cografyanin gostergesi olarak ifade edilen en 6nemli d6gelerden biridir.

“Musa’yla biiyiiciiler kars1 karsiya geldi
Israil ve Musir kars1 karsiya geldi
Kizildeniz bir ceylan derisi gibi gerildi
Kurumus da olsa agagta

Bir can vardi ki

O cani canlandirmay1

Musa’nin eli bildi

Ve agac civay1 yendi

59308

Inang yendi bilgiyi

2.6. Bati Cografyasi

Bat’y1 genel olarak miireffeh bir cografya olarak goriir Mehmed Akif. Refaha
bagli olarak dogunun tam z1dd1 bir manzara hakimdir bati cografyasina. Birinci Diinya
Savasi yillarinda Berlin’e gorevli olarak giden Akif, bu seyahati sayesinde Avrupa
cografyasi hakkinda bir kanaat sahibi olmustur. Berlin Hatiralari’nda Berlin hakkinda
detayli izlenimlere yer verir. Sairin ilk olarak dikkatini ¢ceken sey trenlerin, otellerin

ve sokaklarin dogudakilerden ¢ok farkli olusudur:

“Meger oteller olurmus saray kadar ma’mr .
Adam girer de yasarmis i¢inde, mest-i huzir.
Bes alt1 yiiz odanin her birinde pufla yatak...

Nasib olursa eger, hi¢ diisiinme yatmana bak!

308 Sezai Karakog, Giin Dogmadan, s. 239.
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Sokakta kar yagadursun, odanda fasl-1 bahar,
Disarda leyle-i yelda, icerde nisf-1 nehar!

Girtl giirtil akiyor ¢gesmeler, temiz mi temiz;
Soguk da isteseniz var, sicak da isteseniz.
Gicrr gicir Gtiiyor ortalik titizlikten,
Sanirsiniz ki zemininde olmamig gezinen.

Simendiifer de meger baska tiirlii bir seymis:
Hemen binip uguyorsun... Aman bayildigim is!
Mesafe kaydi, mekan kaydi bilmiyor insan;
Dakikanin boyu: Sa’at. Ne ihtisar-1 zaman!

Sokak dedikleri neymis? Feza-y1 bi-payan,
Ki tayyedilmesinin yoktur ihtimali yayan.”?%

Akif, Berlin’in bu &6zelliklerini anlatirken dogu cografyasiyla mukayese eder
stirekli. Gordiigii her manzara onu hem sasirtir hem de heyecanlandirir. Yolculuk
esnasinda trenin gectigi sehirlerin neredeyse birbirinden ayrilmayacak kadar yakin

olmasi da onu hayrete diisiiren niteliklerdendir:

“Evet, kucakliyor eb’ad1 berk olup nagah,
Harftanin iizerinden nasil gegerse nigah!
Sehirlerin yapisik sanki hepsi birbirine:

Tutup da pencereden firlatilsa bir igne,

Diiger ya “tik” diye her halde mevkifin damina,
Ya gehrin ismi olan levhanin gelir camina!”3!°

Ayni sekilde, arkadasiyla bir kahvehaneye gittiklerinde, kahvehanenin dis1 da i¢i
de onu hayrete diisiiriir. Binay: Istanbul’daki Duyfin-i Umimiye binasindan daha
heybetli ve giizel bulur. Kahvehanenin i¢ine girdiklerinde ise hayreti ve hayranligi

daha da artar:

“Bu, kahve... 6yle mi? Lakin hakikaten hayret!
Feza i¢inde feza... Bir harim-i nlirantr,

Ki astiman-1 keriminde bin giines manzr!

Ne selsebil-i ziya karsimizda ciisa gelen,

Ziya degil, seherin rihudur tagip dokiilen.
Leyale kars1 o tifan-1 fecri gormelisin:

Huda bilir sasirirsin, donar kalir hissin!

Neden bobiirleneyim, ben de dyle oldumdu;

39 Mehmed Akif Ersoy, Safahat, s. 340-342.
310 ALe., s. 341.
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Ziyann 0l¢iisii aklimda, ¢iinkdi, bir mumdu.
Bizim hesab ile milyonlar oynuyor arada...
Idare kandili mikyas1 pek giidiik burada!”3!!

Mehmed Akif, “Su méceray: isittim birinden, ii¢ sene var,” diyerek Boston’a
dair isittiklerini de aktarir. Bu anlatimda da Berlin’de oldugu gibi cografyanin mamur
haline dair begeni ve hayranlik goze ¢arpar. “Ci¢ek mi, ev mi?... Ne koyler: Sehir
kadar zengin!... / Yolun giizelligi lakin!... Aman ne manzaralar!... / Ne cok
Fabrika!...”?!? diye tasvir ettigi Boston da saskinlik iginde birakir goren kisiyi.
Denebilir ki, gerek Berlin gerekse Boston, biri Avrupa digeri Amerika kitasinda olmak
iizere bati cografyasinin birer numunesi olarak ortaya konur Akif tarafindan. Bu
cografyalar gelismis, ilerlemis, miireffeh ve medenidir. Asum siirinde Kose Imam’n
oglu Asim’a Berlin’e gitmelerinin gilitlenmesi de bu cografyanin onda biraktigi etkiye
delalet eder demek yanlis olmaz.’!* Denebilir ki, gerek Berlin’e gerek Boston’a dair
anlatilanlara/aktarilanlara bakildiginda bu cografyalarin iklim, dag, ova, nehir gibi
topografik unsurlarindan s6z edilmedigi, bir baska deyisle sairin/anlaticinin bunlara
odaklanmadig goriiliir; sair/anlatict bu cografyalarin sadece gelismisligine
odaklanarak, bu cografyalarin mamur yonlerini 6ne ¢ikarmistir. Bunun sebebinin
kendi cografyasinda eksik olana odaklanma, kendi cografyasinda da gdrmek
istediklerine hayranlik duyma psikolojinden kaynaklandigi sOylenebilir. Zira bu
cografyalarda, sehirlerin tertibi, mimarinin zevki, yasamin kalitesidir onu alakadar
eden. Doguda eksik olan bunlardir ve Akif’in gozii, daima kendinde olmayana
odaklanmustir.

Necip Fazil Kisakiirek, 1924-1925 yillar1 arasinda yaklasik bir y1l Paris’te kalir
ve bati cografyasi ile ilk tanmigmasi bu tarihtedir. Maarif Vekaleti tarafindan acgilan
simavi kazanir ve Cumhuriyet doneminde Avrupa’ya 6grenim i¢in gonderilen ilk
talebelerden biri olur. Sorbonne Universitesi'nde 6grenim gorecektir. Babidli adl
eserinde teferruatiyla anlatir bu siireci. Ancak bir y1l kadar Paris’te kalmasina ragmen
bu cografyaya dair hemen hemen higbir teferruat yoktur onun anlattiklarinda. Paris’in

“Isik Beldesi” olarak anildigimi sdylemesi ve giindiizleri uyuyup geceleri yasadigi

3T A e, s. 344,
312 ALe., s. 526.
313 ALe., s. 464.
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ayrintisint  verdiginden hareketle, o donem Paris’inde hareketli bir gece hayati
bulunduguna dair ¢ikarimlarda bulunulabilir.3'4

Diger eserlerinde ise Bat1 daima medeniyet ya da ideolojik bakimlardan ele
alinir. Birgcogu medeniyet bahsinde ele alinacak bu deginmelerden Bati’nin sosyolojik
ve psikolojik yanlarmma taalluk eden bazi hususlara cografya bashigr altinda
deginilebilir. Ornegin Raporlarinda Bati’nin kokusmus bir cemiyete sahip oldugunu
dile getirir. Ona gore Bat1, kapitalizm, Fasizm ve Nazizm gibi akimlarin cografyasidir.
Bati’nin kapitalist ayag1 Amerika’da, fasist ayag1 ise Avrupa’dadir ona gore.’'

Necip Fazil Tirkiye’deki aydinlarin ve yoneticilerin Bati’y1  yanlis
kesfettiklerini, bu yanlhis kesfedis dolayisiyla Tiirkiye’yi daima yanlisa
stiriiklendiklerini ifade eder. Ona gore Bati, her bakimdan dogru sekilde kesfedilmesi
gereken bir cografyadir3' Bati kendi Kkiiltiiriinii diger cografyalara yaymak
gayretindedir. Avrupa zengindir fakat bu zenginlige ragmen ruh bakimindan
eksiktir.’!” O, Batr’'nin ruh muvazenesi bakimindan da allak bullak oldugunu
belirtir.*'® Ornegin Amerika’nin kafasinin sézde antimateryalist oldugunu halbuki tam
manastyla materyalist bir hayat yasadigini dile getirir.!”

Denebilir ki, oOzelde Avrupa, genelde ise Bati cografyasi iklimiyle,
topografyasiyla degil, daha ¢ok sosyolojik yapisiyla ve ruh 6ziiyle ele alinan bir
cografyadir Necip Fazil’da. Bu cografyanin mamur yani, zenginligi, sehirlerinin
temizligi, binalarinin ihtisanm vs. Akif’te oldugu gibi imrenilen, 6zenilen seyler olarak
goriilmez onda. Bunda cografyay1 Dogu ve Bat1 olarak ayirmasindaki ana etkenin ruh
olmasinin payr olsa gerektir. Bu manada Bati’nin sadece medeniyet, tarih, din vs.
olarak degil, da Necip Fazil’da cografya olarak da yabanci olunan bir unsur oldugu
sOylenebilir.

Sezai Karako¢’ta da Necip Fazil’a benzer bir durum s6z konusudur bati
cografyasina bakista. O, Mehmed Akif ya da Necip Fazil gibi bat1 cografyasi i¢inde

yasamamig, bu cografyay1 onlar gibi yakindan gérme, tanima firsati bulamamistir.

314 Necip Fazil Kisakiirek, Babiali, s. 27-39.

315 Necip Fazil Kisakiirek, Rapor: 9/10, s. 23, 111.

316 Necip Fazil Kisakiirek, Rapor: 11/13, s. 67.

317 A.e., s.

318 Necip Fazil Kisakiirek, Rapor: 5/6, Istanbul, Biiyiik Dogu Yayinlar1, 2009, s. 171.
319 Necip Fazil Kisakiirek, Rapor: 1/2, Istanbul, Biiyiik Dogu Yayinlari, 2009, s. 101.
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Ancak, kendisini genel olarak Asya’ya, 0zel olaraksa Orta Dogu’ya ait hisseden
Karakog i¢in, bat1 daima yabanci olunan bir cografyadir. Bu cografyanin Osmanli’nin
ulastig1 Viyana’ya kadar olan kismu ile tarihi Endiiliis cografyasi disinda kalan boliimii
aidiyet kurulmayan, smir/set ¢ekilen/cekilmesi gereken cografyadir ona gore. Ideal
Islam medeniyeti haritasinda da bu sdylenen bolgeler disinda kalan Avrupa/bati
topraklarini ideal Islam cografyasma dahil etmemistir.*2°

Karakog¢’un bu cografyayi1 dislamasinin sebebi Hiristiyanligin, Eski Yunan ve
Roma medeniyetlerinin biitiin nitelikleriyle bu cografyaya niifuz ettiine olan inanci
olsa gerektir. Ona gore “Avrupa ne zaman dirilmigse insanlik o vakit bunalmis ve
ezilmis, ne zaman bir i¢ kavgaya sahne olmussa insanlik bir parca rahat nefes
almistir.”3?! Bat1 cografyasima olan bu olumsuz bakis onun Ertelenen Diigiin adl
piyasine de yansimistir. Piyeste, diiglin arefesinde bir genc erkekle bir gen¢ kizin
karsilikli mistik/metafizik g¢agrisimli konusmalart iizerine kurulmustur. Piyesye
“Mercan” adli ideali bulup getirmek icin yola ¢ikmasi gerektigini sOyleyen geng
adama, evlenecegi gen¢ kiz, “bana hangi yone gittigini sdyle” demesi lizerine geng
adam cevap olarak kuzey, giiney, dogu, bati yonlerini ayr1 ayr1 tanimlar. Bu
tanimlamada sira batiya geldiginde, bu cografi yoniin ¢agrisimlarini, “Bati. Evet ey
Bati, Teror ehramlarmin sfenksi. Kargalarin kizgin cehennemi. Ey alevlenmis
ruhumun kanina susamis korkung vampir! Kalbi miihiirlenmis iilke!”**? ciimleleriyle
ifade eder. Bu da gosterir ki, somut tasvirleriyle onun eserlerinde var olmayan bati
cografyasi, soyut cagrisimlart ve nitelik ¢agrigimlariyla eserlerine girmistir.

Karakog, Avrupa cografyasindaki tlkelerin birlesme calismalar1 {izerinde
ozellikle durur. Bu birlesmenin karsisindadir. Avrupa iilkeleri birlesirse bunun Islam
cografyas: igin biiyiik sikintilar doguracagma inanir.>® Avrupa’nin birlesmesinin
altinda yatan sebep ise ona gore korkudur. Kendi disindaki cografyalari ve bu

cografyalardaki medeniyetleri potansiyel tehdit olarak gérmektedir Bat1 ona gore.

320 Sezai Karakog, Dirilisin Cevresinde, s. 157.

321 Sezai Karakog, Stir: Giinliik Yazlar II1, s. 51.

322 Sezai Karakog, Piyesler I: Ertelenen Diigiin-Ceyiz-Perde-Gérev, Istanbul, Dirilis Yayinlari, 2013,
s. 16.

323 Sezai Karakog, Siir: Giinlii Yazilar III, s. 93.
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Avrupa yorgundur, bu yorgunluk da son haddindedir. Asya ve Afrika ise geng, ding ve
fizik bakimindan giiclii bir cografyadir ona gore.>?*

Karakog, her ne kadar bat1 cografyasi ile herhangi bir aidiyet kurmamis ve bu
cografyay1 Islam cografyasinin karsisinda konumlandirmis olsa da bu cografyadaki
bazi hadiselere duyarsiz kalmamistir. Bunlardan biri de Ruslarin Macaristan’1 isgal
etmeleri hadisesidir. Afrika bagimsizlik savaslarinda takindigi tavra benzer bir sekilde
Sovyet Rusya’nin Macaristan’a girmesi ve bu bolgeyi isgal etmesi karsisinda da
Macaristan’1n miicadelesini desteklemistir. “Kan Icinde Giines” siiri bu hadise {izerine
kaleme alinmistir. “Polonya’nin kani beyazdi / Isyan bir bayrakti siit icinde”
misralariyla baslayan siirin ilerleyen misralarinda “Ama ben Peste’ye doniiyorum /
Peste bir kan ¢emberi” ifadelerine yer vererek Macaristan’da yasanan 6liim kalim
miicadelesine dikkat ¢ceker. Kadinlarin ¢aresizligi, umutsuzluk, miicadele, 6liimiin her
yerde kol gezisi siirde iizerinde durulan hususlardir.>>> Denebilir ki Karakog, zulmiin
kol gezdigi hemen her cografyaya dikkat kesilmis, o cografyay1 giindemine almakla

kalmay1p sanatinin da bir parcasi haline getirmistir.

2.7. Anadolu Cografyasi

Mehmed Akif, Istanbul’un Fatih semtinde diinyaya gelir. Baba soyu Arnavut,
anne soyu ise Buharalidir. Bu sebeple Sezai Karakog, onu merkez Miisliimanliginin
olustugu bir cografyanin ¢cocugu olarak niteler.*2° Sehir cografyasmin bir parcasi olan
sosyal hayatin, kiiltiirlin, mimarinin o sehirde yasayan insanlarin {izerinde etkisini
kabul edecek olursak, Mehmed Akif, Osmanli Imparatorlugu’nun merkezi olan
Istanbul’'un ve bu sehrin merkez semti denilebilecek Fatih’in sosyal hayatindan,
kiltiiriinden ve estetiginden etkilenmistir denebilir. Siirlerine, mektuplarina ve diiz
yazilarina bakildiginda bu goriisii destekleyebilecek bircok o6rnek bulunabilir.
Istanbul’un sokaklarina, sosyal hayatina, manzarasina dair unsurlara onu okurken kimi
zaman bir ant, kimi zaman bir gozlem, kimi zaman bir manzara olarak rastlanir. O, bu
sehirde dogmus, ¢ogunlukla bu sehirde yasamis ve nihayet bu sehirde hayata gozlerini

yummus olsa da yaklasik on bir yil Istanbul’a uzak yasadig: bir dsnem de olmustur.

324 A.e., s. 120.
325 Sezai Karakog, Giin Dogmadan, s. 76.
326 Sezai Karakog, Mehmed AKkif, Istanbul, Dirilis Yayinlari, 2015, s. 10.
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Misir yillari Istanbul’u 6zledigi yillardir. Bu baglamda denebilir ki, istanbul, Akif’in
hem sahsi hayatinda hem de sanat ve fikir hayatinda 6nemli bir yere sahiptir.

Hayat1 boyunca Anadolu’nun birgok sehrini dolasmis olan Akif, dolastig1 bu
yerlerle ilgili tasvir ve tahlil yapmamustir. Onun Istanbul disinda Anadolu
topraklarinda cesitli vesilelerle gittigi yerler Adana, Ankara, Balikesir, Burdur,
Sandikli, Dinar, Antalya, Afyon, Konya, Kastamonu ve Edirne’dir.*?’ Ancak ne bu
cografyalara ne bagl bagina Anadolu cografyasina dair herhangi bir detaya siir ve diiz
yazilarinda rastlanmaz. Bunda Milli Miicadele sonras1 Anadolu’nun resmi ideolojinin
ilgi odag haline gelmesinin ve Akif’in bu ideolojinin disinda bulunmasinin pay:
oldugu kadar, ondaki Alem-i Islam fikrinin de pay1 olsa gerektir. Zira Akif, islamcidir
ve daha onceki 6rneklerde de goriilecegi lizere Miisliimanlarin yasadigi hemen her
cografya onun icin kendi cografyasi hiiviyetindedir. Burada tek istisna Istanbul’dur.
Istanbul daima hatirindadr. Siirlerine bakildiginda da istanbul’un 6nemli bir yeri haiz
oldugu goriilecektir.

Mehmed Akif, ¢ok detayli manzara tasvirlerine girmese bile siirlerinde Istanbul
daima bir fondur. Misir yillar1 bir tarafa birakilacak olursa hayata daima bu fon
oniinden baktig1 goriiliir. Istanbul sokaklari, caddeleri, meydanlari, garsisi, pazari,
kahvehaneleri, haneleri, tarihi, hali, mimarisi ve her kiliktan, kiyafetten, yastan,
cinsten, mesrepten insanlartyla onun siirine yansir.

Ornegin, “Fatih Kiirsiisiinde” siirinin mekan1 Istanbul’dur. Iki arkadas, Galata
Kopriisti'niin lizerinden once Yeni Cami Oniine, ardindan Siileymaniye’den gecip
Fatih camiine yiiriirler. Bu esnada gegtikleri yerlerdeki tarihi eserlerin mimarisiyle
yeni yapilarin mimarisini mukayese ederler. “Necib eser ariyorsan: Sebile bak,
iste...”diyen sair, “Damarlarinda yiizen kan da can da Osmanli1! / Goriip bu cusis-i
San’atta rith-1 ecdadi,” misralariyla o mimaride Osmanli’y1 ecdadr gordiigiinii ifade
eder.>?8 Siileymaniye Camii’nin dniine geldiklerinde de mimari hakkinda benzer seyler
sOylenir. Cami kiilliyesinde yer alan medreseler, ilmin dine hiirmetinin gostergesi

olarak nitelenir sair tarafindan. Siirde Istanbul, gecilen sokaklar1, goriilen tarihi eserleri

327 Mehmed Akif Ersoy’un hayati ile ilgili iki eser igin Bkz.: Emin Akif Ersoy, Babam Mehmet AKkif,:
istiklal Harbi Hatiralar, Istanbul, Kurtuba Kitap, 2010. ve Kazim Yetis, Bir Mustarip: Mehmet
Akif Ersoy, Ankara, Ak¢ag Yayinlari, 2006.

328 Mehmed Akif Ersoy, Safahat, s. 255.
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ve tarihi ve mimarisiyle adeta bir bellek mekan haline getirilir. Zira Fatih Camii’'ne
ulasincaya kadar gecilen giizergahtaki hemen her manzara saire kendi zamani ile ecdat
olarak niteledigi tarihi kokleri arasinda bir bag kurma imkani saglar. Burada dolayl
olarak Istanbul’un nesiller boyu devam eden bir yurt oldugu ¢agrisimi da yapilmis
olur. Camiler, sebiller, medreseler ve daha bir¢ok tarihi bina ile birlikte bu cografya
bir bellek mekan1 olur sair i¢in. Bu baglamda Istanbul, bir cografya olarak bellek ve
kimlik olusturucu bir nitelige biiriiniir. Sairin kimliginin olusmasinda etkili olan bu
cografya, onun siirinde de okuyucular agisindan bir kimlik mekani islevi gortir.
Safahat’ta ve mektuplarinda Istanbul’un baska semtleri hakkinda da yorumlar
ve sifatlandirmalar yer alir. Ornegin “Fatih Kiirsiisiinde” siirinin “Vaiz Kiirsiide”
boliimiinde, kiirsiideki vaizin agzindan Istanbul’un kimi semtleri ictimai nitelikleri
bakimindan anilir. Buna gore Tokatlayan parasi olanlarin gosteris yaptiklart bir nevi
karnaval yeridir. Beyoglu ise sefahat hayatinin yasandigi ve yine parast olanlarin

diismiis kadinlarin pesinde dolastiklart bir mubhittir:

“Tokatliyan’da satar mutlaka, gider de, calim.
Eger dolandirabilmisse istenen parayi;

Gorilir mahalleli ta karnavalda maskaray1!
Beyoglu’nun o miilevves muhit-i fahisine
Dalar gider, takilip bir sefilenin pesine.”*

AKkif, on bir seneye yakin yasadigi Misir’da Istanbul’un hasretini ¢ekmis,
nitekim Sliimiinden ¢ok kisa bir siire dnce Istanbul’a dénebilmistir. Bu hasret zaman
zaman yazdiklarina da yansimis olan Akif, Said Halim Pasa’ya hitaben kaleme aldig1
“Bir Ariza” manzumesinde de Istanbul cografyasina olan 6zlemini dile getirir. Bu
musralarda Akif’in Istanbul’da mevsim mevsim ve bolge bolge nasil yasandigim gayet
iyi biliyor olmas1 dikkat ¢ekicidir: Akif, bu manzumede ayrica Istanbul’u ve Misir’t

iklim acisindan mukayese eder:

“Ey Heybeli iklimine kistan ¢ekilenler,

Ey Afrika temmiizunu efsane bilenler!

Ey yag gibi ii¢ ¢ifte kayiklarla kayanlar,

Ey Maltepe’den Pendik’i bir hamle sayanlar!
Ey camlarin altinda serilmis, uzananlar!

329 A.e., s. 303.
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Ey her nefes aldik¢a dmiirler kazananlar!

Siz, camlar1 orter, sakinirken cereyandan;
Biz, bodruma sarkar da kagarken galeyandan!
Siz, mercanin a’lasini attik¢a siserken;

Biz, kumda ¢irozlar gibi pistik¢e piserken!
Siz, Marmara afakini diirbiinle stizerken;
Biz, poyrazi gorsek diye, damlarda gezerken!
Siz, yelkeni agmis, suyun {istiinden akarken;
Biz kiiplere binmis; size hasretle bakarken!
Insaf ediniz: Kopmayacak sey mi kiyAmet?

Elbette kopar. Dinle Pagam, ceddine rahmet:%

Bu musralar, Akif’in Istanbul’u semt semt biitiin yonleriyle tanidigin1 gstermesi
bakimindan 6nemlidir. Hangi semtin neyiyle meshur oldugu, hangi semtte hangi
mevsimin giizel gectigi gibi ancak Istanbul’u gercekten taniyan insanlarin bilecegi
seyleri siralamasi onun bu cografyaya olan aidiyet hissinin bir baska gostergesidir.
Onun Istanbul cografyasina vukufiyetinin bir baska delili de Prenses Emine Abbas
Halim Hanim’a gonderdigi 12 Mayis 1935 tarihli mektuptur. Mektupta Prenses Emine
Abbas Halim Hanim’a Giimiissuyu Tekkesi’nin bulundugu tepeden Hali¢’i kusbakisi
seyretmesini tavsiye eden Akif, buradaki manzaray1 “O ne alem, o ne rengarenk bir
sahne-i temasa!” seklinde tasvir eder ve bu manzaraya hayran olacagindan emin
oldugunu belirtir. “Sag olmal idim de Istanbul’u size kulunuz gezdirmeli idim.” diyen
AKkif, “aziz yurt” olarak nitelendirdigi Istanbul’un iginde dogup biiyiimiis olmasi
hasebiyle, bu yurdun “daglarini, tepelerini, ormanlarini, ¢ayirlarini, hiildsa biitiin
koselerini, bucaklarini” kendisi kadar bilenin az olacagini ifade eder?’!

Akif’in bu mektuptaki {islubu onun Istanbul’u ve onun cografyasini ne kadar
sevdigini, Onemsedigini ve en Onemlisi bu cografyaya kendisini ne kadar ait
hissettigini gosterir.

Kiife, Seyfi Baba, Meyhane, Mahalle Kahvesi, Said Pasa Imam’1 gibi Safahat’in
bircok siirinde Mehmed Akif’in cografi mekan olarak Istanbul’u kullanmasmin en
acik izahmin yukaridaki satirlar oldugu sdylenebilir. Bir Istanbul sairi degil belki ama
Istanbul’u vatan1 olarak géren ve bu cografyayi siirlerinde hakiki bir arka plan haline
getiren sairlerden biridir Akif. Bu anlamda Istanbul, onun kimliginin bir pargasi olarak

siirine de aksetmis, siirinin de bir parcasi haline gelmistir.

30 A.e., s. 511.
31 Yysuf Turan Giinaydin, Mehmet Akif’in Mektuplari, s. 127.
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Necip Fazil da Akif gibi Istanbul’da diinyaya gelmis ve yetismis bir sahsiyettir.
Onun hayatinda da Akif’te oldugu gibi Istanbul’un ¢ok 6nemli bir yeri vardir. Egitim
icin gittigi Paris’teki bir yili, askerligi ve kisa siireli Anadolu memuriyetleri disinda
daima Istanbul’da yasayan ve nihayet Istanbul’da vefat edip buraya defnedilen Necip
Fazil, siirlerinde, tiyatrolarinda, hikdyelerinde Istanbul’u ya fon, ya imaj yahut mekan
olarak kullanmak suretiyle Istanbul’a temas etmistir. Ayrica bir kitap hacminde olan
ve 2005 yalinda Istanbul’a Hasret**? adiyla yayimlanan sadece Istanbul’a hasredilen
yazilar1 da onun Istanbul’a olan sevgisini ve bu sehre hissettigi aidiyet duygusunu
gostermesi bakimindan 6nemli bir 6rnektir.

Necip Fazil, “Ben Istanbul’un kara sevdalistyim.” diyecek kadar Istanbul’u
sever ve onu dnemser. Istanbul’u alelade degil, en ulvi ve kesif sekilde sevdigini ifade
eden Necip Fazil istanbul’u, “Istanbul benim goziimde, bir lahzacik disiye nisbetle
siirini sonsuz bir an i¢inde teksif eden ve asla tiikkenmeksizin hayatimiza hilkkmeden
devamli kadindir.” sdzleriyle bulunmaz bir kadina benzetir.3?

Necip Fazil’a gére Istanbul madde bakimindan olaganiistiiliigiiyle zamani
yenmis, daima gen¢ kalmay1 basarmais, rakibi bulunmayan, i¢inde en zengin tarih ve
hatira izleri barindiran, ihtisamli ve asil bir varliktir. Bu varligin tabiati ona gore, esi
goriilmemis bir tabiattir ve bu tabiat i¢inde meydana gelecek sehirden de bu essizlige
uygun bir sahsiyet beklemektedir. O, bu bakimdan Istanbul’un tarihine baktiginda iki
bahtiyarlik, bir bedbahtlik ve bir yeni devre esiginde oldugunu goriir. Bunlarin
birincisi, Bizans devresi; ikincisi, Osmanliligin hasmet devresi; liclinclisii Tanzimat ve
Mesrutiyet devresi; dordiinciisii ise Cumhuriyet devresidir.®*

Necip Fazil, Istanbul’un kendisi igin biricik hayat merkezi oldugunu sdyler ve
Istanbul’dan ayr1 kaldi§1 zamanlarda ona hasreti en derin olarak iki birbirine zit yerde
duydugunu, bunlardan birisinin tahsil ig¢in gittigi Paris, digerinin ise Erzurum
oldugunu dile getirir.>®

Ona gore Istanbul’un adalari i¢inde en imtiyazhis1 Biiyiikada’dir. Adalarm

Fransizca isminin “Prens adalar1” oldugunu, Biiylikada’nin da adalarin sehzadesi

332 Necip Fazil Kisakiirek, Istanbul’a Hasret, Istanbul, Biiyilk Dogu Yaynlar1, 2005.
33 Ae.,s. 9.

34 Ae., s. 10.

35 A.e., s. 16.
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oldugunu soyler. Kinali, Burgaz ve Heybeli adalarini ise bu sehzadenin lalalar1 olarak
niteler.%

Necip Fazil, yazilarinda Istanbul’un fethine de temas eder ve Istanbul’un fethini
“Dogu aleminin tam bir medeniyet ve sahsiyet zaferi” olarak niteler.**” Ona gore
diinyanin kilit noktasidir Istanbul.>*® Anadolu mefkiresinin ¢ekirdegi Istanbul’dur
denilebilir. Bu baglamda Istanbul hem sahsi hem i¢timai hem de mefkirevi olarak cok
kiymetlidir onun igin.

Necip Fazil igin Istanbul’un énemi tartisilmaz olsa da bu tartistimaz Snem
dolayistyla ona kars1 elestiriler yonelttigi de goriiliir. Istanbul’un degisimi, doniisiimii,
ictimai kirilma ve bozulma onun gérmezden gelmedigi noktalardir. Bu baglamda
1930’larin sonlarindan itibaren kaleme aldig1 yazilara kronolojik olarak bakildiginda
1950’lerin ortalarindan itibaren Istanbul’a dair mimari ve igtimai elestirisini artirdig1
goriiliir. “Mukayese” baslikli yazisinda istanbul’un iki yiiz yillik degisimini 1752 yili
ile 1952 yilin1 konusturarak ortaya koyar:

“Ald1 1752:

— Geyikten canli, bes ¢ifte narin kayik...

Aldi 1952:

— Cani burnuna gelmis, makineli “patpatli bahri” vapuru...
Ald1 1752:

— Tiirk Gsltibu, kirk odali oymali tahtadan yali...
Aldi 1952:

— Usltipsuzluk iislibu, ii¢ buguk odali, keles betonarmeden kiibik kiimes. ..
Ald1 1752:

— Bahge ve koru...

Ald1 1952:

— Yangin yeri ve ¢opliik...

Aldi 1752:

— Saz ve siir. ..

Ald1 1952:

— “Kukaraga” ve “samba”...

Aldi 1752:

— Ortiinen ve gizlenen giizellik...

Aldi 1952:

— Soyunan ve agilan ¢irkinlik...

Devam ettiler:

— Suda <<Servisimin>>...

— Suda <<mazot>> lekeleri...

36 Ae., s. 67.
$37 A.e., s. 77.
338 Necip Fazil Kisakiirek, Basmakalelerim: 2, s. 83.
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— Rihtimlardan, yosun ve iyod rayihasi...
— Denklerden, tiitiin ve ¢uval kokusu...

— Kayikhanede dalgaciklarin sarkist

— Yastikta fabrika homurtusu...

— Kivrim kivrim esen riizgar. ..

— Buram buram yagan komiir tozu...
Aldi 1752:

— Bir ben sdyleyeyim, sen giil!..
Ald1 1952:

— Bir sen sdyle bir ben aglayayim!..”3%

1962 yilinda kaleme aldig1 “Bu Sehir” baslikli yazida ise Istanbul’un giilmeyi,
sohbeti, iilfeti, eglenmeyi unutmus bir sehir oldugunu sdyler. “Ne oldu bu sehre? Eski
Sadabad beldesine? Dersaadete? Saz, soz, siir, mehtap, nagme, hatira, nakis, eda, saha,
huzur bagkentine” diye sorar ve “123 yil, boyuna, kilik ve limit eskite eskite insan
nihayet bu hale gelir.” cevabini verir.>*

Necip Fazil’in hem kurguladigi diyalogdan hem de sordugu sorulara verdigi
cevaptan anlasilacag: iizere Istanbul’un ruhuna ve tabiatina aykiri olarak gordiigii
ucuzluklara dikkat ceker. Ozellikle Osmanli’nin son déneminde yapilmis barok iislubu
yapilar1 ve kendi devrinde Bogazici’nde yeni yapilan kiibik yapilar1 siddetle elestirir,
bu yapilar1 koksiiz olarak niteler.>*! Aslinda bu gériiniir noktalar {izerinden yoneldigi
nokta Istanbul’un ruhunu kaybedisidir. Aradig1 sey Osmanli’nin “revnakli zamanlar1”
olarak nitelendirdigi Kanuni'nin ilk devresine kadar olan zamanki Istanbul ruhudur.
Kiinye adli tiyatrosunda Istanbul’daki bir yangina sahitlik eden oyunun ana karakteri
Gazanfer’in agzindan soyledikleri bu noktay1 destekler niteliktedir: “Ben bu yanginda,
Istanbul’un kav haline gelmis ruhunu gériiyorum. Camilerinden, tiirbelerinden, mezar
taglarindan baska biitiin varlig1, ne biiyiik bir vehim oldugunu ilan etmek istiyor.”3*?
Istanbul’un ruhunu yasatan, ayakta tutan seylerin onun tarihi bellegi niteligindeki
camileri, tlirbeleri ve mezar taslaridir ona gore. Bogaz’da bir kenarda sessiz sedasiz

duran kiibik ve barok mimariye teslim olmamis bir kdsktiir. Necip Fazil bu Istanbul’u

sever ve onu vatani bilir. Islam ruh ve manas ile birlikte aradig1, diriltmeye calistig

339 Necip Fazil Kisakiirek, istanbul’a Hasret, s. 121-122.

340 Necip Fazil Kisakiirek, Bagmakalelerim: 2, s. 277.

341 Ale., s. 39, 148.

342 Necip Fazil Kisakiirek, Kiinye, Istanbul, Biiyiikk Dogu Yayinlar, s. 26-27.

111



sey de budur. Istanbul bu baglamda onda bir vatan hiiviyeti kazanir ve bir anlam ifade
eder.

Necip Fazil’m “Canim Istanbul” siirine bakildiginda da genel manada siire
yayilmis hakim unsurun Istanbul’un tarihten gelen zaman ve mekaniistiiliigii ile ruh ve
mana boyutudur. O, sairin “zaman mekan asip ge¢mis sevgili”’sidir. Havasi, rengi,
edas1 ve iklimi ile ay ve giines ezelden Istanbullu unsurladir. Surlar, saire tarihin
gozleri olarak goriiniir. Sur, Fatih, kubbe, minare, sehadet, mana, Beyoglu,
Karacaahmet gibi kelimelere bakildiginda segilen kelimelerin ¢agrisimlarinin
Istanbul’un tarihinin Islam ruh ve manasiyla beraber diisiiniildiigiinii gosterdigi
soylenebilir. Bogaz, Camlica, yali, sefir, Uskiidar, konak, tambur ve ud, cumbali
odalar, “Katibim” gibi kelimelerin anlam ve tedailerinin ise onun sosyal ve kiiltiirel
arka planmi hatirlatict unsurlardir denebilir. Siirin son béliimiinde ise Istanbul
cografyasina yayilmis semtlerin nitelikleri birer sifatla anlatilir. Eyiip, 6ksiiz sifatiyla
ihmal edilmisligi ve unutulmuslugu; Kadikdy, siislii sifatiyla dikkat ¢ekme ve boy
gostermenin mekan1 olusu; Moda, kurumlu sifatiyla yukardan bakmayi, biiytikliik
taslamay1; Ada, ugan eteklerden sorumlu olusuyla genclerin gezinti ve eglenme yeri
olusunu isaret etmektedir. Sair biitiin bu Istanbul manzarasi icinde “Her aksam
hisarlarda oklar ¢ikar yayindan / Hala ¢igliklar gelir Topkap1 Sarayindan” misralariyla
Istanbul’da tarihin aktiiel iginde canl bir sekilde yasadigini vurgular.**? stanbul biitiin
degisme ve doniismesine ragmen ruhunu yitirmemis, bellegini kaybetmemistir. Biitlin
bu manzara altinda, maddi ve manevi anlamlartyla Istanbul onun vatamidir. Ana gibi
yar, Istanbul gibi diyar olmaz diyen sair, ruhunun eritilip bir kalip gibi topraga
konulmus sekli oldugunu soyledigi Istanbul’a her seye ragmen kendini ait hisseder. O
bu cografyayla birlesmistir, bu cografyanin da ondan bir parca olduguna inanir.

Mehmed Akif’te oldugu gibi Necip Fazil’da da Istanbul cografyasi bir bellek
haline gelir ve hem kendi kimliginin olugsmasinda hem de ona dair anlatimlariyla
okuyucusunun kimliginin olusmasinda &nemli bir rol {istlenir. “Canim Istanbul” siiri
hemen her kelimesiyle bu cografyanin bellegini okuyucuya aktarici bir fonksiyon icra
eder. Kullanilan sifatlar, se¢ilen isimler, yapilan vurgular, kurulan ztliklar

okuyucunun Istanbul’a bakisina ve onu anlamlandirisina etki edecek sekilde

33 Necip Fazil Kisakiirek, Cile, s. 166-168.
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kurgulanmistir. Akif’te oldugu gibi siire Islami duyarlilik hakimdir. Osmanli gegmisi
vurgulanir. Kiiltiirel &geler ihmal edilmez. Istanbul’'un vatan olusunun ruhla
iliskilendirilmesi, onun manasinin tarihte aranmasi gerektigine isaret edilmesi, onun
kadinlarinin cumbali odalarla birlikte anilmasi, bu cografyanin dilinin biilbiil sesine es
Tiirk¢e oldugu vurgusu bu cografyaya ait bir kimligin varligina dair vurgulardir.
Istanbul’dan sonra ve onu da igine alacak sekilde Necip Fazil’m iizerinde
ozellikle durdugu bir baska cografya ise Anadolu cografyasidir. Mehmed Akif’te 6zel
olarak, ismi anilmak suretiyle lizerinde durulmayan Anadolu, Necip Fazil’da {izerine
fikir binasi insa edilen bir cografya olur. Onun “miibarek diyar” olarak adlandirdig:
Andolu cografyasi, “Tiirkiin, ger¢ek ruh muhtevasini bulur bulmaz seyyarliktan
sabitlige gectigi ve ruh vataniyle igige yeryiizii vatanmni kurdugu biiyilk mana

2

cergevesi...” olarak tarif edilir. Anadolu’yu medeniyetlerin sergi evi ve Asya’nin
Avrupa’ya bakan cumbasi olarak niteleyen Necip Fazil’da Anadolu cografyasi ayrica
“sehit toprag1, gaziler bucagi, veliler ocag1”dir.3*

Ilk defa 1926 yilinda bir banka memuru olarak Ceyhan’a gittiginde tanisir
Anadolu ile Necip Fazil. Kumar illetinden bir tiirlii kurtulamayan ve ruhi bosluklarina
deva arayan Necip Fazil, Anadolu belki bu derde ¢are olur diyerek, Osmanli Bankas1
memuru olarak Ceyhan’a gider.>* 1926’larin Ceyhan’indan gérdiigii Anadolu onda
bir hayal kiriklig1 yaratir. Ceyhan, sokaklarinda siyah salvarli ve ince yemenili
adamlarin dolastig1, adim basinda biteviye ayni sarkilarin tekrar tekrar ¢alindigi bir
yerdir. Iginden Necip Fazil’in “siitlii kahve rengi, genisge bir nehir” diye tasvir ettigi
Ceyhan Nehri akar. Sair o giinlin sartlarinda nehrin {izerine kurulmus “gazino
miisveddesi’nden, daha ilkbaharda baslayan sinek ve hasere yogunlugundan, goz
alabildigine uzayip giden ovadan ve bu ovanin en uzak noktasinda, ona her seyin ¢cok
uzakta oldugu diisiincesini veren daglardan sikilir. Heniiz yirmi iki yasinda, kendi ruh
bosluklarina ¢are bulamamis sairde bu Anadolu manzarasi bir hayal kiriklig1 yasatir
ve Anadolu davasini giidenlerle birlikte ¢alistigt Anadolu’nun bu cografya olduguna
inanmakta giicliik ¢eker. Necip Fazil, o zamanlar, bu genc haline, “Anadolu sekil ve

hacim halinde goriinen tarafiyle degil, biitiin bunlarin 6tesinde ruh ve mana olarak

34 Necip Fazil Kisakiirek, Ideolocya Orgiisii, s. 552-553.
35 Ceyhan’a gidisinin sebebi ve orada gegirdigi zaman hakkinda daha detayl bilgi i¢in Bkz.: Necip
Fazil Kisakiirek, Babiali, s. 68-75.
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goriinmeyen, gosterilemeyen, sekil ve hacme dokiilemeyen i¢ cephesiyle
Anadoludur.” denilemeyecegini sdyler.>*

Bununla birlikte, bu ilk Anadolu macerasindan ona hayati boyunca devam
ettirecegi bir sevgi, at sevgisi kalir. Ceyhan’da ¢iftligi olan Marasli, eski bir defterdar,
onu ¢iftligine davet eder ve Necip Fazil, ciftlik sahibinin cins Arap atina hayran olur.
Ciftlik sahibi onun bu ilgisine hemen cevap vererek ati alip gotiirebilecegini ve
bikincaya kadar binip, istedigi zaman iade edebilecegini sdyler.>*” Fakat bu at sevgisi
ve oyalanis1 da onu bir dereceden sonra tatmin etmez. Nihayet Istanbul’a tayinini ister
ve bliylik bir hevesle gittigi 1926 yili Ceyhan’inda Anadolu onda bir hayal kiriklig
olur.

Necip Fazil Istanbul’a dondiikten kisa siire sonra yine ruhi bunalimlarindan
kurtulmak timidiyle bu kez Karadeniz’e gitmek ister ve Giresun’a gonderilir. Bu defa
annesini de yanina alir. Fakat bu defa da Anadolu bir hayal kiriklig1 olur onun igin.
Aradigin1 yine bulamaz ve dnce annesini gonderir istanbul’a, daha sonra da kendisi
doner.>*8

Necip Fazil’mm Anadolu’ya iiglincii c¢ikisi, yine memuriyet dolayisiyladir.
1930°da Ankara’ya yerlesir. Fakat buray1 da sevemez. Ancak bu defa ki sevmeme,
sehrin ruhuyla ilgilidir. Ankara’yr “Amerikal1 bir sinema kumpanyasinin bir giinde
kurabilecegi” bir 6zenti sehir olarak goriir. Ona gére Ankara manadan yoksun, kisir
bir cabalama icindedir. Istanbul’un, Londra’nin, Paris’in, hatta Moskova’nin “mana
bucaklarina comertce malik kentler” oldugunu, Ankara’nin ise bu sehirlerin sahip
oldugu manalardan biisbiitiin yoksundur. Nitekim Ankara onu dyle bunaltir ki, banka
patronunun karsisina ¢ikar ve Anadolu’da bir yere tayinini ister.*

Necip Fazil’in Anadolu ile kisa siireli bu ilk karsilasmalar1 her ne kadar onda
olumlu izler birakmamis ve daima Istanbul’a doniisle neticelense de Abdiilhakim
Arvasi ile tamisip, Islam ruh ve manasimi sorgulamaya ve kesfetmeye basladig
yillardan itibaren Anadolu’ya bu bakis da degismeye baslar. Ozellikle 1940’lardan
itibaren sekillendirmeye bagladigr Biiylik Dogu ideali ve aymi adla Biiyiik Dogu

36 Ae., s. 71.
M7 A.e., s. 72.
348 A.e., s. 75
349 A.e., s. 137-138, 143.
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dergisini nesretmeye basladiktan sonra Anadolu’ya bakisi da onun ruh ve manasina
odaklanacak sekilde tamamen miispete doner.

Necip Fazil, Anadolu’nun lif lif Tirk insaninin kokiinii tutan ve onu asla
birakmayan vatan oldugunu belirtir. Bu baglamda o, ger¢ek manada yeni bir neslin
yogrulmasinda, yogurma isinin teknesinin de Anadolu olacagini ifade eder.>>

Bu cografya Necip Fazil’da insaniyla da hayranlik uyandirir. Anadolu insanini
“Viyana 6nlerinden Hindistan kapilarina kadar Osmanli Imparatorlugunun kurucu
unsur tipinden bugiin ortada kalan™ olarak tarif eder. Bu insanin “asgar-1 namiitenahi”
icinde yasadigint sOyler. Anadolu insanmin, devleti yiikselme donemlerinde
destekledigini, ¢okiis donemlerinde ise korudugunu belirtir. Necip Fazil, istanbul’un
fethinde sura bayragi onun diktigini, Viyana istikametinde akina onun kalktigini,
Plevne’de vatani onun savundugunu, Istiklal Savasi'nda diismanmi denize onun
doktiiglinti vurgular. O, Anadolu’yu ve Anadolu insanini ¢ilekes olarak goriir. Kanuni
devrine kadar daima hak ve hakikat emrinde kullanildigini sdyledigi Anadolu
insaninin, II. Selim’den Tanzimat donemine kadar kaderine terk edildigini, Tanzimat
déneminden 1960’lara kadar ise ruh temizligine ve namusuna kastedildigini ifade eder.
Biitlin bunlara ragmen Anadolu cografyasinin insaninin kiymet bakimindan i¢
cevherlerin en zenginiyle dolu oldugunu da dile getirir.*>!

O, Anadolu’yu ve insanini ruh, mana ve cevher kismiyla tiyatrolarinda da konu
edinir. Mukaddes Emanet adl1 tiyatrosunda Abdullah ile babasi konusurken babasi
Abdullah’a Anadolu’yu, “Yiizlerce y1l kesfedilmeyen, hep yabanlar elinde somiirtilen,
bir tiirli kendi kendisinin efendiligini alamayan Anadolu’nun derdi...
Suurlandirilamayan dert.” diye anlatir ve Tanzimat’tan sonraki Anadolu’nun
panoramasini sOyle cizer: “... Anadolu’da karanlik, cenaze, kitlik... Sinirlarda ates,
kan, goc... Her bucakta kargasalik, kopus, bas kaldiris... Yiri Anadolu, Rum illerinin
buzlu daglarina, Arabistan’m korlu kumlarinda dlmeye...”3?

Kiinye ile Villa Semer adli tiyatrolarinda ise Anadolu insaninin nitelikleri gézler
Oniine serilir. Kiinye’de Osmanli subayr Gazanfer’in emir neferi olan Musa Cavus

oviliir. Musa Cavus, Gazanfer’in babasinin emir neferi iken ytizbasis1 kucaginda oliir.

3%0 Necip Fazil Kisakiirek, Diinya Bir inkilap Bekliyor, s. 134,
351 Necip Fazil Kisakiirek, Basmakalelerim: 2, s. 123-125.
352 Necip Fazil Kisakiirek, Mukaddes Emanet, Istanbul, Biiyiik Dogu Yayinlari, 2015s. 18.

115



Yetim kalan Gazanfer’i terhisinden sonra bulur ve bogaz tokluguna, iistelik biiyiik eza
ve cefalara katlanmay1 goze alarak ona kol kanat gerer. Gazanfer Musa Cavus’a
minnetini ifade ederken arkadasi Necati’ye “Anadolu boyle insanlarla dolu. Onlar sade
ruhlarindaki saffeti babalarindan aldiklar1 gibi saklayabilmis degiller. Bu saffetin
altinda ne muvazeneli, ne tezatsiz, ne kendine gére bir diinyalar1 var.” der.>>* Necip
Fazil, Gazanfer’in agzindan Anadolu insaninin safligini, temizligini ve hesapsiz
diinyasini 6ver. Villa Semer adli oyunda da oyunun ana karakterlerinden olan Ahmet,
Anadolulugunu asla saklamaz ve onu bir 6viing olarak tagir. Amcasi Hasan, Anadolulu
kimliginden siyrilmaya calistikca rezil olurken, Ahmet Anadolulugunu muhafaza
ettikce On plana ¢ikar. O da hilesiz, diiriist, sozline sadik ve kararli bir karakter olarak
cizilir ve kumasinda asalet oldugunu sdyleyen Yonca’ya “Bizimki Anadolu
dokumasi...” cevabini verir.*>* Necip Fazil Ahmet iizerinden de Anadolu insanini1 dver
ve yliceltir.

Anadolu’nun Necip Fazil’da cografya, bu cografyanin insani, cografyanin tarihi,
cografyanin hali ve nihayet cografyanin ruh ve manasi olarak farkli cepheleriyle
belirdigi goriiliir.

Ideolocya Orgiisii’'nde Anadolu’nun biiyiik miicadelelerden sonra kendisini
tamamen Islam’a teslim ettigini ve Anadolu insanmin biitiin diinyay: i¢ine alacak
sekilde Islam davasini siirdiirdiigiinii sdyler. Tarih boyunca bu davay: siirdiirmesine
ragmen “dort asirdir Oksiiz, mazlum, harap ve mahrum” oldugunu sdyledigi bu
cografyanin bir asirdan beri de biiyiik bir ihanete ugradigimi ifade eder. bu haliyle
Anadolu Necip Fazil’a gore “misilsiz ¢ile ve iskence arsasi”dir. Bu nitelikleriyle
Anadolu’nun ihtiyaci olan seyin ona kendi kendisini, kendi ukdesini, kendi kokiinii,
dostlarin1 ve diigmanlarini gosterecek ve tanitacak fikir hamlesi oldugunu dile getirir.
O, her gecen gilin gegmisini unutmus nesillerin yetistigi, ylice manalarin her gecen giin
kayboldugu bir zamanda, Anadolu insaninin yiiksek bir sezisle hakki gordiigiinii ve bu
yoniiyle kendi ruh istiklali kahramanini da iginden ¢ikaracagini belirtir. 3>

(ergeve yazilarindan 19 Subat 1943 tarihinde kaleme aldig1 “Anadolu” baglikli

yazisinda, Anadolu cografyasinin iklim 6zelliklerini, yasayisini ve ruhunu kendine has

333 Necip Fazil Kisakiirek, Kiinye, s. 18.

3% Necip Fazil Kisakiirek, Villa Semer, Istanbul, Biiyiik Dogu Yayinlari, 2015s. 67.
355 Necip Fazil Kisakiirek, ideolocya Orgiisii, s. 553-554.
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islubu ile hem tasvir eder hem de bu manzaranin uyandirdig: diistinceleri dile getirir.
Bu yazi, onun bu cografyaya dair diisiincelerinin ve duygularinin tamamina yakinina
samil olmas1 dolayisiyla 6nemlidir. Anadolu’yu birkag defa iki bin kilometre bir ugtan
bir uca gidip geldigini sdyleyen Necip Fazil, bu gidis gelisler esnasinda isinin giiciiniin
buz tutmus camdan digariy1 seyretmek oldugunu ifade eder ve gordiiklerini sdyle tasvir

eder:

“Bu yol iizerinde yesillik ve aga¢lik mintikas1, Izmitle Eskisehir arasinda biter ve
bir daha baslamaz.

Mehmetgigin kislik elbisesi renginde ebedi bozkirlar...

Anadolunun, 6z Anadolunun 6z gehresi iste budur! Bazi sahil kisimlarinin giir
yesilligi, bu yal¢in ¢ehre etrafinda, seyrek ve mahcup bir sa¢ ve sakal halkalanisindan
baska bir sey degil...

Edebedi bozkirlar...

Yanik sar1 ve kavruk beyazin {izerine bozanin tar¢ini halinde kiiflii bir yesilin
karistig1 miithis bir daiissila rengi, gurbet simsegi. ..

Araziye, misilsiz bir intibakla kaynagmis askeri kit’alar gibi, ayni renkte, ayni
kadroda, ayni girinti ve ¢ikint1 ahengi i¢inde evler, koyler...

Ayni renk, ayni kadro, ayni girinti ve ¢ikint1 ahengi i¢inde, adam, kadin, ¢cocuk...

Bu alemde yabanci tek sey, bozkirin iizerinde, makine devinin ge¢mesi igin
serilmis incecik yol halisi; bir ¢ift demir kusak... Agzindan alev ve duman salarak
kollarim1 oynatan makine; ve gerisinde, yine yabanci bir plan icinde, yabancilik ve
baskalik 6rneklerini siiriikleyen camekanli arabalar. ..

Trene, adamin, kadinin, ¢ocugun, kdpegin, koyunun ve sigirin miisterek ve
lakayit bir bakisi var... Tek bir bakig ve sonra yine sahsi faaliyetlerine doniis... Adam
arkasin1 doner, kadin yerdeki tezekleri toplamaya devam eder, ¢ocuk kosar, kopek
esner, koyun bagimni topraga eger ve sigir, bombos gozlerle agzinda bir mechulii
geveler...

Anadolunun, serveti disina vurmus bazi memleketler gibi dyle susu, busu,
madeni, altini, elmasi, ¢etiri, filani, figman1 yoktur.

Fakat onda dyle bir maden var ki, higbir yerde misli yok...

Ruhu!..

Fakat, iste bu Oksiliz kadro icinde dis hayata bakan, adeta bir denizaltinin
(tereskop)undan fazla bir hayat isareti vermiyen bu Anadolu, kendi i¢ hayat1 aleminde,
topragin yedi kat altinda, her binas1 billurdan muazzam bir (Metropol)diir.

Bu ruhu anlatmaya ne liizum var?.. Sonsuz hasretin, gurbetin, hiizniin, saffetin,
bekaretin, fedakarligin, ¢ilenin, tevekkiiliin, tek kelimeyle muhtesem bir mistikanin
ruhu...%

Necip Fazil’in Anadolu’ya bakis1 uzaktan bir bakis degildir. Anadolu’yu hemen
biitiin yonleriyle tanir ve bilir. Memuriyet, hocalik, dergi ¢ikarma ve konferans verme

gibi farkli vesilelerle Anadolu’nun bir¢ok sehrini dolagir. Ceyhan, Giresun, Ankara,

3% Necip Fazil Kisakiirek, Cerceve: 2, Istanbul, Biiyiik Dogu Yayinlari, 2010, s. 173.
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Zonguldak gibi sehirlerde kisa siirelerle de olsa yasar. Dolayisiyla Anadolu
cografyasini iklimiyle, insaniyla, yasayisiyla, sosyal ve siyasal yapisiyla ve manevi
nitelikleriyle tanima firsatt bulur. Anadolu harici bir 6viing kaynagi degildir onda.
Bizatihi o da kendisini Anadolu’nun bir parcasi olarak goriir. Bunda dede kokiiniin
Maraslt olmasinin da pay1 vardir. Cocukluk terbiye ve telkinlerini bor¢lu oldugunu
sOyledigi dedesi, torunu Necip Fazil’a, kendisinin saray tarafindan verilmis
riitbeleriyle degil de Maras’taki aile kokleri ile dviinmesi gerektigini telkin etmistir.>>’
Bu vesileyle Maras’a 6zel bir alaka duyar ve bu aidiyeti bir 6viing unsuru olarak bir¢ok
vesileyle dile getirir, Maras i¢in “kanimin pinar1” benzetmesini kullanir. Bu sebeplerle
Anadolu s6yleminin onda suni durmadigi s6ylenebilir. Buna verilebilecek drneklerden

birisi “Sakarya Tiirkiisii™*

siiridir. Bu siir Sakarya Nehri imaj1 {izerinden
Anadolu’nun ruh ve manasmin anlatimidir. Oyle ki, yazildign donemde biiyiik ilgi
goren ve ses getiren “Sakarya Tiirkiisii” siirinin 6zgiin, saglam ve duygulu dili, Necip
Fazil’in Anadolu’ya bakisindaki ictenligi ispat eder niteliktedir. Necip Fazil bu siirde
kendisini Sakarya semboliiyle 6zdeslestirerek, Anadolu’ya dair diislincelerini imge
yoluyla aktarir.

Necip Fazil, “Ruhumu eritip de kalipta dondurmuslar / Onu Istanbul diye
topraga kondurmuslar.” misralariyla, Istanbul’la arasindaki ruh ortakligina isaret ettigi
gibi, “Insan bu, su misali, kivrim kivrim akar ya; / Bir yanda akan benim, &biir yanda
Sakarya” misralariyla da Anadolu ile arasinda bir beden ve mana ortaklig kurar. Sair
kendisinin alinyazisinin yokuslarda susamak oldugu gibi Sakarya’nin kaderinin de
yokus ¢ikmak oldugunu dile getirir. “Kursundan bir yiik binmis, kopiikten gévdesine;”
misra1  Anadolu’nun yiizyillardir, biitiin zorluklara ragmen iizerinde tasidigi,
Tanzimat’tan itibaren gelen inkilaplar eliyle kaybetmeye basladig1 kendi ruh kokiinii
bulma davasina isaret eder. Bunu Necip Fazil, daha 6nce Ornekleri verilen bir¢ok
yazisinda belirttigi gibi kendisiyle yapilan bir roportajda somut ve net olarak agiklar.
Ona gore Anadolu’nun omuzlarindaki dava, Islam ruhunun hemen her sahada hakim
olmasidir.®> Misradaki “kdpiikten gévde” ifadesi ise Anadolu’nun maddi zayifligina

bir gobndermedir. Sair bu hor goriiliip 6ksiiz birakilmis, agir ve biiylik davanin biitiin

357 Necip Fazil Kisakiirek, Konusmalar, Istanbul, Biiyiikk Dogu Yayinlar1, 2009, s. 153.
358 Necip Fazil Kisakiirek, Cile, s. 398.
3% Necip Fazil Kisakiirek, Konusmalar, s. 55-56.
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Tiirk tarihi boyunca Anadolu’nun sirtina vurulusunu ve her vurulusta Anadolu’nun bu
yiikiin altindan kalkigin1 “Rabbim isterse, sular biikliim biikliim burulur, / Sirtina
Sakaryanin, Tiirk tarihi vurulur.” musralariyla ifade eder. Ustelik Anadolu, bir
kanaryanin bin bir basli kartali tasimasi1 kadar agir yiikii, tarih boyunca ve 6zellikle
Tanzimat’tan sonra bir hamal gibi ve sonunda higbir sey beklemeden tagimis ve
tasimaya devam etmektedir. Sonunda bir sey beklemedigi ve almadig gibi, “Yalniz
act bir lokma, zehirle pismis astan; / Ve ayrilik, anneden, vatandan, arkadastan.”
misralarinda gonderme yapilan yoksulluk, yoksunluk, anne, baba, es, ¢ocuk acisi,
vatan hasreti gibi bir¢ok aciya da katlanmay1 beraberinde getirmistir.

Sair Anadolu’nun tarihinden ¢ok uzak bir durumda oldugunu “Simdi doviin
Sakarya, doviinmek vakti bu an; / Kehkesanlara ka¢mis eski gilinesleri an!”
misralariyla anlatir. Bir zamanlar kiyisinda dolasan Yunus Emre’yi, gectigi her yere
Islam’in nisanlarin1 birakan orduyu sorar. Bunlarin artik yok olduguna isaret eder.
Bunlarla beraber bir zamanlar ayn1 vatan sinirlarini paylastiklar1 Tuna ve Nil’i de
“Nerede kardeslerin, comert Nil, yesil Tuna;” diye sorar. Siir otelerine akinlar
diizenleyen akincilar da yoktur artik. Biitiin bu tarihi kopuslar neticesinde sair
Anadolu’nun adeta karanliga biiriinmiis oldugunu ve 6z vataninda bir parya haline
geldigini ifade eder: “Sakarya, kandillere katran doktii geceler / ... / Oz yurdunda
garipsin, 0z vataninda parya!” Bu ifade hale dairdir, siirin yayimlandigi 1949 yilinin
Anadolu’sudur 6z vataninda parya olan. Bunu gerek /deolocya Orgiisiinde gerek
kendisiyle yapilan roportajlarda ve verdigi konferanslarda ifade etmistir. ¢

Sakarya’yr Anadolu’nun saf ¢ocuguna benzetir sair. Allah yolunun divanesi
olarak kendisiyle bu saf ¢ocugun kaldigini sdyler. “Sen ve ben, gbzyasiyle 1slanmis
hamurdaniz” dedigi bu saf gocuk, sairin kendisi gibi, kader tarafindan akrebin kiskacin
yogrulmus, yani bliyiik acilarla olgunlagsmistir. “Sen kivril, ben gideyim, Son
Peygamber Kilavuz!” diye seslenir Anadolu’ya. Zira “Yol onun, varlik onun, gerisi
hep angarya;”dir saire gore. Biitiin bu sartlar ve kaderin ona bictigi agir sorumluluk
altinda seslenir Anadolu’yu sembolize eden Sakarya’ya: “Yiiziistii ¢ok siiriindiin,

ayaga kalk, Sakarya!..”

360 Necip Fazil Kisakiirek, Biiyiik Dogu Cemiyeti, Istanbul, Biiyiik Dogu Yaynlari, 2009, s. 113; Necip
Fazil Kisakiirek, Hitabeler, Istanbul, Biiyiik Dogu Yayinlari, 2010, s. 195.
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Karako¢ Misak-1 Milli sinirlarinin suni sinirlar oldugu diisiincesine sahiptir.
Islam medeniyeti cografyasi ile Tiirkiye’yi ayiran sinirlar, suni, silah zoruyla ¢izilmis
sinirlardir ve realiteyi yansitmamaktadir. Bu sebeple bu smirlar azami degil asgari
sinirlardir ona goére. Islam medeniyetinin pargalar1 bu sinirlar disinda kalmis, bu
zorlama bir ¢aba sonucu meydana gelmistir.*®' Dolayisiyla onun vatan cografyasi
telakkisi, Islam medeniyeti telakkisiyle belirlenmis sinirlardir denebilir.

O, Tiirkiye’nin Orta Dogu’nun bir pargasi oldugu kanaatindedir ve bunun
goriilmesi, anlasilmasi ve bununla ylizlesilmesi gerektigine inanir. Bir agacin
giinesten, topraktan ait oldugu iklimden ayrilmasmin miimkiin olmamasi gibi
Tiirkiye’nin Orta Dogu’dan ayrilmasinin da miimkiin olmadigini, aksi durumda hem
Tiirkiye’nin hem de Orta Dogu cografyasinin aci ¢ekecegini belirtir. Tiirkiye biiyiik
devlet tecriibesine sahip bir iilke olarak Orta Dogu’nun da basidir ona gore ve Tiirkiye
olmadan Orta Dogu’nun bassiz, Orta Dogu olmadan da Tiirkiye’nin iddiasiz kalacagini
dile getirir. Bu baglamda Karakog, kendisini Orta Dogulu goriir, Orta Dogu onun
aidiyetinin bir parcasidir ve bunu inkar etmenin faydasiz oldugunu dile getirir.3¢?

Necip Fazil’da oldugu gibi Istanbul, onun cografya anlayisinda da merkezi
temsil eder. Ona gore Istanbul baskent olmalidir. Islam medeniyeti telakkisiyle
baglantili bu diislincenin sebebi, Bagdat ve Sam gibi sehirlerin Ankara’yr degil
Istanbul’u baskent olarak gormek isteyecekleri diisiincesidir. Bunu Istanbul’un Islam
aleminin New York’u olmasimi istemek olarak izah eder.’®

Istanbul’u bir medeniyet merkezi olarak goren Karakog, gerek diiz yazilarinda
gerek siirlerinde Istanbul’a daima gonderme yapar. Istanbul, semtleri ile tarihi ile
yasayan tarafi ile daima yansir onun diisiincesine ve sanatina. O, Istanbul’un her an
farkinda olunmasi gereken bir sehir olarak goriir. Tipki bir anne gibi farkinda
olunmalidir Istanbul’un. Istanbul’un denizinin, tarihinin, cografyasinin, kisacasi her
seyinin farkinda olunmalidir. Zira o, Istanbul’un kuruldugu giinden beri daima bir
medeniyetin, Batr’ya karsi Dogu medeniyetinin sdzciisii olmustur. Istanbul dyle bir
cografyadir ki ona gore, tarihten ¢ikarilmasi halinde diinya tarihinin yeniden yazilmak

zorunda kalacagin, hatta tarihin kalmayacagini sdyler. Istanbul’un olmadig1 diinyanin

361 Sezai Karakog, Tarihin Yol Agzinda, s. 23.

362 Sezai Karakog, Farklar: Giinliik Yazilar I, s. 26-27.
363 Sezai Karakog, Tarihin Yol Agzinda, s. 24-25.
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baska bir diinya, insaninsa baska bir insan olacagina inanir.>** Istanbul, islam ve Tiirk
diinyast ile Orta Dogu’nun merkezidir ona gére. Cografyaya Istanbul’u merkeze alarak
bakar.3®

Anadolu Sezai Karakog tarafindan da idealize edilir. Onun Anadolu’ya bakisi,
medeniyet perspektifinden goriilen sembolik anlamlar kiimesi seklinde olsa da verilen
deger ve atfedilen 6nem bakimindan Necip Fazil’in bakisina ¢ok yakin bir bakistir. O,
Anadolu’nun bir kaderi olduguna inanir. Bu kader Dogu ile Bati’nin karsilastig1 yer
olmasidir. Bu kaderle cografya tarihle, tarih de medeniyetle bu cografyada
karsilagmistir. Dolayisiyla bu cografya, realizmle hayalciligin, idealizmle
oportiinizmin, mistisizmle materyalizmin iki ana diinya goriisii olarak kars1 karsiya
geldigi topraktir. Bu kars1 karsiya gelme kimi zaman catismaya, kimi zaman barisip
kaynasmaya ve uzlasmalara sahne olmustur bu Anadolu cografyasinda. Kimi zaman
savaglarin sahnesi sahne olmus cografya, kimi zaman da bir yol, bir kdprii hiiviyeti
tagimistir tarih boyunca. Bu cografyanin 6yle zengin ve farkliliklar barindiran bir tarihi
vardir ki, Karakog, bu sebeple onu bir nonfigiiratif resme, bir ge¢gmis zaman miizesine
benzetir.6

Anadolu’yu ruhunun topragi olarak ifade eder. Asya’dan gelen atalarinin Bat1’ya
kars1 bir set olarak Anadolu’ya yerlestiklerini belirtir. Anadolu Bat1 karsisinda bir Cin
Seddi’dir adeta. Necip Fazil’in Cin ve Uzak Dogu {ilkelerinden gelecek Komiinizm
etkisine kars1 Orta Dogu’yu Cin Seddi’ne benzetmesine benzer sekilde, bu defa o,
Anadolu’yu Bati’ya kars1 bir Cin Seddi’ne benzetir. Ancak bu set ona gore yirminci
asirda tas tas sokiilmeye ve yere serilmeye baslanmistir. Bu sebeple, Anadolu’nun
“yoz ruhun verimi bir kirlenisle, kapkara, suskun ve durgun” zamanlar yasadigin dile
getirir.>¢’

Necip Fazil gibi o da Anadolu’da bir zamanlar yasamis velileri, alimleri ve baska
kahramanlar1 hatirlar. Yunus Emre, Mevlana, haci1 Bektas-1 Veli, Hac1 Bayram-1 Veli,
Aziz Mahmud Hiidayi gibi isimleri zikreder. Anadolu’yu eski zamanlarindaki

yesilligine, comertligine, canliligina kavusturacak topragi, tohumu, riizgari ve suyu

364 Sezai Karakog, Farklar: Giinliik Yazilar 1, s. 1222-123.

365 Sezai Karakog, Dirilisin Cevresinde, s. 213.

3% Sezai Karakog, Unutus ve Hatirlays, Istanbul, Dirilis Yaynlar, 2015, s. 27.
367 A.e., s. 28.
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kullanacak, onu diriltecek zamani beklemektedir Karako¢. Bu manada Anadolu onun
dilinde adeta anitlagir. Bu cografyanin bir teslimiyet topragi olamayacagini, ezelden
beri sadece Allah’a teslim oldugunu, onu bu hale getiren yabanciliga ve sahsiyetsizlige
“evrensel yerliligi” ile cevap vermesini ister. Anadolu’yu dirilis mesalesini
yiikseltmeye cagirir.>%

Anadolu’nun bir anne ve babaya benzeten Karakog, onun asirlarca yemeyip
yedirdigini, giymeyip giydirdigini ve bunlar i¢in bir karsilik beklemedigini ifade eder.
Anadolu’nun bozkir olusunu onun bir talihsizligi, devletin temel tas1 olmasini ise hem
talihi hem de talihsizligi olarak goriir. Zira bu temel tag olus onun ihmal edilmesini,
Ozellikle Balkanlara nazaran fazla ilgi gérmemesini beraberinde getirmistir. Bunlarin
tarihi zorunluluklar oldugunun altini ¢izen Karakog, bunun aslinda bir ihmalden ziyade
Anadolu’nun feragati olarak yorumlanmasi gerektigini belirtir. Bu feragat her devirde
oldugu gibi Istiklal Savasi’nda da kendini gdstermis, Anadolu tarihinden aldig1 ilhamla
diismani bagrindan kovmustur. Ancak bu kovus onun kurtulusu, dirilisi olacakken tam
tersi olmus, yeni yasantinin devlet diizenini Anadolu’nun organize etmesine miisaade
edilmemistir. Bundan dolayr Anadolu kabuguna cekilmis, sessizlige biiriinmiistiir.
Karakog, biitlin bunlara ragmen, Anadolu’nun yeni bir olusuma sahne olacagina, dirilis
neslinin mayalanmasimnin Anadolu’da baslayacagina inanir. Bu baglamda onun
Anadolu’ya bir ideal olarak baktigi goriiliir.’®® Anadolu hem bir idealdir hem bir
idealin hatirlaticisidir. Anadolu, sesine dinleyenlere inanci, giliveni, gergege teslim
olusu, acimay1, sevmeyi ve zaferi soylemektedir. Bir hatirlatici, kendine getirici, bellek
tazeleyicidir.>’® Denebilir ki, Karakog da Necip Fazil gibi Anadolu’yu basli bagina bir
bellek mekani olarak degerlendirir.

Anadolu’ya hayranlikla baktigini  sdylemek yanlis olmaz Karakog un.
Anadolu’dan herhangi bir yol tutulup gecildiginde glingdrmiis ihtiyarlar, simsek gibi
delikanlilar, analar ve ogullar goriilecegini sdyler ve bu cografyanin ¢ok cesitli
topraklarla, ¢ok farkli daglarla yolu tutacagini belirtir. Cok parlak ¢igeklerle
karsilagilabilecegini, sar1 giillerin, zambaklarin, lalelerin birdenbire goriilebilecegini

ifade eder. Biitiin goriintiileriyle Anadolu’nun giiliimseyen bir yiize sahip oldugunu

368 A e., s. 30.
369 A.e., s. 32-34.
370 Sezai Karakog, Farklar: Giinliik Yazilar I, s. 8.
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belirtir. Iyi giinde de kétii giinde de giiliimsemistir Anadolu ona gére. Iyi giinde
mutlulukla, kotii giinde aciyla giiliimsemistir. Bu cografyada Firat Nehri “yemyesil ve
bulanik, daglar elleriyle aca aca, topragi dele dele giden bir yayla efesidir. [...] Firat
Anadolu’nun bilegidir.” Dicle ise sirtinda bir sehir tasir gibidir ve bir medeniyet gibi
agir agir yirlir Karakog’a gore. Kizilirmak ise kan aglayarak akan bir kurtaricidir.

2

“Fakir evleri, fakir kdyleri, fakir insanlari, o gider ve kurtarir.” Kizilirmak’i
Andolu’nun ahlak1 olarak goriir. Sakarya ise Anadolu’nun ruhudur. Saf giimiis gibi,
ipek gibi, altin gibi, sedef gibidir Sakarya ona gore. “Kizilirmak Haci Bayram-1 Veli’yi
getirirken, Sakarya Yunus Emre’yi getirir.” Biitiin bu nitelikleriyle Karako¢’un
gbziinde Anadolu “daima taze kalmis bir medeniyet tiirkiisii, tebessiim eden ebedi bir
bar1s senfonisidir.”?”!

Karako¢’un Anadolu’ya bakisi ve Anadolu’ya yiikledigi anlam Necip Fazil’la
hemen hemen ayni, birbirini tamamlayacak niteliktedir. Anadolu onda tipki Necip
Fazil’da oldugu gibi salt toprak parcasi olmaktan ¢ok 6tede bir degere sahiptir. Bu
baglamda Anadolu bir bellek mekan1 haline getirilir. Kimlik hatirlatici, kimlik yapici
bir gorev yiiklenir Anadolu’ya. Necip Fazil’in Biiyilk Dogu neslinin Anadolu’dan
yiikselecegi inanci gibi, Karako¢ da dirilis neslinin Anadolu’da mayalanacagini
vurgular. Bu baglamda Anadolu 6nce kendi kimligine kavusacak, daha sonra bu
kimlik, bu cografyada yasayanlara kendi kimliklerini hatirlatacaktir, onlara gore.
Nitekim Necip Fazil’in, “Yiiziistli ¢ok siirlindiin ayaga kalk Sakarya!” ve “Sen kivril
ben gideyim son Peygamber kilavuz.” misralariyla yeniden eski giinlerine donmeye
cagirir. Karakog’a gore ise, “Anadolu’da yeniden Fatihlerin, Yavuzlarin, Mevlana’nin,
Yunus Emre’nin, Fuzuli’nin, Seyh Galib’in, Itri’nin ve Dede Efendi’nin, Hak yoluna

adanmus kiliclarin ve kalemlerin, erenlerin ve erlerin nesli gelecektir.”?"2

371 Sezai Karakog, Dirilisin Cevresinde, s. 172-174.
372 Sezai Karakog, Siir: Giinliik Yazlar II, s. 575.
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UCUNCU BOLUM

3. MEHMED AKIiF ERSOY, NECIiP FAZIL KISAKUREK VE
SEZAI KARAKOC’TA TARIH

3.1. Tarihi Anlamlandirma ve Tanimlama Bicimleri

Her kavram gibi tarihin de bir anlamlandirma ve tanimlama tarihi var ve her
kavram gibi tarih de bu tarihi boyunca farkli anlamlandirmalara ve tanimlamalara
muhatap olmustur. Bu tanimlama calismalarinda degismeyen nokta ise onun
“gecmis”le iliskisidir. Dolayistyla Mehmed Akif Ersoy’un, Necip Fazil Kisakiirek’in
ve Sezai Karakog¢’un tarihi anlamlandirma ve tanimlama hususunda benzerlikleri ve
farkliliklar1 olsa da onlarda da “ge¢cmis” dnemli bir yere sahiptir.

Mehmed Akif’te “gecmisten ibret alma”, Necip Fazil’da “gecmisle alakay
koparmama”, Sezai Karakog¢’ta “gecmisteki yasantilardan ¢oziim iiretme” gibi
birbirinin ayn1 anlamlara gelen ifadelerle anlamlandirilan tarih, boylece adina ge¢mis
denilen “uzam”1n canli tutulmasi, hale ve gelecege aktarilmaya calisilir. Burada tarihin
dinsel, ideolojik, politik vs. diizlemde insani yanina isaret edilmis olur. Bu baglamda
aslinda s6z konusu olan sey tarihin bellek yoniidiir. Ciinkii “bellek daha az kisir ve
daha “insani” bir tarih’tir”® Kald1 ki, her ii¢ ismin de tarihi ele alis sekli bir
tarth¢ininkinden c¢ok farklidir. Arsiv kayitlar ve belgelerle kurulmus, akademik bir
ciddiyetle yazilmis tarih degildir onlarin tarihi. Tam aksine ge¢misi, kiiltlirel
duyarhiliklar, etik sorgulamalar ve kendi zamanlarindaki politik ya da ideolojik

anlayiglar’*

cergevesinde yorumlama ve boylece bir bellek olusturmaya doniik bir
anlamlandirmadir.

Tarihin bellek olusturma giicli daha ¢ok ulus devletler tarafindan kullanmaya
misaittir; zira toplumsal diizen, ortak bir ge¢mise ihtiya¢ duyar ve toplumda birlikte

yasayanlar bu ortaklia sahip olduklari varsayarlar.>”> Fakat devletlerin destekledigi

373 Enzo Traverso, Ge¢misi Kullanma Kilavuzu: Tarih, Bellek, Politika, Cev.: Isik Ergiider, Istanbul,
Versus Kitap, 2009, s. 1.

374 Ae., s. 2.

375 Paul Connerton, Toplumlar Nasil Anmmmsar, Cev.: Aldeddin Senel, Istanbul, Ayrint1 Yaymlari,
1992, s. 10-11, 83.
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resmi belleklerin disinda, yine ayni devletlerin baskiladigi, su¢lu gordiigii ya da
tehlikeli gordiigii ve dolayisiyla gormezden geldigi, kendisine gore degistirdigi,
bellekler vardir.’”® Mehmed Akif, Necip Fazil ve Sezai Karakog¢’un degindigi, eserleri
ile olusturmaya calistiklar1 tarih de boyle bir nitelik tagir. Cumhuriyet’in ulus kimlik
ingas1 siirecindeki resmi tarih anlayisinin gérmezden geldigi, digladigi, tehdit olarak
algiladig1 donem ve sahsiyetler, onlar tarafindan vurgu yapilan, dikkat ¢ekilen, degerli
gosterilen tarihi donemler ve sahsiyetler olarak karsimiza ¢ikar.’”” Bu baglamda her
lic ismin de cografyaya bakislarinda oldugu gibi tarihi anlamlandirma ve
tanimlamalari ile ona yaklasimlarinda da bir karsi kimlik insa etme ¢abalarinin oldugu
sOylenebilir.

Mehmed Akif, Swrdt-1 Mustakim ve Sebiliirresad’da kaleme aldigi birgok
makalede tarihin tekerriir oldugu goriisiinii dile getirir. Bu anlamda onun dongiisel bir
tarih fikrini dillendirildigi sdylenebilir. Kokii Antik Cag’a, dolayistyla eski Yunan ve
Grek felsefesine kadar uzanan dongiisel tarih anlayisi®’® islam klasik diisiincesinde de
lizerinde durulan ve savunulan bir diisiincedir. Ornegin Bir(ni ve Ibn Haldun klasik
Islam diisiincesinde dongiisel tarih anlayislariyla bilinen iki diisiiniirdiir. Eski Yunan
ve Grek felsefesindeki dongiisel tarih anlayisiyla ayni olmayan bu diigiincenin kokii
Kur’an’a ve Islam kozmolojisine dayanir. Klasik bir egitim almus, Islami ilimlere
vakif, iyi derecede Arapca ve Farsca bilen Akif’in sadece klasik Arap ve Fars
edebiyatlarina degil, ozellikle Islam bilim dili olan Arapga ile iiretilen klasik
diisiinceye de hakim oldugu diisiiniildiiglinde tarihin tekerriir oldugu goriisiini

savunmasinin rastgele olmadigi sdylenebilir.

376 Enzo Traverso, a.g.e., s. 44.

377 Mehmed Akif her ne kadar Cumhuriyet’in kurulusuna destek vermis, yeni devletin milli marsini
yazmis, milletvekilligi gorevinde bulunmus olsa da ¢ok gegmeden Cumhuriyet eitleri ile ayr1 diigmiistiir.
Yeni kurulan devlet tarafindan tehlikeli goriilerek siirekli takip edilmeye baslanmig, bu durum onun
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sonrasi ortaya ¢ikan hayal kirikligr ile ittihat ve Terakki’ye donmesi ve bu hissiyatla dnceki donemi arar
olma gibi (edebiyat arastirmacilari Asim’da yer alan semerci hikdyesinin bu pismanlig1 ifade ettigini
soyler) kimi degismeler de resmi tarihin aksi yonde olmustur. Bu sebeplerle Akif’in 1923 yilindan
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sthhati bakimindan 6nem arz etmektedir.
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AKkif, yasadigi caga ve caginin olaylarina da bir tekerriir hali olarak bakar.
Omegin Sirdt-1 Mustakim’deki “Hasbihal” yazisinda “Tarih tekerriirden baska bir sey
degildir, diyenler ne dogru sdylemislerdir!” der ve Ferid Kam’in diinyay1 sadece
oyuncular1 degisip, oyunu ayni kalan bir tiyatro sahnesine benzetmesini dogru
bulur.’” Tarihin tekerriir olmasini1 Ra’d suresinin on birinci ayetinin tefsirinde de dile
getirir. Burada tarihin tekerriirden bagka bir sey olmamasini yaratilis kanunlarinin
istisna kabul etmemesine dayandirir.*®® Akif’in burada tarihin tekerriir fikrini islam’in
yaratilig, bir bagka deyisle kozmoloji diisiincesiyle bagdastirmasi da onun tarihin
tekerriir fikrini Islam terminolojisinden ve klasik Islam diisiincesinden aldigim
gostermektedir. Zira Hac suresinin kirk besinci ve kirk altinci ayetlerini tefsir ederken
tarth tekerrlirli diisiincesini yaratilis kanununa dayandirmasi da bu yargiyr

desteklemektedir:

“... gocmiis milletlerin ¢okiis hikayelerini, ¢cokmils memleketlerin hal dilinden
isitip ibret almak ihtiyaci her devrin her tavirdaki insanlar1 i¢in pek tabiidir. Zira tarihin
bir daimi tekerriirden ibaret olduguna, ¢iinkii yaratilis kanununun asla degismedigine
gozle goérmils derecesinde inanabilmek igin, ayni hareketlerin ayni1 sonuglar
dogurdugunu gormek, fakat gozle gérmek, hem pek ¢ok defalar gérmek gerekir.”*8!

Bu ornekte de gorilldiigii gibi Akif, tarihi, ge¢mis milletlerin/kavimlerin
hikayeleri olarak tanimlamaktadir. Bu baglamda Kur’an’in tarithi gidis i¢inde
milletlerin var olus ve yok oluslarini anlatmasindaki ahlaki amagla’$? Akif’in tarihe
bakisi bire bir ortiisiir. Bu da Akif’in tarih kelimesini Kur’an’da ge¢mis kavimlerle
ilgili olarak anlatilan “kissa” kelimesiyle ayn1 anlamda kullandigini gostermektedir.>%?

Mehmed Akif, yasadig: siirece aktiiel zamanin iginde aktif varlik géstermis,

cagina tanikligini aksiyonla birlestirmis bir sahsiyettir. Cagina kayitsiz kalmadigi gibi

37 Mehmed Akif, Diiz yazilar: Makaleler, Tefsirler, Vaazlar, s. 162.

380 ALe., s. 327.

81 Ae., s. 338.

382 Kasim Sulul, a.g.e., s. 21.

383 “Tarih kelimesinin Kur’an-1 Kerim’de gegmedigi bilinmektedir. M. Tkbal’e gore, Kur’an-1 Kerim’de
Allah’1n giinleri” deyimi, insan bilgisinin ii¢iincii kaynag olan tarih anlaminda kullanilmigtir. Kur’an-1
Kerim’de bir olaya tanik olma neticesinde ve hakikat-i hale uygun bilgi verme anlaminda “haber” ve
“nebe”, ge¢mise ait gergeklerin izini siirmek anlaminda “kissa”, heniiz olmus olanin bilgisi anlaminda
“hadis”, masal/mitoloji anlamindaki —bir goriise gore “ustlire’nin ¢ogulu olan- “esatir” sozciikleri
kullanilmistir.” Kasim Sulul, A.e., s. 18.
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“Cihan alt iist olurken seyre baktin, dyle durdun da, / Bugiin bir serserisin, derbedersin
kendi yurdunda!” misralariyla cagina kayitsiz kalanlar1 da elestirmigtir. Ona gore,
cagina kayitsiz kalmamak ancak ge¢cmisten, yani tarihten ders almakla miimkiin
olabilir. Tarihi bilmek, ondan hisse kapmak, tekerriir edecek hadiselere kars1 hazirlikli
olmak onun en ¢ok iizerinde durdugu hususlardir. Akif’in tarih karsisindaki bu tutumu,
geemisin tefekkiire konu edilmesi olarak da agiklanabilir.

AKif, Hatiralar kitabinda yer alan “Uyan!” baslikli siirde maziden, yani tarihten
ders alinmasin 6giitler. Maziden gerekli dersin alinmamasinin doguracagi tehlikeye
dikkat ¢ceker ve Miislimanlarin kendi nefisleri i¢in olmasa bile en azindan yarinlar
olan cocuklari igin tarihten ders almalarini giitler.®* Bu, onun ge¢miste saplanip
kalmas1 degil, gecmisi gelecege tasimasidir. Bir bagka deyisle yarinin gegmisle
kurulmasi idealidir.

“Kissadan Hisse” siirinde de benzer diisiinceleri dile getirir Akif. Gegmisten
hisse kapilmamasinin sonuglarinin yasandigin1 ima etmektedir. Hisse alinacak bir
tarihin kétiiliiklere mani olacagini belirtir.>® Biitiin Islam milletinin i¢inde bulundugu
durumu tarihten hisse kapilmamasina baglar. Ona gore tarihten bir hisse alinmis olsa
haldeki kotiilikkler yasanmayacaktir. Bu noktada dikkat edilirse Akif bir metafor
yapmaktadir. Bir¢ok yazisinda tarihin tekerriir oldugunun altim ¢izen Akif, hem
tarihten hisse alinmasini salik verir hem de tarihten hisse alindig takdirde onun
tekerriir etmeyecegini sdyler. Su halde onun iizerinde durdugu seyin tarihin bir bellek
haline gelmesi oldugu soOylenebilir. Zira bellek haline gelmis bir tarth onunla
yasamayl, onu unutmamayi, toplum olarak onu yasatmayi1 gerektirir. Boyle bir
durumda ise olumlu ya da olumsuz yasanmis her tarihi hadisenin canli tutulmasi, bir
tecriibe olarak sonraki nesillere aktarilmasi s6z konusudur. Aktarilan her tecriibe ise
ayni zamanda bir biling ve ders niteligi tasimaktadir. Dolayisiyla gegmiste yapilan
hatalar tekrarlanmayacak, dogru seyler ise siirdiiriilecektir. Akif’in kastettigi sey de
buna tekabiil etmektedir.

Mii’min suresi yirmi birinci ayetin tefsirini yaparken de tarihin bir ibret vesikasi
oldugunu vurgular Akif. Bizzat ayetin kendisi de “Yeryiiziinde dolasmadilar m1 ki

kendilerinden evvel gelenlerin akibetlerinin nasil oldugunu goreler?” ifadeleriyle

3% Mehmed Akif Ersoy, Safahat, s. 320.
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gegmisten ibret almay1 6giitlemektedir. Bu tefsirle birlikte Mehmed Akif’in tarihe bir

ibret vesikasi olarak bakisinin temelinde bizzat Kur’an oldugu sdylenebilir:

“Tarihi 6yle masal dinler gibi dinlemeyelim. Her olaydan kendimiz i¢in ibretler, hisseler
almaya c¢alisalim. [...] Ge¢misten ibret almamakta devam edersek, Allah esirgesin,
gelecekler igin pek acikli bir ibret olacagiz.”¢

Mehmed Akif, Karesi (Balikesir)’de Zaganos Pasa Camii’nde verdigi bir vaazda
da tarihten ibret alinmasi gerektigini dile getirir. Ge¢miste yapilan hatalarin ortaya
¢ikardigi Miisliimanlar arasindaki ayrilik ve pargalanmishk durumuna deginen Akif,
“Biz goziimiizli agsaydik bugilin altinda inim inim inledigimiz su felaketleri elbette
gormeyecektik” dedikten hemen sonra geg¢mise {iiziilmenin faydasi olmadigini,
gecmisten sadece ibret aliacagini vurgular.®®’

Akifin tarihi bugiinii anlamamin bir araci olarak gormesi modern donem
diisiiniirlerince de dile getirilen bir husustur. Ornegin Collingwood’un “Tarihin nihai

388 oiriisii Akifin tarih diisiincesiyle

hedefi ge¢misi bilmek degil, simdiyi anlamaktir.
ortiismektedir. Ayrica Akif'in “tarih tekerriirden ibarettir” seklinde ifade ettigi
“dongiisel tarih anlayis1” sadece Antik¢aga 6zgii degildir. Bu anlayist Birinci Diinya
Savasi sonrast bunalimindan etkilenmis Spengler ve Toynbee gibi diisiiniirler de
savunmuglardir. “Onlar boylece, Bat1 tarih felsefesinde Antik Cag’dan sonra ancak
Yeni Cag’da G. Vico (1668-1744)’da Ornegini gorebildigimiz “tarihin ¢ember
teorisi”ni (Zyklus der Geschichte) yenilemis olurlar.”*%

Necip Fazil da Akif gibi birgok yazisinda tarihe dair diisiincelerini dile
getirmistir. Onun gerek sanat, gerekse diisiince yapitlarinda tarihin rolii neredeyse
belirleyicidir. Hali anlama ve anlamlandirmada tarthe mutlaka miiracaat eder. Tarih
onda adeta bir pusuladir. Akifin siirlerinde cografya o siirin ne kadar asli unsuruysa
Necip Fazil’in siirlerinde, tiyatrolarinda ve hikayelerinde de tarih asli unsurlardandir.
Tiyatrolarinin birgogu konusunu tarihten alir. Konusunu tarihten almayanlarda bile ya

tarthe dair gondermeler ya da hikdye zamaninin sosyal tarihine 151k tutacak unsurlar

3% Mehmed Akif, Diiz yazilar: Makaleler, Tefsirler, Vaazlar, s. 342.
37 ALe., s. 443.

388 Robin George Collingwood, a.g.e., s. 226.

3% Dogan Ozlem, a.g.e., s. 183.
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bulunur. Bunun disinda diisiince yazilari, konferanslari, hitabeleri ve kendisiyle
yapilan roportajlar da yogun tarih bahisleriyle doludur. Bunlarin disinda miistakil
olarak tarihi bir donemi, tarihi bir sahsiyeti ya da tarihi bir kurumu ele aldigr Ulu
Hakan Ikinci Abdiilhamid Han**°, Vatan Dostu Sultan Vahidiiddin®®', Yeniceri’** ve
Sahte Kahramanlar’®® gibi eserleri de vardir.

Onun gerek sanat, gerekse diisiince eserlerinde ele aldigi tarihi dénemlerin
sinirlart bir hayli genis olmakla birlikte, bu sinirlar en sade sekilde su donemleri
barindirir: Genel olarak Tiirk tarihi, baglangicindan kendi yasadigi doneme kadar
vardir. Ozel olarak Tiirklerin Anadolu’ya girisleri, Osmanli’nin yiikselis ve gerileyis
donemleri, Osmanli’nin son dénemleri, 6zellikle II. Abdiilhamid donemi ve sonrasi,
Istiklal Savas1 yillar1 ve Cumhuriyet déneminin tek partili yillari. Biitiin bu dénemler
onda olaylar, sahislar, kurumlar ve meseleler olarak yer tutar. Necip Fazil ayrica Islam
tarihi olarak da degerlendirilebilecek bir siyer ¢alismasina da sahiptir. Bunun disinda,
-0zet seklinde de olsa- Avrupa tarihi ve Rusya tarihine dair detaylar onun ele aldig:
tarihi konularin siirlarini belirler.

Necip Fazil, bir tarih¢i degildir. Dolayisiyla tarihe de bir tarihgi gibi yaklagsmaz.
Onun tarihe ilgisi ve yonelisinin temelinde sanat ve fikir insan1 olusu yatar. Sanat ve
fikir insan1 kimliginin temelinde ise bir diinya goriisii, kendi sdylemiyle “ideolocya”s1
bulunur. Kendisi de zaten Ulu Hakan Ikinci Abdiilhamid Han adli eserinin basinda
“Ben, sanat ve tefekkiir adami olmak davasindayim ve tarihci degilim.” der.’**
Dolayisiyla onun tarih anlayis1 ve yaklagimi diinya goriisti ile ilgilidir. Bu baglamda
onun tarih anlayis1 da Akif’te oldugu gibi akademik standartlarin disinda, metodolojik
zorunluluklardan azadedir.

Necip Fazil, tarihi bir “vak’alar ve vakialar ilmi” olarak tanimlar.**> Onun hem
bu tanimlamasinda hem bagska tanimlamalarinda hem de kendi yazdigi tarith
hiiviyetindeki eserlerde bu olay ve olgu vurgusu sahihlik sahtelik, nitelik nicelik ve

objektif olup olmama noktalariyla daima one g¢ikar. Ona gore tarih sahtelik kabul

3% Necip Fazil Kisakiirek, Ulu Hakan Ikinci Abdiilhamid Han, Istanbul, Biiyiik Dogu Yayinlari,
2013.

31 Necip Fazil Kisakiirek, Vatan Dostu Sultan Vahidiiddin, Istanbul, Biiyiik Dogu Yayinlari, 2013.
392 Necip Fazil Kisakiirek, Yenigeri, Istanbul, Biiyiik Dogu Yayinlari, 2013.

393 Necip Fazil Kisakiirek, Sahte Kahramanlar, istanbul, Biiyiik Dogu Yayinlar1, 2015.

394 Necip Fazil Kisakiirek, Ulu Hakan ikinci Abdiilhamid Han, s. 7.

395 Necip Fazil Kisakiirek, Cole Inen Nur, s. 18.
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etmeyen bir alandir ve ona sahtelik izafe edilse bile bunda devamlilik saglanamaz.>*°

Bu baglamda tarihte kendince hakikati arar demek yanlis olmaz. O, tarihin gelecegi de
icinde sakladigimi diisiinmektedir. Bu baglamda tarih, onda ge¢cmisle biitiinlesme,
gecmisle irtibat kurma alam olarak cok onemlidir.*®’ Gegmisiyle irtibat kurmayan
hicbir sistemin yagayamayacagi, ayni sekilde mazi, hal ve istikbal bagin1 koparmis
milletlerin de dlecegi kanaatindedir.>®

Necip Fazil’a gore tarih salt arsivcilik de degildir. Tarihi arsivcilik olarak
gorenleri dolayli olarak elestirir.**® Bununla beraber tarihin tamamen bir masal albiimii
olmadigin1 da 6zellikle vurgular ve onun bir kiymet hiikmiine sahip oldugunu ifade
eder.* Ayrica, “Tarih herkesi kendi 6z pay: icinde gdstermeyi gerektirir” diyerek,
tarihte asgari objektifligin bulunmasi gerektigine de isarete der.*"!

Necip Fazil’in tarihte olmazsa olmaz olarak gordiigli sahihlik, niteliklilik ve
asgari objektiflik kendi diinya goriisiine nispetle yapilmis vurgulardir ve bir
karsitliktan dogar. Karsitlik kurdugu cepheyi, “Cumhuriyet rejimi boyunca devamina
sahit oldugumuz yalanci tarihe paydos!”*% diyerek aciklar. Buna Kemalizmle
biitlinlesmis cumhuriyetin ulusal tarih anlatis1 da denilebilir. “Tiirkiye Cumhuriyeti’ni
kuran seckinler [...] Kolektif bir hafiza yaratmak ve harmonik bir biitiin olarak
tanimlanan toplumun i¢ biitiinliigilinii saglamak amaciyla resmi tarith anlatilar
olusturmak istediler.”**® Ulus kimlik insasmin bir parcasi olarak nitelenebilecek bu
tarih anlatisina karst Necip Fazil, 1940’lardan itibaren adeta bir karsi cephe agar.
Dolayisiyla bu resmi tarih anlatisinin yok saydigini, géormezden geldigini ya da
elestirdigini diisiindiigli donem ve kisileri kendi bakis acgisiyla ele alir ve anlatir.

Necip Fazil’in tarih anlayisini olusturulmak istenen kimlige direnme, karsi
¢ikma ya da kendi diinya goriisii olan ve halkta karsiligi bulunan Islami kimligi insa
etme cabasi da denebilir. Bu baglamda onun tarih bahsinde sahihlik, niteliklilik ve

asgari objektiflik olarak belirttigimiz hassasiyetlerini bu baglamda degerlendirmek

39 Necip Fazil Kisakiirek, Ulu Hakan ikinci Abdiilhamid Han, s. 5.

397 Necip Fazil Kisakiirek, Bagmakalelerim: 2, s. 207.

3% Necip Fazil Kisakiirek, Diinya Bir inkilap Bekliyor, s. 98.

39 Necip Fazil Kisakiirek, Konugmalar, s. 192.

400 Necip Fazil Kisakiirek, Sahte Kahramanlar, s. 26.

401 Necip Fazil Kisakiirek, Vatan Dostu Sultan Vahidiiddin, s. 204.

402 Necip Fazil Kisakiirek, Ulu Hakan Ikinci Abdiilhamid Han, s. 5.

403 Fahrettin Altun, “Necip Fazil Kisakiirek’in Yakin Tarih Goriisii Hakkinda Baz1 Degerlendirmeler”,
Hece Ayhik Edebiyat Dergisi, Yil: 9, S.: 97, Ocak 2005, s. 157.
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gerekir. Onun tarih anlayisinda nesnellik ve bilimsel bir ger¢eklik iddiasinin olmadig,
tarih sOyleminin ideolojik ¢ikarimlari i¢in arag islevi gordiigii, hedef kitlesi a¢isindan
pedagojik bir nitelik tasidigi, onun bagvurdugu tarihi bilgi ve yorumun inang, kanaat,
diisiince ve eylem iirettigi sdylenebilir.***

Sezai Karakog, cografyaya oldugu gibi tarihe de medeniyet perspektifinden
yaklagir. Tarih medeniyetin en 6nemli pargalarindan biridir ona goére. Ona gore
medeniyet koklerini bilmenin, ondan kopmamanin yegane yolu tarihe sahip ¢ikmak,
onu dnemsemek ve bilmektir. Ona gore gegmise dyle bir yonelim gosterilmelidir ki,
uzakta kalmis, kaybolmaya yiiz tutmus cennet gibi dedigi Islam medeniyeti goriiliip,
diriltilebilsin.*®® Zira o her ne olursa olsun, her seye ragmen tarihi koklerinden
kopmamanin hayatiyetine inanir. Ciinkii tarih, gelecegi yapma, insa etme vasitasidir
ona gore.**® Bunu Hazreti Adem’in cennetten kovulma ve tekrar cennete donme
metaforuyla anlatir Karakog. Adem igin cennet ne ifade ediyorsa medeniyetler igin de
tarih onu ifade eder.*’” Hafiza, tarihin mirasini, Adem’in cenneti hafizasinda tutmast,
onu unutmamasi ve ona donmek i¢in vazifesini yapmasi gibi canli tutmalidir. Gelecegi
1yi diisiinmenin, ona karst umudu canli tutmanin tek yolu ge¢misi iyi bilmek, ona sahip
ctkmaktir.*0®

Karakog, tarihi bir suur meselesi olarak goriir. Tarth suurunun siirekliliginden
yanadir. Zira bu siirekliligin toplumdaki ani patlamalar1 6nleyen, millete ihtiyaci olan
yiksek morali veren yegane kaynak oldugu diislincesindedir. Toplumlar,
sikistiklarinda tarihlerine doniip bakarlarsa oradan kendilerine ¢ikis yollar
bulabileceklerdir.*”” Bu anlayisin Akif’in tarih anlayisiyla benzedigini soylemek
yanlis olmaz. Karakog da tarihin bir ders, bir hisse sahasi olduguna isaret eder. Bundan
dolay1 Akif gibi Karakog un da tarihe faydaci bir bakisinin oldugu soylenebilir.

Hemen belirtmek gerekir ki Karakog¢’a gore tarih ikinci bir tabiattir. Yani

zorunludur ve zorlayicidir. Tekerriirii de i¢inde barindirir. Ancak tabiattaki tekerriirden

404 Mustafa Goleg, “Biiyiik Dogu Kapaklarindan Yanstyan Tarih Goriisii: Polemikle Uzlas1 Arasinda”,
Ozii Yiizden Okumak: Biiyiik Dogu Kapaklarimn Dili Sempozyumu Bildirileri Kitabi, Haz.: Prof.
Dr. M. Fatih Andi-Yrd. Dog. Dr. Bahtiyar Aslan, Istanbul, Kiigiikgekmece Belediyesi Kiiltiir Yaymnlari,
2013, s. 111.

405 Sezai Karakog, Siir: Giinliik Yazlar I11, s. 49.

406 Sezai Karakog, Islimin Dirilisi, s. 22, 37.

407 Sezai Karakog, Yitik Cennet, Istanbul, Dirilis Yayinlari, 2015, s. 25.

408 Sezai Karakog, Islamun Dirilisi, s. 33, 61.

409 Sezai Karakog, Unutus ve Hatirlayss, s. 35.
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onu ayiran yanlar vardir. Tabiattaki tekerriir diizenli, anlagilabilir ve bundan dolay1 da
onceden onlem almaya imkan veren bir niteliktedir. Tarihteki tekerriir ise tabiata gore
daha diizensiz, daha karisik bir nitelik tasir. Yeni unsurlar1 iginde tasiyabilir,
beklenmeyen zamanlarda belirebilir, hazirliksiz bastirabilir. Bununla birlikte onun
karmagikligi, aniligi, yeniligi detaylarindadir Karakog’a gore. Bu detaylardan siyrilip,
asil 6ze inildiginde benzeriyle daha 6nce karsilasilmis oldugunun goriilebilecegini
ifade eder. Bundan dolay1 tabiati bilmek, tanimak, onu sezmek gibi, tarihle de
yogrulmus olmak, tarih sezgisine sahip olmak gerekliliginin altin1 ¢izer. Toplumun
gelecegiyle ilgilenmek anlamini da tasiyan bu hasletin, hayatiyetine isarete eder.*° Bu
baglamda tarih, ayn1 zamanda gelecek icin plan ve program yapma, tedbir alma, ona
yon verme vasitasidir ona gore. Birgok vesileyle gecmis, hal ve gelecek baglantisina
vurgu yapar, bu ¢izginin birlikteligine isaret eder. Tarihini unutan milletlerin gelecege
¢ikamayacagini inancini tasir. Dolayisiyla tarihi gelecegi yapici, gelecek igin yol
gosterici olarak goriir.*!!

Tarih ona gore bir Ornek anekdotlar alanidir denebilir. Biitiin zitliklarin
karsilastig1 bir alan olarak, bu zitliklar karsilasa karsilasa, carpisa carpisa, bazen
birbirini yok ede ede, insanlara ebedilik ve degismez hakikat hakkinda anekdotlar
aktarir. O i¢inde sembollerin, mesellerin, fragmanlarin ve modellerin bulundugu bir
ornek olusturucudur Karakog’a gore. Bu baglamda tarih, ideal olusturmada en yararlh
unsurdur. Bu sebeple din, tarihi iginde eritmis olarak barindirir ona gére.*'* Dolayisiyla
din (Islam) tarihten koparilamaz ve Islam medeniyetinin ilerlemesi ve dirilmesiyle
tarih de ilerlemeye devam edecektir.

Burada Fukuyama’nin Bati liberal demokrasisi ile tarihin en olgun ve asilmaz
seviyeye ulastigi, dolayisiyla bu {istiinliikle tarih sayfasimin kapandigr goriisiine
dayanan tarihin sonu tezine*'®, yirmi yil 6ncesinden bir itiraz vardir. Karakog,

Fukuyama’nin goriisiiniin tersini yirmi y1l dncesinden dila getirmistir.*!*

410 Sezai Karakog, Giin Saati: Giinliik Yazlar IV, s. 58.

411 Sezai Karakog, Siitun: Giinliik Yazilar II, s. 96.

412 Sezai Karakog, Giin Saati: Giinliik Yazilar IV, s. 96-97.

413 Francis Fukuyama, Tarihin Sonu ve Son Insan, Cev.: Ziilfii Diclelili, Istanbul, Profil Yayinlari,
2016.

414 Muhittin Bilge, Medeniyet ve Dirilis, Istanbul, Hece Yayinlari, 2004, s. 42.
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3.2. Tarih Yazim Etrafindaki Diisiinceleri

Tarih, bir milletin bellegi olarak tavsif edilebilir ve o milleti yapan degisimler,
inanglar, ideolojiler o tarihin i¢inde mahfuzdur.*'® Dolayisiyla her millet bir tarihe
ihtiya¢ duyar. Bunu bir adim daha ileri gotiiren ve sadece milletlerin ya da toplumlarin
degil biitiin insanligin, yapilarin ve kurumlarin da bir gegmise ihtiya¢ duydugunu
soyleyen diisiiniirler vardir.*'® Bu baglamda, denebilir ki bir¢ok diisiiniir tarihin bir
inga siireci olduguna inanmaktadir.

Mehmed Akif de aktiiel zamanin anlasilmasinda ve gelecegin sekillenmesinde
tarthin 6nemli oldugunu dile getirir. “Siileymaniye Kiirsiisiinde” siirinin son
boliimiindeki misralarda milletlerin tarihinin hali ve gelecegi sekillendirmedeki etkisi
aga¢ mecazi iizerinden anlatilir. AKif, bu misralarla aktiiel zamandaki olumsuzluklarin
ancak o milletin kokiine, yani tarihine bakilarak giderilebilecegini, yeni bir gelecegin
de ancak kokten, yani tarihten ilham alinarak kurulabilecegini vurgular.*'’

Denebilir ki, tarihin milletlerin yeni bir gelecek kurmalarina imkan vermesi demek ayni
zamanda kaybedilen ya da unutulan kimligin hatirlanmasi demektir. Akif, bunu “uyanmak”
kavramiyla ifade eder. “Uyanmak” sdylemi, ge¢gmisten ders alip, aktiiele seyirci kalmayip
gelecek icin “sedd-i rahl” etmektir. “Azimden Sonra Tevekkiil” siirinde de tarihe hiicum
etmenin tehlikesine igaret eder ve tarihi olmayan bir milletin geleceginin de olamayacagini
belirtir. Gelecege kosarken gegmisi yikmanin tehlikesine isaret eder. Seleflere yoneltilen
hiicumun haleflere dénecegi uyarisinda bulunur ve “MAazisi yikik milletin Atisi olur mu?”#!8
diye sorar. Bu baglamda denebilir ki Akif’te gelecegi kuran en 6nemli unsur gegmis,
yani tarihtir.

Tarihin milletin mukadderati i¢in 6neminin farkinda olan Akif, bu bilin¢le onun
nasil ele alinmas1 gerektigi konusuna da egilir. Tarihin son derece ciddi bir sekilde ele
alinmasi gerektigi diisiincesinde olan Akif, tarihin suiistimal edilmesine ve bir gosteris
araci olarak kullanilmasina karsi ¢ikar. Tarih ona gdre bir moda, gelip gegici bir heves
degildir. “Ressam Hakl1” siirinde tarihi bir moda ve gdsteris araci haline getirenleri

ironik bir dille elestirir.*'® Bu siir Akif’te ciddi bir tarih bilincinin varligina da isaret

415 Qalih Ozbaran, a.g.e., s. 12.

416 Eric J. Hobsbawm, a.g.e., 2009, s. 335.
417 Mehmed Akif Ersoy, Safahat, s. 216.
418 A e., s. 482.

419 Ae., s. 156.
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etmektedir. Zira tarih toplumun hemen her kesiminde ve katmaninda bir sekilde
karsilik bulabilecek bir unsurdur. Keith Jenkins’in ifadesiyle tarih ideolojiktir ve
ideoloji de maddi ¢ikarlardir.*** Dolayisiyla kullanish bir aractir. Bdyle bir aracin
farkl: ellerde farkli ¢ikarlar icin kullanilabilecegi diisiiniildiigiinde Akif’in bu konuda
net bir tavir ortaya koymasi onun saglam bir tarih bilincine sahip oldugunu gosterir.
Akif’in tarihin ciddi bir mesele olduguna dair diisiincelerine diiz yazilarinda da
rastlanir. Diiz yazilarinda tarihgiligimizin olmadigina, Islam tarihi yazmak i¢in Arap
dilini edebiyatiyla bilmenin &nemine, Islam tarihinin Miisliiman tarihgilerden
okunmasi gerektigine deginir. Tarih yazmanin masal yazmak gibi bir sey olmadigini
vurgular. Biitiin bu diislinceler, onun sadece tarihin degil, ayn1 zamanda tarihgiligin de
oneminin farkinda oldugunu gésterir. Curci Zeydan’m Medeniyet-i Islamiye Tarihi**!
isimli eseri, Akif’i tarih ve tarih¢ilik hakkinda diisiindiiriir. Bu eser iizerine kaleme
aldig1 “Medeniyet-i Islamiye Tarihi’nin Hatalar1” bashkli yazis1 bu anlamda dikkat

¢ekici diisiinceler igerir:

“Bizim tarih¢iligimiz yok ama Oyle zannediyoruz ki bu is masal yazmak gibi bir
sey olmayacak. Onun i¢in az zaman zarfinda ciltlerce tarih meydana getiren
tarih¢ilerimize hayran olmamak elimizden gelmiyor.

Islam tarihi, dogrudan dogruya Miisliiman tarihgilerin eserlerinden alinmalidir;
ancak bunlarin hi¢ olmazsa en giivenilir olarak taninanlari iyice arastirildiktan, {izerinde
uzun uzadiya diisiiniildiikten sonra naklolunmalidir.

Tarih yazmak icin tabii bircok sart1 bir arada tasimak gerekecek. Ancak Islam
tarihi i¢in her seyden dnce Arap dilini edebiyatiyla beraber bilmek gerekir. Ciinkii
basvurulacak kaynaklar arasinda herkese sdylemeyenleri pek goktur.”#??

Goriildiigii gibi Mehmed Akif, tarihin yazimi konusunda segicidir. Akif’in
siirlerinde ve diiz yazilarinda en fazla Islam milletlerinin birlik ve beraberlikten uzak
oluslarindan sikayet etmesi ve bu sorunun ortadan kalkmasinda tarihin etkisinin
farkinda olmas: dikkate alindiginda, Islam tarihine tarafsizlik iddiasiyla Batil

yazarlarin eserlerinden bakilmasini dogru bulmamasinin sebebini anlamak zor

420 Keith Jenkins, Tarihi Yeniden Diisiiniirken, Cev. Ayhan Sahin, Ankara, Birlesik Yaymevi, 2011,
s. 44.

421 Uncel bir baski igin bkz.: Corci Zeydan, islam Uygarhklar Tarihi I-IL, Cev.: Necdet Gok, Istanbul,
fletisim Yayinlar1, 2009.

422 Mehmed Akif, Diiz yazilar: Makaleler, Tefsirler, Vaazlar, s. 95-96.
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olmayacaktir. Ona gore Miisliimanlarin yeniden giiclii bir millet haline gelmelerinin
en onemli kosulu, tarihteki giicli zamanlarinda oldugu gibi birlik ve beraberligi
saglamalaridir. Bunun i¢in de tarihlerini bilmeleri gerekir. Ciinkii ona gore Islam tarihi
baslangicindan itibaren bu birlik ve beraberligin iizerine kuruludur. Dolayisiyla islam
tarthi bunu en iyi anlatan Miisliman yazarlarin eserlerinden okunmali ve
naklolunmalidir. Bir baska deyisle bir on dokuzuncu yiizyil aydin olarak Akif, Islam
tarihine oryantalist bir bakisi hos gormemektedir.

Tarihin yazimiyla ilgili kaygilar1 ve Corci Zeydan 6rnegi de Akif’in tarih bilinci
hususunda ciddi bir diisiince birikimine sahip oldugunu gostermektedir. Zira bu konu
bir¢ok tarih felsefecisi tarafindan irdelenen, {izerine teoriler gelistirilen bir husustur.
AKif her ne kadar teorik bir yaklasim sergilemese de konuyu Onemsemesi ve
giindeminde tutmas1 dikkat ¢ekici bir noktadir. Braudel yalnizca bir tarihin, bir tarih
metodunun olmadigini soyler. Braudel’e gore metotlar, tarihler, merak konulari1 ve
farkli bakis agilari vardir.*>® Bu baglamda Akif’in tarihi yazacak kisi ve metodu
izerinde diisiinmesi ve kaygilanmasi anlasilabilir.

Mehmed Akif, tarihin sadece yazimmin degil, okunmasinin da 6nemine dikkat
ceker. “Tarih, o bizim estigimiz kanli harabe, / Saklar sayisiz 1ahd ile milyonla
kitabe.”*** misralariyla tarihin sayisiz mezarla birlikte kitabe sakladigini vurgular. O
kanli harabeyi anlayabilmek icin kitabelerin okunmasi gerekecektir. Nitekim
“Zulmetten Nura” baglikli bir yazisinda aktiiel zamanin tarith okumay1 aratmayacak
ibretlerle dolu oldugunu vurgularken, dolayli olarak tarith okumanin énemine dikkat

ceker:

“Atalarimiz bol bol tarih okurlarmis. Hamd olsun, bizim ona ihtiyacimiz
kalmadi! Ciinkii yagamak isteyen, ancak insanca yasamak isteyen bir milletin nasil
olmasi gerekecegini etrafimiza bakinca goriiyor; sonra Allahu Ziilcelal’in bu yaratilis
dleminde gecerli olan ezeli kanunlarini ¢ignemek gibi, ¢ilginlara bile yakismaz bir
clirette bulunan sefalet, mahk(imiyet aday1 topluluklarin nasil perisan olduklarini kendi
varligimizda duyuyoruz.

Oyle zannederim ki: higbir tarih bu kadar agik gorgii, bu kadar acikli duygu elde
edemez.”*%

423 Fernand Braudel, Historire et Sociologie, Ecrits sur I’Histoire, 1969, s. 97°den aktaran Salih
Ozbaran, a.g.e., s. 16.

424 Mehmed Akif Ersoy, Safahat, s. 475.

425 Mehmed Akif, Diiz yazilar: Makaleler, Tefsirler, Vaazlar, s. 97.
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Necip Fazil da Akif gibi tarihin milletin mukadderatindaki roliiniin farkindadir.
Tarihi masal olarak gormemesi, Akif’in tarihin masal yazmak olmadigina dair goriisii
ile neredeyse bire bir ortiisiir. O da tipki Akif gibi tarihin yaziminda segicilik
denilebilecek hassasiyetlere sahiptir. Akif’in Corci Zeydan 6rneginden hareketle dile
getirdigi diisiincelere benzer diisiinceleri, o Cumhuriyet’in tarih séylemi tizerinden dile
getirir. Aralarinda nitelik ve devir farki olmakla birlikte ikisinin de tarihin yazimiyla
ilgili diisiinceleri diinya goriislerinden bagimsiz degildir. Bir farkla ki Necip Fazil’da
bu diinya goriisii bir “ideolocya” haline gelmistir.

Necip Fazil, Kanli Sarik adh tarihi tiyatrosunda, tarihi, Ihtiyar Timsal ismiyle
miisahhas bir karakter olarak ele alir. Thtiyar Timsal, frak giyinmis tarih profesoriine,
(cumhuriyet aydinina gonderme olan bu ayrinti 6nemlidir), tarihte gérmediklerini
gosterir, tarihi hadiselere onun bakmadigi zaviyelerden bakmasina yardimcei olur. “Ben
bizzat tarih! Tarih’in ta kendisi!..” diyen Ihtiyar Timsal’e Frakli Adam, “Ben sizin
canli bir sey oldugunuzu bilmiyordum.” deyince, Ihtiyar Timsal, “Her varlik bir
yaratiktir. Her yaratik da canli... kendisine mahsus bir can sahibi...” cevabim verir.**
Bu diyaloglar Necip Fazil’in aslinda tarihe hikmet goziiyle bakmak/yaklagsmak dedigi
seydir. Necip Fazil, boylece tarihin bir ruhu olduguna vurgu yapmis olur. Nitekim
oyunun devaminda Ihtiyar Timsal’e, tarihin, esleri birbirine ters, tersleri de es yapan,
her seyi icinde eritip birlestiren bir kuvvet olan ruh ve imanin emrinde oldugunu
sdyletmesi bu savi dogrular niteliktedir.**” Bu baglamda onun, -Frakli Adam gibi- tarih
yazacak kisilerin tarihe bir ruh ve iman zaviyesinden bakmayi, tarihi olaylar1 ve
olgular1 bu zaviyeden yorumlamay1 salik verdigi sdylenebilir.

Onun tarihi olay ve olgulara bakarken ihmal edilmemesi gerektigine igaret ettigi
ruh ve iman, Ideolocya Orgiisii’'nde temas edilmis, cercevesi ¢izilmis, odak noktalart

gosterilmis dolayisiyla muallakta birakilmamis bir sistemdir ve soyle tarif edilir:

“Menbaindan mansabina kadar, biitiin Tiirk tarihini, mazisini ve istikbalini kucaklayan,
o aziz varligi topyekin cihan tarihinin en aziz fikir ¢ileleri i¢inde yetismis bir ehliyetle
kainat capinda bir mizan ve murakabeye tabi tutan, yarasa gozlii asri yobazlara gerici
goriinecek derecede ileri bir istikbalden haber veren, bazi memleket i¢i insan

426 Necip Fazil Kisakiirek, Kanl Sarik, Istanbul, Biiyiik Dogu Yayinlari, 2014s. 13.
227 A.e., s. 20-21.
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miisveddelerine miirteci goriiniirken, bazi Avrupalilara biitiin insanligin bekledigi
ideolocyay1 belirtici bir derinlik ve miikemmellik hissi veren; ve ilerinin ilerisi son
ileriyi, nihayet ne olsa dedigi olacak olan Allah ve Peygamberinin isim mihrakina
baglayan; ve diin, bugiin ve yarin arasindaki daireyi kirmadan tamamlayan, eksiksiz ve
tezatsiz kurtulus sistemi...”*?8

Tarih¢inin gorevi iste bu sisteme uygun olarak tarihe yaklagmak, tarihi hadiseleri
bu sisteme uygun degerlendirmek, ovgiileri ve yergileri bu sisteme uygun olarak
yapmaktir denebilir. Nitekim o, bu sistemin vazettigi dlgiiye uygun olarak tarihe
yaklagmig, deger hiikiimlerini buna uygun vermistir. Bu baglamda resmi tarih anlayisi
ve yazilisindan farkl olarak, Tiirk tarihini, Kurulustan Kanuni’ye kadar 260 yil;
Kanuni’den Tanzimat’a kadar 270 yil; Tanzimat’tan Mesrutiyet’ kadar 69 yil;
Mesrutiyet’ten Cumhuriyet’e kadar 15 yil ve Cumhuriyet’ten bu diisiinceleri ifade
ettigi kendi devrine kadar 48 yil olacak sekilde bes devreye ayirarak
degerlendirmistir.*?® O, kendine 6zgii bu tarih miitalaasi ¢ergevesinde “Size mektepte
okutulan tarihi kabul etmeyin! Tarihimiz nedir? Heniiz yazilmadi.” der ve yeni neslin
onu yazacagina inandigini ifade eder.**°

Sahte Kahramanlar’da da ayni disiinceyi dile getirerek, “Simdi en biiylik
dertlerimizden biri: Tiirk tarihinin hala tam méanasiyle yazilmamis olmasi... Tarih bir
masal albiimii degildir.” diyerek, tarihi bir kiymet hiikmii tablosuna benzetir.**! Bu
baglamda onun da Akif gibi tarihin yazimi konusunda hassas oldugu ve segici
davrandig1 soylenebilir. Tarihin kiymet hiikmii tablosuna benzetilmesi her ne kadar
muglak bir ifade gibi dursa da baska yazilarinda bu kiymet hiikmiiniin nasil
belirlenecegi de agikliga kavusturulur. Bu konu, Ulu Hakan Ikinci Abdiilhamid Han
adl1 eserinde, tarihe hikmet goziiyle bakmanin ondaki hadiseleri en iyi degerlendirme
yolu oldugu vurgusuyla netlige kavusur.**?

Hikmeti ilimden, ilmi de teknikten {stiin tutan Necip Fazil, bir kisinin tarih
anlayisinin bu {i¢ alandan birine taalluk edecek sekilde ¢esitli olabilecegini ifade eder.

Tarihi hikmet yoniinden ele alan kisinin onu kafasinda her seyiyle olgunlagmis ve bir

428 Necip Fazil Kisakiirek, ideolocya Orgiisii, s. 518.

429 Necip Fazil Kisakiirek, Basmakalelerim: 3, 285.

430 Necip Fazil Kisakiirek, Hesaplasma, s. 69.

41 Necip Fazil Kisakiirek, Sahte Kahramanlar, s. 26.

432 Necip Fazil Kisakiirek, Ulu Hakan Ikinci Abdiilhamid Han, s. 7.
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biitiin haline gelmis diinya goriisiine uydurabilecegini belirtir. Ona gore tarihi ilim
olarak goren ve yaklasan kisi olgular1 saglam bir analiz ve sentez siizgecinden gegirip
bir deger yargisina varir. Tarihi teknik bakimdan ele alan kisinin ise sadece malzeme
ve ham madde verip gerisiyle ugrasmayacagini ifade eder. Bunlardan birincisini biiyiik
fikirci, ikincisini mesleki ilimci, tiglinciisiinii ise kuru miisahedeci olarak niteler. Yine
bu ii¢ yoldan ilkini segenleri “diinya ¢apinda tefsirci ressam”, ikincisini segenleri
“siirli goriis pesinde usta firca sahibi”, {iclincii yolu secenleri ise “diipe diiz
fotograf¢1” olarak niteler. Ayrica tarihe hikmet nazariyla bakanda biiyiik bir ruhun,
ilim nazartyla bakanda mahalli idrakin ve teknik nazariyla bakanda ise yavan aklin is
gordliglinii soyler. Birinciye azametli hamlenin, ikinciye serefli vazifenin, ii¢linciiye
de tarafsiz ihtiyatin diistiigii bu tasnifte, en biiyiik sorumlulugun tarihe hikmet goziiyle
bakanda oldugunu vurgular.**?

Karakog, ge¢misi higbir elestiri getirmeden oldugu gibi kabul etmenin dogru
olmadigini ifade eder. Ona gore gegmis yeni nesillere en ideal sekilde 6gretilmelidir.
Bu da sevdirme ve degerlerini benimsetme odakli olmalidir.***

Ayrica tarihte gergeklik son derece dnemlidir ona gore. Giinliik politikanin bir
aleti haline getirilmemis, bilime dayanmayan, dedikodudan 6teye gitmeyen bir tarihi
tenkit eder.**®> Denebilir ki, o, tarihin ciddiyetle ele alinmasindan, giinliik politik
ithtiya¢larin disinda tutulmasindan ve ciddiyetle yazilmasindan yanadir.

Diger dinlerin aksine Islam’im tarihle mahrem bir bag kurmus oldugunu belirten
Karakog, tarihi dini bir 6dev olarak goriir. Bizatihi Kur’an’in tarihi sahih hale
getirdigini soyler. Kur’an, bir yandan tarih anlayisina, diger taraftan putperestlik ve
Allah’a ortak kosma hususlar1 ile alakali hususlara dair ne varsa hepsini tarihten
ayiklamistir ona gore. Bu ayiklama ve tecritte tarthi vakalarin hakikatlerinin
anlatildigini, gegmise dogru bir temizlemenin yapildigini belirtir. Dolayisiyla diger
dinlerin yasadig1 akibeti Islam’in yasamamasinin sebebi olarak tarihin ona degil, onun

tarthe yon vermesi olduguna isaret eder. Hiristiyanlik, Yahudilik tarih ve vaka

B3 Ae.,s. 7.
434 Sezai Karakog, Fizikotesi Acisindan Ufuklar ve Daha Otesi: 11, s. 26-27.
45 Sezai Karakog, Siir: Giinliik Yazilar III, s. 155.
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karsisinda degismek zorunda kalirken Islam ise ilkesel olarak tarihe yon ¢izmis, onu
dokunulmaz olmaktan ¢ikarmustir.*3

Islam’m bu ilkesel durusunu ve tarihin bizatihi Allah’m muradi ile geriye dogru
vaka yanliglarindan temizlenmesi 6rnegini vermesinden hareketle, Karakog¢ un tarih
yazimu ile ilgili diislincelerinin ¢ercevesi ¢izilebilir. Buna gore onun kendi hakikat
penceresinden goriilerek yazilacak bir tarih anlayisina sahip oldugu sdylenebilir.
Inanc1 zedelemeyecek, diinya goriisiinii hedef almayacak ve onu yadsimayacak, onun
esaslariyla ortiisecek bir tarih yazimi oldugu cikarilabilir. Ayrica, tarihe egilmenin,
onu ihmal etmemenin, onu ciddiye almanin ve onun karsisinda edilgen degil etken
durmanin islam’1n bir geregi olarak degerlendirilmesi inancimi tasidigini sdylemek de
yanlis olmayacaktir.

Karakog, tarih yaziminda sadece tarihi bilginin saglamliginin degil, onu ele alan,
yaziya doken tarih¢inin kalem kuvvetinin de 6nemli oldugu kanaatindedir. Tarih¢inin
yazma kudreti ve iislubu olmali, derin tahliller yapabilmelidir ona gore. Buna
Naima’y1 6rnek verir ve “Naima’nin bizde bir zamanlar o kadar cok okunmasi, sadece,
tarih¢ilik giicliyle agiklanamaz. Bunun yaninda onun yazma kudretini de hesaba

katmak lazimdir.” der.*?’

3.3. Kendilerine Ait ve Kendilerini Ait Gordiikleri Tarih

Mehmed Akif, etnik aidiyet gozetmeksizin Miisliimanlari tek bir millet olarak
goriir. Kendi tabiriyle “kavmiyetcilik” diisiincesine siddetle karsidir. Islam aleminin
kendi yasadign doénemdeki giigsiizliigiiniin ve Osmanli Imparatorlugu’nun ¢okiis
sebebinin kavmiyet¢ilik oldugu diisiincesindedir. Bircok siirinde, vaazinda ve
yazisinda tizerinde durdugu ve Miisliimanlar1 uyardigi bu konu onun tarih algisini da
etkilemistir. Dolayisiyla tarihe bakisinda etnik aidiyeti dislayici bir yaklasim soz
konusudur. Cografya diisiincesinde nasil ki, Misliimanlarin yasadigi biitlin
cografyalar1 onemsiyor ve cografyaya bu zaviyeden bakiyorsa Miisliimanlarin tarihine
de ayn1 bakisla bakar. Bu yiizden Islam tarihinin devirlerini, dénemlerini, sahislarm,

o devirde Islam’in nciisii olan devletin hakim unsurlarini ayirt etmeden, sadece

436 Sezai Karakog, Dirilisin Cevresinde, s. 110-115.
47 Sezai Karakog, Giin Saati: Giinliik Yazlar IV, s. 10.
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Islam’1n ve Miisliimanlarin durumlarini odaga alarak bakar tarihe. Millet hangi devirde
olursa olsun bir etnik aidiyet degildir onda. Bu baglamda “Bir zamanlar biz de millet,
hem nasil milletmisiz: / Gelmisiz diinydya milliyet nedir 6gretmisiz!”**® msralar
bunu en iyi ifade eden Orneklerinden biri olarak gosterilebilir. Bununla birlikte
siitlerinde ve diiz yazilarinda “Sadr-1 Islam” olarak nitelenen Peygamber ve dért halife
donemine, Endiiliis Emevi Devleti donemine ve Osmanli Devleti donemine dair
gonderme ve drnekleri net olarak ayirt etmek miimkiindir.

Necip Fazil ise tarihe Miislimanlikla i¢ i¢ce ge¢mis bir Tiirkliik zaviyesinden
bakar. Buna ruhca Miisliimanlik, karakterce Tirklik hissiyle bakis da denebilir.
Hemen biitiin eserleri ve yaptigi1 konusmalar dikkate alindiginda Akif’ten farkli olarak
onda tarih Tiirk-Islam tarihi ile cercevelenir. Tiirk irkinin tarihinin, Nuh Peygamberin
oglu Yafes’e kadar uzandigini sdyler. Tiirklerin Dogu Bati hesaplasmasinda giin gelip
Dogu’nun temsilcisi olarak Bati’y1 ¢ignedigi, yine ayni temsille giin gelip Bati’ya
cignendigini belirtir. Arap, Fars, Cin ve Hint gibi Dogu’nun biiyiik temsilcilerinin
hayatiyetlerini kaybettigi devirde, Tiirklerin Osmanli Imparatorlugu ile en biiyiik
hamlelerine kavusturdugu Dogu’yu, Yeni Cag’da heykellestirdigini belirtir. Tiirk
tarihinin kayitlarla bilinen tarihinden 6nceki donemlerini “sirma sagli hayallerin bon
ve ham telkinleri” olarak niteleyen Necip Fazi1**, Osmanli Imparatorlugu éncesi Tiirk
tarihini “ruhunu kubbelestirmemis miicerret bir hareket kaynagsmasindan, helezonvari
bir akigtan” ibaret goriir. O, Tirklerin Orta Asya’dan Anadolu’ya gelerek bu
cografyada kok salmalar1 neticesinde bir ruh ve imana kavusmus olduklarini, bu ruh
ve imanla hakiki manada tarih sahnesine ¢ikmis bulunduklarini, bundan 6ncesinin ise
herhangi bir kiymeti bulunmadigini vurgular.*** Bu baglamda Akif’in devletlerin etnik
aidiyetlerine bakmaksizin Islam olmasi bakimindan sahiplenilen tarih, Necip Fazil’da
Tiirk-Islam tarihi olarak karsimiza ¢ikar.

Necip Fazil, ana hatlar1 Tiirk-Islam tarihi olarak cizilebilecek bu tarihin
niteliklerini de anlatir. Buna gore birinci asirdan altinci asra kadar “Tiirkliigiin biitiin

varlik hiilasasi, kasirga gibi, ¢aglayan gibi, simsek gibi, yildirnm gibi, heniiz

438 Mehmed Akif Ersoy, Safahat, s. 238.

439 Bu nitelemede, Cumhuriyet’in kurulusundan sonra baslatilan Tiirk Tarih Kurumu ve Tiirk Dil
Kurumu gibi miiesseselerin agilmasi ile resmiyet kazanan Tiirklerin Islam &ncesi tarihine dair
caligmalara ve bu ¢aligmalarla ortaya konan teorilere bir elestiri oldugu aciktir.

440 Necip Fazil Kisakiirek, ideolocya Orgiisii, s. 67-68.
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billurlagmamuis, kalibin1 bulmamais, sabit medeni ifade ¢izgilerine erismemis, miicerred
ve serdzad bir hayatiyet akisindan ibarettir.” Bu akisin Tiirklerin ruhunu dolduracak
Islam inanc1 ile tamigmalarina dek akacagmi soyler. Yedinci ve sekizinci asirlarda
Tiirkliigiin parca par¢a Islamiyet’i kabul ettigini belirtir. Ona gore Tiirkliik, dokuzuncu
asirdan on ikinci asra kadar edinilen Islam ruhu ile yer yer medeniyet aglarini rmeye
baslar. Tiirklerin “devlet ve cemiyet, eser ve hamle, dava ve siyaset halinde diinya
capinda gercek medeniyet” olusumunun ise on iigiincii asirda Osmanli Devleti’nin
kurulusu ile meydana geldigini sdyler. Onun kendisini ait hissettigi bu tarihin on
dordiincii asr1 yoniinii Bati’ya ¢evirmis olarak “vecd, ask, nizam, teaddi ve taarruz”,
on besinci asr1 “ayni vecd, ask ve nizam iginde” Bat1’y1 ve Dogu’yu kusanmis biiyiik
bir zafer dSnemleridir. On altinc1 asr1 “tarihin en biiyiik Imparatorlugunu kurmus, fakat
artik gurur ve hissizlige sapmis, dogmakta olan Bat1 diinyasinin tahammuruna dikkat
edemez olmus”, on yedinsi asr1 ise “donan ve kabuk tutan vecd ve ask™ yerini kendi
nefsini diisiinenler elinde “birdenbire en hazin bir miidafaa ¢abalamasina” donmuistiir.
On sekizinci asir “ham softa ve kaba yobaz elinde” esir hale gelerek, kendi 6ziinden
ve Bati’nin maddi olarak ulastig1 seviyeden habersiz olma, biiylik yenilgilere direnme
¢agi olmustur. On dokuzuncu asir Avrupa hayranlarinin, dinden tamamen uzak ziippe
tipinin ve Bati’nin bir tiirlii yitkamadig: devleti bunlar eliyle yikma cabalamalar ile
“miistemlekelesme” yolunun agildigi donemdir. Yirminci asir ise istiklal ve sahsiyet
davasinin maddi olarak kazanildigi halde manen kaybedildigi ve Ikinci Diinya
Savasi’ndan sonra da “6liim kdpriisiine” terk edilen dénemdir.**!

Sezai Karako¢’un tarihe medeniyet perspektifinden bakisi, onun aidiyet kurdugu
tarihi de belirler. Buna gore o, Islam medeniyeti tarihinin bir pargasi olarak goriir
kendini. Karakog, “Bugiinii, ylizy1l ylizy1l geriye dogru ge¢misle baglantilayarak”
Islam’m ilk devrine kadar gétiirme gerekliligini vurgular.**? Dolayisiyla geriye dogru
Islam tarihine bir biitiin olarak bakar ve iyisiyle, kotiisiiyle, dogrusuyla yanlisiyla bu
tarihe ait olarak goriir kendini.

Bunlarin disinda hem Mehmed Akif’in hem Necip Fazil’m hem de Sezai
Karakog’un aidiyet kurdugu alan ise Islam tarihidir. Her ii¢ isim de her ne kadar aidiyet

kurduklari tarihi donemler bakimindan birtakim farkliliklara sahip olsalar da temelde

“1 Ae., s. 143-144.
42 Sezai Karakog, Fizikotesi Acisindan Ufuklar ve Daha Otesi: 111, s. 26.
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{iciinii de birlestiren nokta islam tarihidir. Mehmed Akif ve Necip Fazil’da islam’in
dogusu, Peygamber ve dort halife doneminde yogunlasan bu aidiyet Sezai Karakog’ta
belirgin sekilde Hazreti Adem’den Hazreti Muhammed’e uzanan bir ¢izgiye yayilmis
ve agirligini bu ¢izginin sonunda bulmus bir nitelik tasimaktadir. Islam tarihi; olaylari,
olgulari, sahislar1 ve ¢agrisimlar ile her {i¢ ismin de muhakkak degindikleri, 6rnek

verdikleri, idealize ettikleri, hale tasimaya calistiklar1 yegane donemdir.

3.4. Idealize Ettikleri Tarihi Donemler ve Sahsiyetler

Mehmed Akif Ersoy, Necip Fazil Kisakiirek ve Sezai Karakog’un idealize
ettikleri tarihi donemlerin ve sahsiyetlerin ufak istisnalar diginda hemen hemen ayni
oldugunu sdylemek yanlis olmaz. Her {i¢ ismin de idealize ettikleri tarihi donemler ve
sahsiyetler genel olarak {i¢ grupta toplanabilir. Birinci grupta, Hazreti Muhammed ve
ondan sonra gelen dort halife donemi ve bu dénemin 6nemli sahsiyetleridir. Basta
Hazreti Muhammed, onun ailesi, dort halife olarak bilinen Hazreti Ebubekir, Hazreti
Omer, Hazreti Osman, Hazreti Ali ve sahabe olarak adlandirilan Hazreti
Muhammed’in g¢evresi vardir. Ikinci grupta ise, Ozellikle Osmanli Devleti'nin on
altinc1 yilizyilin sonuna kadar olan devresi ile bu devrenin padisahlar1 ve dnemli devlet
adamlar1 vardir. Ayrica (Akif istisna tutulursa) Osmanli Devleti’nin son dénem
padisahlarindan II. Abdiilhamid ve bazi devlet adamlar1 vardir. Ugiincii grupta ise
Islam tarihinin bagindan yirminci yiizyila kadar gegen siirede yetismis, bilim, felsefe,
sanat, edebiyat, Islam tasavvufu ve Islam hukuku gibi alanlarda [slam tarihinde
miistesna yer edinmis isimler yer alir. Bu baglamda onlarin idealize ettikleri tarihi
donemlerin ve sahsiyetlerin Miisliimanlarin tarihte diinyada hakim ya da s6z sahibi
olduklar1 donemler olduklar1 sdylenebilir.

Mehmed Akif, 6zel olarak Osmanli’nin, genel olarak da Miisliiman toplumlarin
durumundan memnun degildir. Ona gore Miisliimanlar tarihte sahip olduklar1 san,
seref ve heybetlerinden ¢ok uzaktadirlar ve bu duruma diisiilmesindeki en onemli
sebep de Mislimanlarin eskiden sahip olduklar1 yiiksek ahlak ve yaradilis
niteliklerinin kaybedilmesidir. Akif bu yiiksek ahlak ve yaratilis 6zelliklerinin en saf,

en canli sekilde “sadr-1 islam” olarak niteledigi dénemde yasandig1 diisiincesindedir.
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Bakara Suresinin yiiz elli dérdiincii ayetinin tefsirinde, Islam aleminin itibarini
ve gliciinii yitirmesinde eskiden sahip oldugu yliksek ahlak ve tabiat 6zelliklerini terk
etmesinin etkili oldugunu belirtir. Akif, Balkan Savaslar1 yillarinda kaleme aldig1 bu
tefsir yazisinda, islam toplumlari tarafindan terk edildigini sdyledigi yiiksek ahlak ve
tabiatin, savasta hayatin1 kaybedenlerin gosterdikleri fedakarliga bakarak, bazi
Miisliimanlar tarafindan hala yasatildigin belirtir. Akif, bir yaratilis ve ahlak yiiceligi
olarak gordiigii bu fedakarligin diger Miisliimanlar i¢in de ornek ve ibret teskil

edecegine inanmaktadir:

“Eski san ve heybetinden ayr1 diiseli yiiksek ahlak ve tabiatlarinin birgogunu kaybeden;
hayir! Yanlig sdylilyorum, o ahlak ve tabiatlarina veda edeli eski heybetinden ayr diisen
Islam aleminde hala bu ahlaki, bu hayat: hige saymak, Allah yolunda feda edivermek
ahlakini apagcik Islam dininin biiyiik bir emaneti gibi sinesinde tasiyan topluluklar meger
eksik degilmig.”**

Halklan Sesleri’nde yer alan Al-i Imran Suresi yiiz onuncu ayetin terciimesinden
hareketle kaleme aldigi manzumede Islam’in ilk ortaya ¢iktigi dénemlere gider.
Gecmis ile hali karsilagtirir. islam, ortaya ¢iktigi yillarda birlik ve beraberligin nasil
olmasi gerektigini diinyaya gostermistir. Insanlik karanliktayken, Islam onun
gelecegini aydinlatan fikirler getirmistir. Yaklagik yirmi bes yil siiren Asr-1 Saadet
donemi*** yirmi bes bin yil kadar bereketli gegmistir. Din, ahlak, irfan, adalet ve ihsan
anlayisi biitliin diinyanin dikkatini ¢ekmistir. Tarihler de bir daha boyle bir tekamiil
gérmemistir.**

I[slam milletinin i¢inde bulundugu durumdan kurtulus yollarmdan birinin
gecmisini/tarthini hatirlamasi, onu 6rnek almasi gerektigini diisiinen bir sahsiyet
olarak Akif, Islam tarihini tebcil eder. Bu tarihi kendi zamaninm Miisliimanlarina yol
gdsterici bir igret olarak takdim eder. Islam peygamberi ve onun rasit halifeleri dénemi
ozel olarak bayraklastirilir. Idealize edilen dénem ve sahsiyetler Miisliimanlar
tarafindan unutulmamali, daima hatirlanmali ve 6rnek almmalidir. Akif, iginde

Ispanya’nin, Istanbul’un, Kudiis’iin ve birgok Avrupa topragmn fethini ve daha

43 Mehmed Akif, Diiz yazilar: Makaleler, Tefsirler, Vaazlar, s. 288-289.

44 slam tarihinde Hz. Muhammed’in yaklasik yirmi bes yil siiren peygamberlik yillarini igine alan
dénemin adi.

45 Mehmed Akif Ersoy, Safahat, s. 238.
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oviiniilecek birgok tarihi olayr barindiran Emevi, Abbasi, Osmanli dénemi Islam
tarihini atlayip, (deyim yerindeyse gérmezden gelip) Islam’m ilk ortaya ¢ikis ve yayilis
yillarma dikkat ¢ekmesi iizerinde ayrica durulmasi gereken bir meseledir. Adi1 gecen
donemler ve bu donemlerde yasamis 6nemli sahsiyetler ¢ok ciliz birkag misra disinda
hicbir zaman bir vurgu olarak goriilmez Akif’in eserlerinde. Bu durum onun Asr-1
Saadet vurgusunu daha goriiniir kilmakta, bu dénemi onun i¢in daha ¢ok sembol hale
getirmektedir.

Akif, biitiin bunlari siraladiktan sonra aktiiel zamanin durumunu da anlatir.
Tarihle aktiiel arasindaki tezad1 vurgular. Tarih, onda aktiielin ders ¢ikarmasi gereken
bir ibret vesikasidir. “Fatih Kiirsiisiinde” siirinde de “Getir hayaline bir kerre Sadr-1
Islam’1” diyerek Miisliimanlar1 Islam tarihini, dzellikle de Islam tarihinin ilk yillarimi
hatirlamaya cagirir. Bu tarihi hadise lizerinden Miisliimanlara Kur’an’a ve silinnete
bagliligin, istisare ile hareket etmenin, can giivenliginin her seyin lizerinde oldugunun
ve bir hiikiimdarim da biitiin bunlara riayet etmesi gerektiginin 6nemini vurgular. Akif,
ayrica Islam’in kader ve tevekkiil anlayisinin nasil olmas: gerektigini de bu drnek
tizerinden izah eder.*

Zamaninda tevekkiil meselesinin de yanlis anlagilmasindan rahatsizlik duyan
Akif, kader meselesini bu sekilde izah ettikten sonra tevekkiiliin nasil olmasi
gerektigini tarihten hareketle izah eder. Tevekkiiliin tarihte Miisliimanlar tarafindan
bir iman isareti olarak goriildiigiinii, ahlaki meziyetlerin cesaretle hayata aksetmesi
seklinde tezahiir ettigini sOyler. Fakat daha sonra onun igine tembellik karismis ve
Miisliimanlar onu ¢alisip ¢abalamadan her seyi Allah’a birakmak olarak gormeye
baslamislardir. Ona gore Islam, tevekkiiliin dogru anlasildig ilk yillarinda Mekke’den
biitiin diinyaya 151311 yaymistir. Tarihte Islam’1in giiciiniin bir ucu Cin’e diger ucu ise
ispanya’ni eteklerine uzanmissa tevekkiiliin dogru anlasilmasindandir. Akif’e gore
dogru olan tevekkiil, azim ve tahammiil barindiran tevekkiildiir. Ancak o, bunlarin
gecmiste kaldigini, tembellige bulanmus tevekkiiliin Islam’1 ve Miisliimanlar1 giicten
diistirdiigiinii ifade eder.*"

Akif bu siirde ayrica Bati’nin ruhu bile duymadan Islam’m Cin Seddi’nden

Ispanya’ya kadar yayildigm ifade eder. Bu siirde de 6rnek ve vurgu Islam’in ilk

46 ALe.,s. 282-284.
47 ALe., s. 284-285.
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asirlaridir. Islam’1n ilk asirlarindan sonrasina deginmeden gecer ve son bir iki asirda
Islam milletlerinin diistiigii tembellige ve bunun ortaya ¢ikardigi yikima deginir.
Akife gore islam’in ilk dénemlerinde gosterilen iistiin basarinin sirr1 tevekkiiliin
dogru anlasilmasi, son bir iki asirdir i¢ine diisiilen olumsuz durumun sebebi ise
tevekkiiliin yanlis anlagilmasidir.

Aktiiel zamandaki bu tembellikten ve bu tembelligin getirdigi yikintidan
kurtulmanin yolu ise “Sadr-1 Islam”a geri donmektir. Bu geri déniis, ruhsal ve zihinsel
bir geri doniistiir. Akif, peygamber ve halifeler ¢agmin Miislimanlarini 6zlemekte,
onlara hayranlik duymakta ve zamaninin Miisliimanlarinin da biitiin nitelikleriyle o
tarihteki Miisliimanlar gibi olmasini arzulamaktadir. Ona gore Miisliimanlari i¢inde
bulunduklar1 yikint1 ve ¢okiisten kurtaracak olan sey Islam’in ilk donemlerindeki
Miisliimanlara benzemeleridir. Akif’e gore iftihar edilecek tarih onlarin tarihidir. Zira
onlar diinyaya insaniyeti 6greten bir nesildir. Onlar hakiki Miisliimanlardir ve hakiki
Miisliimanlik da en biiyiik kahramanliktir Akif igin.*

Denebilir ki, Mehmed Akif, ideal olarak gordiigii peygamber ve halifeler devri
Miisliiman kimligini yeniden insa etmek istemektedir. Bunun igin basta Islam
Peygamberi Hazreti Muhammed olmak {zere halifelerden ve o devrin
Miisliimanlarindan 6rnek isimler seger. Onlara ait tarihi anekdotlar aktarir siirlerinde
ve diiz yazilarinda. Onlar 6rnek alinmasi gereken tarihi sahsiyetlerdir. Miisliimanlig:
dogrudan dogruya peygamberinden alan Miisliimanlar, Islami terminolojiyle
sOyleyecek olursak, “sahabeyi” ornek almanin Onemine vurgu yapar. Onlarin
yasayisina dikkatle bakildiginda Islam dininin ifrat ve tefritin her tiirliisiinden uzak
oldugunun gériilecegini belirtir. Hazreti Omer’in diinyadan elini etegini ¢cekmis bir
kisiye ofkelenmesini Ornek gostererek, diinyaya meyletmek ya da meyletmemek
hususunda asirrya kagmanin yanlishgmi ifade eder.**

Mehmed Akif’in Islam’in ilk yillarma dair verdigi 6rnekler genel olarak iki
aktiie] meseleye dair bir ¢oziim arayisindan kaynaklanir: Birincisi Miisliimanlarin
birlik ve beraberlikten yoksun, daginik ve atalete saplanmis halleri. Ikincisi ise adil,
sorumluluk bilinci yiiksek, giivenilir hitkiimdar sorunu. Akif, Miisliimanlarin yasadig1

sikintilarin arka planinda bu iki genel ama ayni zamanda temel sorunun olduguna

448 Ae., s. 331.
449 Mehmed Akif, Diiz yazilar: Makaleler, Tefsirler, Vaazlar, s. 312.
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inanmaktadir. Tarihteki san ve seref dolu glinlerin yasanmasinda adalet ve kardeslik
diisturu 6nemli olmustur. Ona gore Miisliimanlar birbirlerini Peygamber etrafinda siki
siktya kenetlendikleri i¢in biiylik bir medeniyet hizla kurulabilmistir. Dolayisiyla
Akifte tarih, bu iki temel diisturdaki eksiklerin nasil giderilecegine dair bir argiiman
olarak ¢ikar ortaya. Giincel hemen her problemin ¢ézlimiine tarihten kimi zaman sahsi,
kimi zaman da bir olay1 6rnek vererek yaklagir.

Mehmed Akif i¢in tarih bugiinii aydinlatan bir 1siktir. Tarihi hep yedeginde tasir.
Bu baglamda Miisliimanlar arasindaki ayrilik ve Islam diinyasindaki dagimiklik séz
konusu oldugunda da diisiinceleri Islam tarihinde gezinmeye baslar ve Yermiik

Savasi’nda yaganan bir hadiseyi ornek olarak gosterir:

“Galiba Yermiik Savasi’ydi. Bir aralik savas durmustu. Ashab-1 Kiram’dan biri yarim
matara kadar su bularak savas meydaninda yaralananlarin imdadma yetismek icin
dolasirken amcasinin oglunu gordii ki “Aman bir yudum su.” Diyordu. Hemen
matarasini bu zavallinin dudaklarina yanastirdigi sirada ii¢ bes adim Gtede yorgun,
bitkin bir ses: “Aman bir yudum su!” dedi. Anilan sahabi diyor ki: Ben ne yapacagimi
heniiz kestirememistim. Amcamin oglu matarayi eliyle iterek oteki yaralinin imdadina
kogmamu isaret etti. Hemen onun yanina vardim. Fakat bu ikinci yarali da suyu agzina
gotliirmeden tiglincii bir ses daha ¢ikarak “Bir yudum su yok mu?” dedi. Bu feryadi
duyan yarali tipki amcamin oglu gibi suyu i¢mekten vazgegerek gozleriyle beni
arkadasina gonderdi. Ne yazik ki ben tigiincii sesin ¢iktigr yere vardigimda arka istii
yatan o gaziyi sehit buldum. Hemen ikinci yaraliya dondiim. Fakat o da Mevlasina
kavugmustu. “Fesubhanallah!” diyerek amcamin oglunun yanina geldim. Onun da son
nefesini vererek Allah’a gittigini gordiim.”*°

Bu tarihi hadiseyi Kastamonu’da verdigi bir vaazda da anlatan Akif, islam
tarihinde boyle olaylarin sayilamayacak kadar ¢ok oldugunu belirtir. Akif, kendi
donemi i¢in Miisliimanlarin “dinin bu ezeli ve ebedi diisturunu’ biraktiklarini, bundan
dolay1 da “dagmik yapraklar, perisan sayfalar haline gelmis” olduklarmi sdyler.*!

Mehmed Akif’in vaazlarinda iizerinde en ¢ok durulan hadise Miisliimanlarin
birlik ve beraberligidir. Aktiiel sorunlarin temelinde bu birlik ve beraberligin
olmayisin1 goriir. Mislimanlar1 bu konuda uyarirken tarihten ornekler verir. Bu

baglamda da onun i¢in tarihin hem bir sorun ¢6zme anahtar1 hem de bir ibret vesikasi

40 ALe., s. 364.
Sl Ale., s. 492-493.
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oldugu soylenebilir. Ornegin Kastamonu havalisinde verdigi vaazlarindan birinde

sunlar1 soyler:

“[...] Mislimanlar ne yaptilar? Yaptiklarin1 tarih gosteriyor: Hepsi peygamberin
bayrag: altinda toplandilar. Allah’in ve Resuliiniin soziinden asla disar1 ¢ikmayarak
Miisliimanhigin san ve serefini yiikselttiler, diinyalar1 fethettiler. [...] Oyle bir islam
devleti kurdular ki, adaleti bugiin dahi dillerde dolasiyor.”*>?

“Siileymaniye  Kiirsiisinde” siirinde, Islam’in terakkiye mani olup
olmamasindan bahseder. Miitedeyyin goriinmenin, barbarlik olarak goriilecegi
diisiincesinde olan miitefekkirleri elestirir ve Islam’in terakkiye mani olmadigini Islam
tarihinden 6rnekle ifade eder. Akif, Islam’mn ilk ortaya ¢iktig1 tarihler s6z konusu
oldugunda Miisliimanlarin gerceklestirdigi hizli terakkiye vurgu yapar. Islam’in ilk
devirlerinde gosterilen bu terakkiye hayranlik duyar ve insanligin boyle bir terakki
gérmedigini belirtir. Bunu yirmi bes-otuz yilda binlerce senelik bir terakki ile diinyaya
hakim olmak olarak 6zetler.*® Bu siirde Islam 6ncesi yasayis1 kiz ¢ocuklarin diri diri
gomiilmesi 6rnegi ile vahsilik olarak niteleyen Akif, Islam dininin bu vahsilige son verdigini
ifade eder.

Akif’in Islam tarihinin ilk bir iki asirlik zaman dilimini yiiceltmesi, bu tarihi
donemi tabir yerindeyse bir bellek haline getirmesi ¢nemlidir. Akif Endiiliis ve
Osmanl tarihine dair olay, yer ve sahislara deginse de bu donemlerin tizerinde detayli
durmaz. Onun anlatti1, iizerinde detaylariyla durdugu tarihi dénem Islam’in ilk
yiullaridir. Yasadig1 donemde Miisliimanlarin halinin hem maddi hem de manevi olarak
tarihteki ihtisamli zamanlardan bir hayli uzak olduguna dair tablolar ¢izen Akif’in
tarthe sigmmmasi sadece ona Ozgii bir tutum degildir. Gerek kendinden Onceki
donemlerde gerekse kendi doneminde birgok sairin ve yazarin Tanzimat sonrasinda ve
ozellikle Milli Miicadele yillarinda tarihe yoneldikleri, bir siginak olarak tarihi
sectikleri goriiliir. Ancak bu isimlerin bircogunun sigmak olarak Osmanli tarihinin
ihtisaml1 yiizyillarina sigindiklar1 bir dsnemde Akif’in sigmak ve ornek olarak Asr-1

Saadet yillarim segmesi ona 6zgii bir tutumdur. Ustelik Akif, bunu sadece bir siginma

2 ALe., s. 525.
453 Mehmed Akif Ersoy, Safahat, s. 214.
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ve ornek se¢me olarak degil, bu asr1 bir bellek haline getirme, dolayisiyla kendi ¢agina
tarihten bir kimlik ¢ikarma olarak yapar.

Akif, Yusuf suresinin yiiz besinci ayetini tefsir ettigi yazisinda Miisliimanlarin
tarihteki bu terakkiden uzaklasmasinda gafletin, tembelligin ve cahilligin etkili
oldugunu ifade eder. Ona gore o “sanli, irfanl’” gecmis bu olumsuzluklardan dolay1
Miislimanlar1 terk edip gitmistir. Miislimanlarin gafletinden, tembelliginden ve
cahilliginden kaynaklanan bu geri kalisin sebebi olarak Islam’in goriilmesi
yaralamaktadir onu.*>*

“Kocakari ile Omer” manzumesi, basli basina Islam tarihinden bir levhadir. Bu
manzume, Halife Omer’in yonetici olarak sorumluluk, adalet, merhamet, hosgorii,
fedakarlik gibi vasiflarina drnek olarak gosterilebilecek bir olay1 anlatir. Akif’in Omer
Ibn-i Hattab’in yakin arkadasi olan Abbas’m agzindan naklettigi olay, Medine’de
yetim torunlariyla bir ¢adirda yokluk ve yoksulluk i¢inde yasayan yash bir kadinla
Halife Omer arasinda gecer. Gece vakti devriye gezen Halife, Abbas ile karsilasir.
Yiiriirlerken Medine sokaklarinin disinda bir ¢adir goriirler. Yaklastiklarinda yash bir
kadinla onun torunlar1 olduklarin1 6grenecekleri ¢ocuklar1 goriirler. Cocuklar actir,
yasl kadin ¢ocuklar1 avutmak igin ateste sade su ve tas kaynatmaktadir. Omer, kadinin
durumunu merak edip sordugunda kadimin kimi kimsesi olmadigini, torunlartyla bir
basina kaldigin1 6grenir. Durumunu Halifeye s6yleyip sdylemedigini sordugunda yaslh
kadin Halifeye agir beddualar eder, kendileri bu haldeyken halifenin uyudugunu
diisiinen kadin, kendilerini bu halde unutup ihmal ettigini diislindiigi Halifenin
yetimin ahin1 yagmur duasit sanmamasmi sodyler. Halifenin kendisi oldugunu
aciklamayan Omer, Abbas’la birlikte kalkip gider, yash kadinin sdzlerinin agtig
yarayla, bir un guval yiiklenir, Abbas’a da bir testi yag verir ve gece vakti yol uzun,
yiik agir demeden yasli kadinin ¢adirina varirlar. Omer, yorgunluguna, bitkinligine
aldiris etmeden unu ve yagi karistirir, atesi yakar, cocuklara yemek pisirir, ¢ocuklara
da elleriyle yedirir. Sabah olmaya yakin Omer, yine Halife oldugunu agiklamadan
yasl kadini ertesi giin Emaret’e davet edip, kendisini bulmasini tembihler. Ertesi giin
kadina nafaka baglatir, kendisini de affetmesini diler. Kadin adaletini bdyle

gostermeye devam etmesini sdyler ve onu affeder.

454 Mehmed Akif, Diiz yazilar: Makaleler, Tefsirler, Vaazlar, s. 325.

148



Akif’in islam tarihinden béyle bir levhay: anlatmasimin sebebi, hem Omer gibi
kuvvetli bir figiirii aktiiel zamandaki yoneticilere 6rnek gostermek hem de ondaki
hasletleri biitiin Miisliimanlara hatirlatmaktir. Ana fikir manzumede gecen su

misralarla ¢ok belirgin sekilde 6zetlenir:

“Kenar-1 Dicle’de bir kurt asirsa bir koyunu,
Gelir de adl-i 11ahi sorar Omer’den onu!

Bir ihtiyar kar1 bi-kes kalir, Omer mes’ul!
Yetimi, girye-i hiisran alir, Omer mes’ul!

Bir asiyan-1 sefalet bakilmayip gogse:

Omer kalir yine altinda, hi¢ degil kimse!
Zemine gadr ile bir damla kan ddkiince biri:

O damla bir koca girdab olur bogar Omer’i!”**

Necip Fazil da Mehmed Akif gibi, kendi yasadigi dénemde, 6zelde Tiirkiye
Miisliimanlarinin, genelde ise Dogu-Islam Aleminin durumundan memnun degildir.
Tarihi olarak Islam’in dogusundan itibaren 6nce Araplar, sonra Farslar eliyle bityiiyiip
genisleyen Islam diinyasinin Tiirkler elinde gercek ruh ve manasimi buldugunu ifade
eder. Bu ilerleyis, ona gore on {i¢, on dort ve on besinci asirlarda Bati istikametinde
gercek medeniyet olgunluguna erismis ve on altinci asra gelindiginde ise tarihin en
bliylik imparatorlugunun kurulmasini saglamistir. O, on altinc1 ylizyildan itibaren igine
diisiilen “vecd ve ask donuklugunun, Dogu-Islam dleminin eski sanin1 kaybetmesinin
baslica sebebi olarak baglangici oldugu kanaatindedir. O, “vecd ve ask donuklugu”
siirecini, giderek kotiilestigini soyledigi bir cizgide yirminci asra kadar getirir.*>°
Dolayisiyla onun vurgu yaptigi, 6ne ¢ikardigi ve idealize ettigi tarih, “asfalt yol” olarak
daniteledigi*” on {igiincii asir ile on altinci asir arasindaki iki yiiz elli yillik Tiirk-Islam
tarthidir denebilir.

Bununla beraber Akif'in “sadr-1 Islam” diyerek idealize ettigi donemi Necip
Fazil’in da énemsedigini, bu déneme deger verdigini, Islam peygamberinin hayatin
ornek olarak gordiigiinii ve gosterdigini sdyleyebiliriz. Zira Necip Fazil, sadece Islam

peygamberinin hayatini konu alan, siyer niteliginde, dolayisiyla Islam tarihi hiiviyeti

455 Mehmed Akif Ersoy, Safahat, s. 125.
456 Necip Fazil Kisakiirek, ideolocya Orgiisii, s. 143-145.
47 Necip Fazil Kisakiirek, Diinya Bir Inkilap Bekliyor, Istanbul, Biiyiik Dogu Yayinlari, 2015 s. 64.
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de tasiyan Céole Inen Nur isimli miistakil bir calisma ortaya koymustur. Bu baglamda
onda bu iki donemin de idealize edildigini sdylemek yanlis olmaz.

Necip Fazil, I. Osman’dan Kanuni Sultan Siileyman’a kadar olan siireyi
Tiirklerin Islam’1 “tam bir vecd ve ask planinda temsil ve ona temessiil edip o misilsiz
kaynagin sevkiyle derhal biitiin bir cihana hakim bir kiymete” ulastirdiklar1 devir
olarak niteler. Bununla beraber o, Kanuni Sultan Siileyman’1 idealize etmez. Zira ona
gore bu hagmet devrinin en zengin zamaninda tahta gecmis olan Kanuni, sadece talihli
bir padisahtir ve selefleri kadar biiyiik bir sahsiyet degildir.*® Ona gére Fatih Sultan
Mehmet ve Yavuz Sultan Selim biiyiik devlet adamlari ve sahsiyetlerdir. Bu iki isimle
beraber II. Abdiilhamid’i de biiylik bir devlet adami ve sahsiyet olarak goriir geg
Osmanli doneminde. Bu ii¢ ismi seleflerine ve haleflerine gére miistesna sahsiyetler
olarak gdriir. Bunlardan Fatih ve Yavuz, onun “saffet devri” olarak niteledigi devrin
miistesna sahsiyetleridir. II. Abdiilhamid ise “algalma ¢1g1rinin” miistesna sahsiyetidir.
Bu isimlerin millet yiikii altina girmekten ka¢madiklara, harici tesirler altina
girmediklerine Islam ruhuna sadik kaldiklarina isaret eder.*>’

Necip Fazil, “yiikselme devrimiz” dedigi Kanuni Sultan Siileyman’a kadarki
devrede “sadece din vecd ve heyecaninin hiikiim siirdiigii”nii belirtir. Bu devirde “Asik
Pasa, Siileyman Celebi, Emir Buhari, Mevlana, Hacibektas Veli, Aksemseddin, Ibn-i
Kemal, Zembilli, Ebussuud, Baki, Sinan, Barbaros, Sokullu ve nihayet Fatih ve
Yavuz” gibi isimlerin yetistigini ve bu isimlerin ortak vasfinin islerindeki ortak akil
ve idrak oldugunu dile getirir.*®® Bu devre iliskin vasiflandirma ve tasvirlerine
bakildiginda agik sekilde idealize etme ve aidiyet kurma tavri goriiliir.

27 Agustos 1952 tarihinde Tiirk politikasina dair arka arkaya ii¢ yazi kaleme alir.
Bu yazilardan sonuncusunu Tiirk politikasinin tarihini resmeder. Burada da 6rnek
olarak sectigi ve idealize ettigi donem Kanuni devrinin sonuna kadarki donemdir. Bu
devirdeki politikay1 “tek ve pek agik bir vahittir; igeride ve disarida Isldm kanunlarinin
hakimiyeti... Igeride bu kanunlarin iistiin fert ve cemiyetini yetistirmek, ve disarda

insanlig1 ayni saadet Olciilerinin hiikkmii altina almak {izere arasiz ve sonsuz fetihlere

438 Necip Fazil Kisakiirek, Rapor: 5/6, s. 184.
49 Necip Fazil Kisakiirek, Rapor: 9/10, s. 27.
460 Necip Fazil Kisakiirek, Rapor: 5/6, s. 168.
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girismek” olarak aciklar.*¢! Bu politikanin Viyana kapilarina dayanilan désneme kadar
zamana, mekana ve sahislarin is tutuslarina gore nicelik olarak degismekle birlikte
nitelik olarak ayn1 kaldig1 goriisiindedir. Bu tarihten sonra ise Tiirk politikas1 aksi bir
istikamet islemistir ona gore.

Tiirk politikasinda idealize ettigi devrenin padisahlara gore Ozelliklerini de
detaylandirmadan birer climleyle ifade eder. Buna gore “Fatih’e kadar miitemadi
bliylime, genisleme ve hayati noktalar1 kavrama” politikasi uygulanir. Buna “biiyiik ve
mefkirevi ordu politikas1” da denilebilecegine isaret eder. Fatih Sultan Mehmet
devrindeki politika ise “Peygamberler Peygamberinin mukaddes isaretine uygun
olarak Garbin kilit ve ruh noktasini ele gegirme ve Asyal zuhuru Avrupa ve diinya
capinda bir tecelliye ulastirma politikas1” uygulanmis oldugunu belirtir. Yavuz Sultan
Selim donemindeki politikayr ise “dogu alemini biitiin tezat ve ayriliklardan
temizleyip birlestirme ve Islam vahdetinde toplanma politikas1” olarak tarif eder.
Kanuni Sultan Siileyman devrindeki politika hakkindaki diisiinceleri ise adi gegen
padisaha dair diislinceleriyle paraleldir. Onda bu politika i¢in bir katki gérmez. Bu
donemin politikasi, zaten kemal noktasina erigsmis bir devrenin adeta dogal bir
neticesidir ona gore. Bu manada bu devrin politikasin1 “nihal kemal kertesine ulagmis
bir hamlenin Avrupa’ya kars1 son imtihanini agma, bu maksatla Viyana kapilarina
dayanma ve Tiirk {ilkesini denizlerin ve karalarin rakipsiz hakimi kilma politikas1”
olarak agiklar.*6?

O, her ne kadar Kanuni Sultan Siileyman’1 idealize etmese de gerilemenin
baslangic devresi ya da bu baslangica aday olarak gordiigii bu devrede yetisen biiyiik
sahsiyetleri anmadan ve onlar1 yliceltmeden gegemez. Seyhiilislam Ebussuud Efendi,
Sair Baki, Barbaros Hayreddin Pasa, Mimar Sinan onun idealize ettigi sahsiyetler
olarak daima vurgu yaptig1 isimlerdir.*%3

Hak ve adalet bahsi sdz konusu oldugunda da tarihe bakis degismez. islam’in
peygamber ve dort halife devri miistesna, bu hususta da idealize edilen devir
“Kanuni’ye kadar siiren agk ve saffet” asirlaridir. Bu devirlerde insanin 6fkesini

cekecek sekilde bamteline dokunmanin yasanmadigimi soyler. O, bu asirlarda

461 Necip Fazil Kisakiirek, Bagmakalelerim: I, s. 164.

462 Necip Fazil Kisakiirek, Bagsmakalelerim: I, s. 164.
463 Necip Fazil Kisakiirek, Diinya Bir Inkilap Bekliyor, s. 91.
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hakikatin, hakikat i¢in oldugunu, kimsenin bu konuda bir korkusunun bulunmadigini,
zira hakikatin Islam dininin kefaleti altinda bulunmus oldugunu vurgular.*** Bir
alimin, “Yaptirdigin caminin yaninda meyhane eksik!” diyerek Yildirim Bayezid’in
icki igmesini elestirdigini; bir hakimin, “Ser murafaasi iizeresin, ayaga kalk!”
sOzleriyle Fatih Sultan Mehmed’e cikistigini; bir kdyliiniin, “Seni Seriate sikayet
ederim!” diyerek Kanuni Sultan Siileyman’in atina yapistigini sdyler.**> Necip Fazil’in
yer, zaman, mekan, belge gibi kayitlardan azade olarak aktardigi**® bu anekdotlar,
daha ¢ok sozlii kiiltiir anlatilarinda goriilebilecek bir tisluba sahiptir. Sozli kiiltiir ise
bellek olusturmaya, yazili kiiltiirden daha uygun bir alandir.*6” Ozellikle gegmise dair
anlatilan hikayeler, anekdotlar vb. degeri “bazen gergekle bire bir ortiisen ifadelerden
daha ¢ok sey anlatmasinda yatar... Sozli kaynaklarin inanirhg farkli bir

2

inanirliktir...”  Alternatif bir ge¢mis tasavvurundan ve alternatif bir bugiin
tasavvurundan dogar ve bu, tarihte gergekte ne oldugu kadar 6nemli olabilir. Kolektif
bir bellegin olusturulmasinin muazzam bir yoludur bu ve bu siiregte anlatilan
hikayelerin islevi o toplulugun {yelerini tanimlamak, anlatiyla bir 06zdeslik
kurmaktir.*® Bu baglamda Necip Fazil’m kullandig1 hikaye edici dil 6nemlidir.

Necip Fazil Kisakiirek, idealize ettigi iki yiiz elli yillik bu tarih iizerine
diisiincelerini sadece diiz yazilarinda birakmamis, sanatina da aksettirmistir. Diiz
yazilarinda yer yer hikaye edici, bir baska deyisle edebi bir dille anlattig1 tarihi
donemlere edebi eserlerinde de yer verir. Bu baglamda onun idealize ettigi tarihi
donemleri tiyatrolarinda ve siirlerinde isledigi goriiliir. Bunun en tipik 6rnegi “Sakarya
Tirkiist” siiridir.

“Sakarya Tiirkiisii” siirinde Tiirk-Islam tarihine dair imgeleri yogun olarak
kullanir. “Yunus Emre”, “kubbeler serpen ordu”, “akinc1” bunlar arasinda one ¢ikar.
Bu imgelerin her biri hem ayr1 ayr1 hem de bir biitiin olarak Tiirklerin Islamiyet’i

kabullerinden sonraki siirecte, Osmanli’nin kurulusu ve yiikselis devirleri dikkate

464 Necip Fazil Kisakiirek, Basmakalelerim: 3, s. 109.

465 Necip Fazil Kisakiirek, Bagmakalelerim: 2, s. 94. Ayrica Bkz.: Necip Fazil Kisakiirek, Diinya Bir
inkilap Bekliyor, s. 65.

466 Bu orneklerin birgogunu konferanslarda yaptifi konusmalarda dile getirmis, daha sonra
metinlestirmistir.

467 Bu konuda miistakil bir ¢alisma igin Bkz.: Paul Thompson, Gecmisin Sesi: Sozlii Tarih, Cev.:
Sehnaz Layikel, Istanbul, Tarih Vakfi Yurt Yaymlari, 1999.

468 Paul Thompson, A.e., s. 123.
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alindiginda 6nemli cagrisimlara sahiptir. Ornegin, bir tarihi sahsiyet olarak “Hani
Yunus Emre ki, kiyinda geziyordu” musratyla siire giren Yunus Emre, sadece bir
mutasavvif olarak degil, sevgi, hosgorii ve birlikte yasama kiiltliriiniin -Mevlana ve
Hac1 Bektas-1 Veli gibi mutasavviflarla beraber- miicessem simgelerinden birisidir.
Ayrica Sakarya Nehri’nin siirde Anadolu insaninin imgesi oldugu diisiiniildiigiinde
“Hani Yunus Emre ki, kiyinda geziyordu” ifadesiyle kastedilen seyin, icinde Yunus
Emre gibi sevgi ve hosgorii sahibi kamil sahsiyetleri bulunduran bir toplumun
kastedildigi soylenebilir. Siirin 1949 yilinda kaleme alindig1 diisiiniildiigiinde sairin
otekilestirmeyen, birlikte yasama kiiltiiriini igsellestirmis, farkliliklara hosgoriiyle
yaklasan bir toplum hayalinin siire aksetmis oldugu sOylenebilir. Zira Necip Fazil,
Cumbhuriyet ‘in kurulusundan itibaren 6zellikle tek parti donemine kars1 cephe almas,
genel olarak da Cumhuriyet kanonunun disinda, muhalif bir ses olarak kalmugtir.*®
Sair bunu tarihte Yunus Emre 6rnegi ile ifade eder ve Anadolu insanina yeni Yunus
Emreler yetistirme misyonu yiikler.

“Hani ardina ¢il ¢il kubbeler serpen ordu?” misrainda da benzer bir 6zlem ve
misyon yiiklemenin s6z konusu oldugu sdylenebilir. Kubbe, Klasik Islam mimarisinin
en 6nemli unsurlarindan biridir. Ozellikle klasik Osmanli mimarisinde cami, medrese,
saray gibi yapilar, kubbeleriyle dikkat ¢eker. Bu baglamda Osmanli Imparatorlugu
fethettigi yerlere bu mimari iisluba uygun cami, medrese, kervansaray gibi eserler
yapmustir. Dolayisiyla sair, “Hani ardina ¢il ¢il kubbeler serpen ordu?” sorusuyla
tarihte fetihler gergeklestiren orduya isaret etmektedir. Zira Sakarya Nehri ile
imgelenen Anadolu insan1 Osmanli Imparatorlugu déneminde de Cumbhuriyet
doneminde de iilkenin asker ihtiyacini karsilayan en 6nemli cografya olmustur. Sair,
tarihte fetihler yapmakla kalmayip, fethettigi yerlere kendinden bir iz, bir igaret olarak
eserler birakan orduyu 1949’un Tiirkiye’sinde arar ve Anadolu insanina tarihteki bu
orduyu gelecekte de ¢ikarma misyonu yiikler.

Necip Fazil, “Giden sanli akinci, ne giin doner yurduna?” misralariyla da

Osmanli Imparatorlugu’nun &nemli askeri birliklerinden biri olan akinci birliklerine

469 Necip Fazil, genel olarak Tanzimat’tan baslayarak kendi zamanina kadar olan yakin tarihi, buna Tiirk
modernlesmesi tarihi de denebilir, siddetle elestirir. Bu elestiri kendi zamanina dogru II. Abdiilhamid
donemini ve Istiklal Savas yillar1 miistesna, dozunu da artirir ve dzellikle gok partili doneme kadar
siddetlidir. Mustafa Kemal Atatiirk’{in ismi anilmasa da Ismet Inénii ve Cumhuriyet inkilaplar1 daima
hedef tahtasindadir. Bkz.: Mustafa Goleg, a.g.m., s. 117-118.
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deginir. Temeli Osman Gazi doneminde Kdse Mihal tarafindan atildigi rivayet edilen
akinci birlikleri, Osmanli u¢ beyliginin kisa siirede bir devlet haline gelmesinde en
bliylik paya sahip olmustur. Genellikle serhat boylarinda yasayan ve yaz aylarinda
zaman zaman llke siirlarinin 6tesine akinlar yapan akinci birlikleri, devletten maas
almamislar, elde ettikleri ganimetlerle gecinmisler ve vergiden muaf tutulmuslardir.
Akincilar mensup olduklari kumandanlarin isimleriyle anilmislardir. Bu baglamda
Evrenos Bey’e baglh olanlar Arnavutluk’ta, Turhanogullar1 Mora’da, Mihalogullar
Sofya’da, Malkogogullar1 Silistre havalisinde bulunmuslardir.*’® Sair, gen¢ ve yigit
goniillilerden secilen akincilarin  genellikle Anadolu kdylerinden ¢iktiginin
farkindadir. Bu farkindalikla “Anadolu’nun saf ¢ocugu olan Sakarya”nin unuttugu bu
misyonu ona hatirlatmis olur.

Necip Fazil’in bu siirde Anadolu insanina, 6zellikle genclerine, {i¢ tarihten aldig1
tic misyon yiikledigi sdylenebilir. Bu {i¢ misyonla 1949 yilindan baktigi Cumhuriyet
Tiirkiye’sinde “Oz yurdunda garip, 6z vataninda parya!” oldugunu diisiindiigii ve
Anadolu insani1, Anadolu gencliginde simgelestirdigi Islam kimligine bir yol ¢izmis
olur. Bu yola bu ii¢ misyon bilinciyle giren gencte var olmasini istedigi niteliklerin ilki
sevgi, hosgorii ve yaratilani yaratandan otiirli sevme, kisaca birlikte yagama bilincidir.
Ikincisi, asirlarca silinmeyecek, sanatla ve eserle yogrulmus fetih bilincidir. Ugiinciisii
ise fetih bilincinin olusmasi i¢in gerekli olan yigitlik, cesaret ve fedakarlik bilincidir.

“Sakarya Tiirkiisii” siirinde vurgu yaptig1 Yunus Emre, iki siirinde ve bir tiyatro
eserinde miistakil olarak ele alinmistir. Necip Fazil’in tasavvufa olan ilgisi ve bizatihi

471

kendisinin de bir miirsidinin bulunmasi1®’" Tiirk mutasavviflarinin en biiyiiklerinden

biri olan Yunus Emre’ye*’? kars1 onda &zel bir ilgi uyandirmis olsa gerektir. “Bizim

470 Abdiilkadir Ozcan, “Akimc1”, DIA, y1l: 1989, cilt: 2, sayfa: 249-250

471 Necip Fazil Kisakiirek, 1934 yilinda Abdiilhakim Arvasi ile tamgsir. Bu tanisma onda sadece bir
zihniyet degisikligi meydana getirmekle kalmaz, onda tasavvufilgisinin olusmasinin da baslangici olur.
“Bana yakan gozlerle bir kerecik baktiniz / Ruhuma biiyiik temel ¢ivisini ¢aktiniz” misralarinda dile
getirdigi bu koklii degisimi detaylari ile O ve Ben adli eserinde anlatmistir. Bkz.: Necip Fazil Kisakiirek,
O ve Ben, Istanbul, Biiyiik Dogu Yayinlari, 2013. Ayrica konu ile ilgili miistakil bir yazi igin Bkz.:
Hilmi Ugan, “Tasavvufun Degistirici Yonil, Necip Fazil ve Ehl-i Siinnet Anlayis1”, Hece Ayhk
Edebiyat Dergisi, Y1l: 9, S.: 97, Ocak 2005, s. 140- 145.

472 Kpriilii Yunus Emre’nin mutasavvif kisiligi ile ilgili su tespitlerde bulunur: “Ydnus Emre XIII.
yiizyilin son yarisinda Sivrihisar civarinda, yadhut Bolu miilhakatindan Sakarya-suyu civarindaki
karyelerden birinde yetismis bir Tiirkmen koyliisiiydil. Divan’indaki eserlerinden anlasildigina gore,
uzun miiddet Hak yoluna erismege ¢alismis, fakat bu emeline ancak Tapduk Emre’ye miirid olduktan
sonra muvaffak olabilmistir. Astk Pasa-zade’nin yanlis olarak Sultan Orhan ve Sakayik sahibinin de
Yildirim Bayezid devri ileri gelenlerinden olmak iizre gosterdikleri bu adam, Bektasi an'anesinden de

154



Yunus” adlt siirinde Yunus Emre’nin dervis kisiligine gondermelerde bulunularak
“Okunu kér nefsin, kilicla ¢elmis” olmasi ile “Oliim dedikleri perdeyi delmis”,
olmasina deginilir. Onun elinin katile bile kalkmamasina, zamanin iizerine ¢ikabilmis
bulunmasina, 6ldiikten sonra yiicelmis ve her seyden arip Allah’a yonelmis olmasina

473 Bu siirde de Yunus Emre idealize edilmistir. “Yunus Emre”

da vurgu yapilir.
baslikli siirinde ise idealize edilen Yunus Emre’den medet umma séz konusudur. Sair,
mevsimler boyu kapisinda bekledigini sOyledigi Yunus Emre’den kendisini
pisirmesini, tasavvufi dille soylenecek olursa insan-1 kamil haline getirmesini ister.
Bunun i¢in de her belaya razi oldugunu ifade eder. Siirin ikinci boliimiinde yapraklarin
diisiip, caglarin gectigini sdyler ve “Veriyor, ayrilik dolu semalar, / Igime bayiltan, aci
bir lezzet.” misralariyla 6liimiin yaklastigini, zamanin daraldigini belirtir. Sair, siirin
liclincli boliimiinde ise arttk Yunus Emre’den bir isaret beklemekte, verecegi bir
isaretle izinden gidecegini sdylemekte, hirkasindan yapistigmmi ve artik onu
birakmayacagini vurgulamaktadir. istegi ve dilegi sadece onun yardimidir. Bu siirde

Necip Fazil’in iislup ve sekil bakimindan da Yunus Emre siirlerine gonderme yapmis

oldugu soylenebilir:

“Ka¢ mevsim bekleyim daha kapinda,
Ayagimda zincir, boynumda kement?
Beni de, pistigin bela kabinda,

O kadar kaynat ki, buhara benzet!

Bekletme Yunus'um, bozuldu baglar,
Diigiiyor yapraklar, gegiyor ¢aglar;
Veriyor, ayrilik dolu semalar,

Icime bayiltan, ac1 bir lezzet.

Riizgara bir koku ver ki, hirkandan;
Geleyim, izine dogru arkandan;
Birakmam, tutmusum artik yakandan,

anlasildigina gore, XIII. yiizyilda Anadolu’yu dolduran o taninmis seyhlerden biriydi ve Sakarya
cevresindeki bir kdyde miinzevi olarak yasiyordu. [...] Bilhassa Sel¢uklularin inhitat devirlerine
rastlayan o karisik zamanlarda, mutasavviflarin halk iizerindeki niifizlar1 bir kat daha artmisti. Yinus,
o devrin bu umim1 ruh héline tabi' olarak ona siilik ettikten sonra, uzun bir ¢ille-keslik miiddeti gegirdi;
stilikii tamamlamak i¢'in, dervislere has bir ibadet heyecéni ile senelerce ¢alisti. Sakarya ormanlarindan
yaz ki dergaha odun tagiyordu. [...] Herhalde, tarikat erbabi arasinda, Y{inus, asirlardanberi, miirsidine
tam bir baglilik gostermek sfiretiyle en yliksek mertebelere erebilmis bir dervis timsali olarak
tanimustir.” Fuad Kopriilii, Tiirk Edebiyatinda ilk Mutasavviflar, Ankara, Tiirk Tarih Kurumu
Basimevi, 1976, s. 265-268.

473 Necip Fazil Kisakiirek, Cile, s. 382.
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Medet ey dervisim, Yunus'um medet!” 4™

Necip Fazil, Yunus Emre ilgisini bir tiyatro eseri ile de gOstermistir. Eser,
Anadolu’nun Mogollar tarafindan istila edildigi yillarda, Yunus Emre’nin bir riiya
gorerek Taptuk Emre’nin tekkesine gidip onun dervisi olmasi ile baglar. Taptuk Emre
tarafindan tekkeye odun tasimakla gorevlendirilir. Kirk yil hi¢bir sey sormadan,
sOylemeden, tekkeye diimdiiz odunlar tagir. Bu siire i¢inde Taptuk Emre onu kiz1 ile
evlendirir. Kirk yilin sonunda Taptuk Emre, ona artik pistigini haber verir. Yunus
Emre’ye asasi disinda artik verecek bir seyi kalmadigini, asayr eline aldigi giin
kadilarin, miiftiilerin, imamlarin, mollalarin, dervislerin, seyhlerin, kutuplarin ve
biitiin Allah dostlarinin onun etegine yapisacagini sdyler. Asay1 kaldirip firlatir. Yunus
Emre asay1 aramaya ¢ikar. Koyliller onu seriata hakaret ettigi gerekcesiyle sikayet
eder. Kadimnin karsisina ¢ikar. Kadi Molla Kasim’dir. Mahkeme edilir. Tam zindana
atilacakken Taptuk Emre’nin asas1 pencereden girer ve ayaklarinin dibine diiser. Molla
Kasim, bu manzara karsisinda onun gercek bir veli olduguna inanir. Oyun Yunus
Emre’nin 6liime yiiriimesiyle son bulur.*”>

Bu eser, bastan sona biiylik 6l¢lide Yunus Emre’nin siirleriyle ilerler. Yunus
Emre ¢ogunlukla siirleri ile konusur. Her yoniiyle 6rnek bir sahsiyet olarak goriiliir
Yunus Emre. Nefis terbiyesinden geger, hamken piser, insan-1 kdmil olur. Miirsidi ona
her seyini verir, o da bunlara sahip ¢ikar. Necip Fazil’in bu eserde Yunus Emre’ye
bakist da siirlerindekinden farkli degildir. Burada da romantik bir bakis ve idealize
etme belirgindir. Ozellikle oyunun bastan sona Yunus Emre’nin didaktik yonii agir
basan siirleri ile Oriilmiis olmasi1 da yazarin idealizeyi pekistirme gayretinden
kaynaklansa gerektir.

Necip Fazil, kendisi i¢in yakin tarih olarak nitelenebilecek Mesrutiyet donemi
icinde ise II. Abdiilhamid’i idealize eder. Kendi ifadesiyle ¢Okiisiin zirve sahsiyetidir.
Ona kars1 ayr1 bir sevgi ve hayranlik duyar. Bu sevgi ve hayranlikta, kendi hayatinda
miistesna bir yeri olan Abdiilhakim Arvasi’nin etkisi vardir. II. Abdiilhamid’i ilk defa

ondan dinlemis, ona kars1 ilk uyanmasi boyle baslamis ve daha sonra basli basina bir

474 A.e., s. 383.
475 Necip Fazil Kisakiirek, Yunus Emre, Istanbul, Biiyiikk Dogu Yayinlari, 2016.
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ilgi ve sevgiye donligmiistiir. Necip Fazil’da bu ilgi ve sevginin bir baska sebebi de
kendi ifadesiyle II. Abdiilhamid’in Cumhuriyet devrinde “kapkara bir taassup ve
kipkizil bir zuliim heykeli seklinde, cemiyet meydanina, mektep kitaplarina ve ¢eyrek
miinevver kafalarina yerlestirilmis” oldugu goriisiidiir.*’® II. Abdiilhamid’i bir
kurtarici olarak goriir ve onun basina gelen her seyin bu hiiviyetinden dolay1 geldigine
inanir. Ona gore II. Abdiilhamid, taklide dayali, Tiirk’iin manevi varligint yok etmeye
doniik Batililasmaya karsi ¢iktig1 i¢in azizdir.*’” Denebilir ki, Ozellikle Ulus-kimlik
ingsasina doniik resmi tarih yaziminda ilgili donemin “istibdat” olarak
vasiflandirilmasi, Necip Fazil’1 rahatsiz eder. Bu tarih yapisinin disinda ¢ikarak

alternatif bir tarih sdylemi yolunu secer.

“Maddi ve manevi Bati somiirgeciliginin ajanlan, yahudilik, dénmelik, masonluk,
kozmopolitlik, ziippelik, I6vantenlik ve bunlarin hiirriyet, miisavat, adalet kancalariyle
harekette "uykuda gezer"leri sahte inkilapcilar, Abdiilhamid'i digiirdiikten sonra,
hakkinda yalan ilim yugurdular; ve agik denizde kaptana yanlis harita verircesine,
insanoglunun en kutlu haysiyet ve giiveni olan ilim ve hakikat namusunun irzina
gectiler.”*’8

Bu tarih kitaplarinda II. Abdiilhamid ile ilgili sdylenen, iddia edilen her ne varsa
hepsinin ziddiyla dogru oldugunu sdyleyerek, bu tarihin tam tersi bir yerde durdugunu
da ifade eder.*’® Necip Fazil’in sadece II. Abdiilhamid 6rnegi iizerinden bdyle bir
alternatif tarih anlayisi i¢inde oldugu iddiasi elbette asir1 bir yorumdur. Fakat Tiirk
tarthine, Osmanli tarihine, yakin tarihe bakis1 bir biitiin olarak degerlendirildiginde bu
yarginin hilafina ¢ok az sey goriiliir. Osmanli’nin son padisah1 Vahdeddin {izerine
kaleme aldig1 miistakil eserde, “ideolocya”sinin tarih anlayisini ifade ederken Tiirk
tarthini degerlendirisinde daima bu resmi tarthten farkli degerlendirmelerde
bulundugunu séylemek yanlis olmaz.

Ulu Hakan Ikinci Abdiilhamid Han adli eserinde, II. Abdiilhamid’in
dogumundan o6liimiine kadar kisiligine, egitimine, zevklerine, devlet adamligina,
politik 6zelliklerine, zekasina, dini hassasiyetlerine ve daha bir¢cok 6zelligine temas

edilir. Bu temaslar daima Oviicii, daima yiiceltici ve idealize edicidir. Hemen higbir

476 Necip Fazil Kisakiirek, Ulu Hakan ikinci Abdiilhamid Han, s. 9-10.
477 Ae., s. 10.
48 Ae., s. 11.
4 Ae., s. 11.
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olumsuz 6zelligine temas edilmez. Ona karsi romantik bir bakig vardir. O, her seyiyle
ideal bir devlet adamu, ideal bir padisah ve insandir.

Abdiilhamid Han adl1 tiyatro eserinde de ayni tavir devam ettirilir. Bu eserde dil
digerine gore tamamen edebidir. II. Abdiilhamid diyaloglarla, tasvirlerle daha somut
bir halde idealize edilir. Onun Islami hassasiyetler eserde biraz daha 6ne ¢ikarilmustir.
Kanuni ile onun arasinda Yahudi meselesi lizerinden bir diyalektik kurulur. Eserde, I1.
Abdiilhamid’in Islami hassasiyetleri ve Osmanli Imparatorlugu’nun haysiyetini her
seye ragmen korudugu i¢in sevilmedigi ve tahttan indirildigi hakim olan bakis agisidir.
Bu baglamda eser, Yahudilerin Filistin topraklarindan yer istemek icin II.

Abdiilhamid’in huzuruna gelmeleri ve padisahin bu istege verdigi cevapla baslar.

“(Osmanl Yahudisine) Soydaslariiza deyiniz ki; 34’{incii Tiirk Padisahi Ikinci
Abdiillhamid, Tunus’tan Van Goline ve Balkanlardan Yemen’e kadar uzanan
imparatorluguna bir o kadar ildve edilse bile, Yahudilere, Filistinde veya vatanin
herhangi bir kdsesinde kurabiye miktar1 toprak vermez! (Kendisine dik dik bakan
Osmanli  Yahudisine elini uzatarak) Birgiin benden hesap soracak gibi
bakiyorsunuz!”4%

Eserde II. Abdiilhamid’in tahttan indirilisine kadar gecen siirede vuku bulan
hadiselere ve padigsahin hadiseler karsisindaki tutumuna da yer verilir. Suikast girigimi
karsisindaki tavri sogukkanli ve cesurdur. Yabanci sefirlerle iliskileri politik ve onlar1
kendisine baglayicidir. Masonlugu bir tehlike olarak gérmiis ve uyarilarini yapmastir.
Mesrutiyet’in ilan1 ve mecliste mebuslarin yaptiklar1 konusmada kendisine yapilan
hakaretlere, onlarin biitiin tahrikleri millete olan saygisindan dolay: sabretmistir. 31
Mart Vakasi’nda askeri yatistirmis ve kislalarina gondererek, aslinda muhaliflerine
kars1 kullanabilecegi bir firsati sogukkanli bir devlet adamligi tavriyla kullanmamastir.
Tahttan indirilisinde vakurdur; kisisel hirsindan siyrilmis, Hassa Ordusu’nu kullanip
isyancilar1 dagitabilecekken askerin birbirini kirmasini istemeyip, kan doken padisah
olmay1 reddetmistir. Canakkale Savaslar1 sirasinda diismanin bogazi1 gecip Istanbul’a
ylriime ihtimaline karsi hiikiimetin ve padisahin Eskisehir’e nakledilmesi

kararlastirilinca II. Abdiilhamid’e de aym sey teklif edilmis; fakat o, bunu kabul

480 Necip Fazil Kisakiirek, Abdiilhamid Han, s. 14.
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etmemigstir. Bu teklifi reddederken verdigi cevap da tipki oyunun basinda Osmanli

Yahudi’sine verdigi cevap gibi bayraklagtirilir:

“Ceddim Fatih Sultan Mehmet Istanbul’u fethettigi zaman Bizans Imparatoru
sehirden kagmadi1 ve 6lmeyi tercih etti. Benden bir Bizans Imparatoru kadar da mu1
haysiyet beklemiyorsunuz?

(Uzun durak...)

Istanbul’u aldiklar1 zaman 6lii Bizans imparatorunu ayagindaki kartal islemeli
kirmiz1 pabuglardan tantyanlara karsilik, beni de, diigmanlar, kana bulanmis fesimden
tantyabilirler!”8!

1. Abdiilhamid, -Ulu Hakan Ikinci Abdiilhamid Han eserinde oldugu gibi- bu
eserde de idealize edilir. Eserde II. Abdiilhamid &zellikle islami hassasiyetleri ve
biiyilik bir devlet adami1 olusu bakimlarindan idealize edilir. Kisakiirek, bu hasletleri
izerinde tastyan padisahin hal’ini elestirir; bunun ona yapilmis bir haksizlik olduguna
isaret eder.

On tglinct asirdan on altiner asra kadarki iki yiiz elli yillik siireyi olay, olgu ve
sahislariyla birlikte, II. Abdiilhamid’i ise bireysel ve devlet adamligi sahsiyetiyle
idealize eden Necip Fazil’in ikinci idealize ettigi ddénemse Islam tarihinin ilk
devirleridir. Bu donem, Hazreti Muhammed’in peygamberliginin baslangicindan
vefatina kadar gecen siire ve ondan sonra gelen dort halife doneminin sonuna kadar
gecen siire olarak iki devreye ayrilabilir. Zira ilk devrenin yeri ikincisine gore ¢ok daha
kiymetlidir Necip Fazil’da. Bu devrin idealize edilmesi hususunda Necip Fazil ile
Akifin birlestigi de sdylenebilir.

O, diinyadaki en biiyiik inkilap sahibi olarak Hazreti Muhammed’i goriir. Ona
gore bu inkilaba erismek miimkiin degildir; bu inkilap ancak 6rnek alinabilir. Necip
Fazil, Islam peygamberinin “Veda Hacc1” olarak adlandirilan dliimiinden énceki son
hacci zamaninda “Iste zaman, devrini icra ede ede ¢iktig1 noktaya vardi!” soziiniin
Avrupalilar1 hayran birakacak sekilde, hi¢bir s6ziin ¢ikamayacagi bir 6l¢li oldugunu
belirtir. Ona gore bu sdzdeki sir kolay kolay anlasilabilecek bir mana ifade etmez ve

onu anlamaya calismak akildan yana aci ¢ektirir. Hem Tiirkleri hem biitiin Islam

481 ALe., s. 64-65.
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alemini insanlia 6rnek bir devlet ve cemiyet haline getirmenin altinda peygamberin
bu sozlerinin arkasindaki inkilap oldugunu belirtir. O, “biz, bu isin kurmaylarina
muhtaciz!.. Sizi bir kurmaylar heyeti olarak goriiyorum karsimda... Koyliiye siz
anlatirsiniz, sehirliye siz...” diyerek, bu tarihi donemi/kirilmay1 idealize eder. Onu
aktiiel zaman tasima gayretini bizatihi dile getirir.*8? Zira bu, ona gére drnek alinmasi
gereken bir inkilaptir. “Inkilap, bu... Insan1 yeniden imal eden bir inkilap! Kalibina
yerlestirici inkilap!.. Mutlak inkilap...” der.*®® Bir baska konferansinda da Hazreti
Muhammed’i “bagli olunacak akil” olarak gosterir.*3*

Hazreti Muhammed, Necip Fazil’da basli basina bir ideal halindedir denebilir.
Bu haliyle tarihin de iistiindedir o. Zira kainatin yaratilis gayesi olarak onu goriir.
Insanoglunun en olgun ve eksiksiz hali da odur Necip Fazil’a gore. Bu yiizden insanin
onun olgunluguna ve eksiksizligine ulasmak gayretinde olmasi gerektigine inanir. Bu
yiiceltme onu tavsif edis sekline de akseder. “Gaye-Insan ve Ufuk-Peygamber” dedigi
Hazreti Muhammed’in, biitiin zaman ve mekanin da peygamberi oldugu inancini tasir.
Gidilmesi gereken yolun onun yolu oldugunu, kendi gittigi yolun da bu yol oldugunu
belirtir. “Kiil haline gelmis eserler, kendini kaybedis ve bulamayis, tikali yollar ve
biiyiik kordiigiim” devrinde o gelmis ve biitiin diigiimleri ¢dzmiistiir.*®> Necip Fazil’m
yegane inkilap olarak gordiigii de budur.

Necip Fazil’in peygamber sevgisinin ve onu yegane kilavuz olarak gérmesinin
orneklerine siirlerinde de rastlanir. 1949 yilinda yazdigi “O’nun Ummetinden OI!”
baglikli siirde biitiin “serseri yol”lar1, “hi¢lige bakan yon”leri, “ars1 arayan sesler”i ve
“hevenk hevenk insanlik™ biitiin “¢elik put”lar1 birakip dogrularak onun limmeti
olmaya cagirir.*3® “Sakarya Tiirkiisii’nde ise “Sen kivril, ben gideyim, Son Peygamber
Kilavuz!” diyerek cemiyetin arkasindan gidecegi sahsiyeti peygamber olarak isaret
eder. Onun kendisine hayat gayesi edindigi, ideolojisini {izerine bina ettigi Islam dini,
Hazreti Muhammed’de miisahhaslasmis, onun peygamberliginde dogmus, biiyiimiis
ve yayllmistir. Dolayisiyla Necip Fazil, inandig1 dinin peygamberine agk derecesinde

baghidir. Gayesi onun yolundan gitmek, onun ulastig1 kemale ulasmak, onun getirdigi

482 Necip Fazil Kisakiirek, Hesaplasma, s. 57.

483 Necip Fazil Kisakiirek, Diinya Bir Inkilap Bekliyor, s. 23.
484 Necip Fazil Kisakiirek, Hesaplasma, s. 77.

485 Necip Fazil Kisakiirek, Diinya Bir Inkilap Bekliyor, s. 61.
486 Necip Fazil Kisakiirek, Cile, s. 397.
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nizami cemiyete yaymaktir. Bu baglamda yol da varlik da onundur. Bunun disinda her
ne varsa angarya olarak goriir. “Son Siginak” siirinde “Ey insan, sana son siginak, /
Son Peygamberin hirkasinda!”*®’ der. Hazreti Muhammed, ona gore “Zaman ve
mekan {istii biricik rejim, Islam™*%® diyerek ideallestirdigi islam dininin peygamberi,
bu dini insanlara hayatiyla anlatan kisi olarak bayraklasan sahsiyettir. Necip Fazil’a
gore varolusun ve Sliimsiizliigiin sirri, 1yiligin mihenk tasi, tek dogru kanunun sahibi,
zaman ve mekan Ustii nizamin kurucusu, gergek hiirriyeti getiren kisi ve kalpten
faniligi deviren devrimci Hazreti Muhammed’dir*®

Céle Inen Nur ise Hazreti Muhammed’in hayatin1 ve devrini konu alir. Hazreti
Muhammed’in dogumu, yetismesi, ailesi, peygamberligi, miicadelesi, Islam’in
yayilma stireci edebi bir dille ve onun sahabilerinden nakledilen hadislerle anlatilir.
Ayrica altinci asrin diinyasina dair de bilgilere yer verilir. Islam’in dogusundan énceki
Yunan, Roma, Mezopotamya, Iran, Hindistan, Misir, Filistin, Iskenderiye, Cin ve
Arabistan’in genel panoramalari ¢izilir 6nce. Bu panoramanin 6zeti sdyle yapilir:
Misir’da Hazreti Musa nin getirdigi tevhit inancindan bir iz kalmamustir. Iskenderiye
Olu vaziyette, “her yer gibi yanlis toplamalarin past ve kiifii altinda”dir. Yunan ve
Roma diinyasinda ge¢misin saffeti yitirilmis, “din i¢i ve din dis1 biitliin egriliklerin
clinblisii” icinde yasanmaktadir. Mezopotamya’da ne Babil ne de onun Asma
Bahgeleri kalmistir. Filistin karanliklar icindedir. iran’da insanlar, magrur ve tembel
Kisra’ya secde etmektedirler. Hindistan’da insanlar bir hiclik i¢indedir, muhtag ve
mustarip haldedirler. Cin, carpik bir anlayis icinde yasamaktadir.**® Necip Fazil, bu
Islam’dan 6nceki cografyalarin tarihini anlatirken genelleyicidir. Bu genelleyici tavir,
onun tarihe bakisinin 6nemli niteliklerindendir.

Islam 6ncesi Arap cografyasmnin tarihinden bahsederken de olumsuzlama dikkat
ceker. Putperestlik yaygindir. Siifli bir hayat stiriilmektedir. Kiz ¢ocuklarini diri diri
topraga gomecek kadar bir hissizligin hakim oldugunu sodyler. Sarap, kumar, zina, fal

yaygindir. Insanlar kibirli, miistehzi, zalim ve hilekardir. Bu devirde Araplarin

47 A.e., s. 429.

483 ALe., s. 445.

48 Ae., s. 435-465.

490 Necip Fazil Kisakiirek, Céle inen Nur, s. 43-50.
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“Hilkatten aldig1 biiyiik istidat giinesini i¢inde kivileim kadar kiigtiltiip, [...] en girift
tezatlarin ruhu”nu yasamakta olduklarin ifade eder.*!

Necip Fazil, devrin panoramasini ¢izdikten sonra Hazreti Muhammed’in hayati
etrafinda Islam’in dogusunu ve yayilisimi anlatir: Hazreti Muhammed’in diinyaya
gelisi, siit anneye verilisi, annesinin 6liimii, amcasinin ona sahip ¢ikmasi ve onunla ilk
defa ticaret kervanina katilmasi, Bahira adli rahiple karsilasmasi, gencligi, ilk esi
Hazreti Hatice ile evlenmesi, Hacerii’l Esvet adl1 tasin yerine konmasindaki hakemligi,
Hira’da murakabeye cekilisleri, peygamberligi, insanlar1 islam’a davete baslamasi,
Mekke’deki ilk tepkiler, mirag¢ hadisesi, Medine’ye hicreti, savaslari, diger evlilikleri,
Mekke’nin fethi, veda hacci ve vefati romantik bir iislupla anlatilir. Necip Fazil,
“Gaye-Insan ve Ufuk-Peygamber” diyerek tavsif ettigi Hazreti Muhammed’i, bu
eserde de bu tavsife uygun olarak anlatir. Peygamberligine dair mucizeler,
peygamberliginin hak olduguna dair goriisler kadar onun insani yanina da vurgu
yapilir. Giivenilir, ahlakli, adil, comert, sabirli, cesur, sadik, merhametli, zeki,
caliskan, algcak goniillii, dirayetli, basiretli, ferasetli, sogukkanli vs. yanlar cesitli
olaylar ve ornekler iizerinden anlatilir.

Necip Fazil, bu eserde Hazreti Muhammed’in g¢evresindeki sahsiyetleri de
anlatir. Bunlar arasinda Hazreti Hatice, Hazreti Fatima, Hazreti Ebubekir, Hazreti
Omer, Hazreti Osman ve Hazreti Ali idealize edilmeleri bakimmdan 6ne ¢ikan
isimlerdir.

Hazreti Hatice, Hazreti Muhammed’in ilk esi, ondaki farklilig1 gorerek bizzat
ona kendisi evlenmeyi teklif etmis, zengin, soylu bir kadin olarak resmedilir.
Ferasetine vurgu yapilir. Akilli ve sogukkanli olusuna, peygamber ilk vahyi aldigini
sOyledigindeki tavrina, Hazreti Muhammed’i zor zamanlarinda teskin edisine ve onun
peygamberligine ilk iman edenlerden olusuna, en mahrum ve muhta¢ zamanlarinda
ona kol kanat germis bulunmasina ve biitiin bunlardan dolay1 kadinlar i¢inde ondan
daha istiiniiniin bulunmayisina vurgu yapilir.**> Hazreti Fatima ise Hazreti

Muhammed’in kiz1 ve en sevdigi cocugu olarak gosterilir. Kendisini Allah’a adamus,

¥l Ae., s. 62.
492 Ae., s. 105-115.

162



diinya diye bir sey tanimayan, “Masmavi gok kadar derin; ve en miicerred fikir kadar
ince” bir sahsiyet olarak tasvir edilir.**?

Hazreti Ebubekir, peygamberler istisna tutularak, insanlarin en iistiinii olarak
gosterilir. “Allah’in Sevgilisine bagliligini Kur’an’la naslandirdigi Ebu Bekr...”
olarak tarif eder onu. Bu goriis Hazreti Muhammed’e isnat edilir. Necip Fazil’a gore
Ebubekir, peygamberin “Benim magarada ve Kevser Havuzunda arkadagimsin!”, “Sen
Allah’1n atesten 4zad edilmis kulusun!”, “I¢inde kendisinin bulundugu kavme, ondan
baskasini imam edinmek layik olmaz.” sozleriyle 6vdiigli ve tarif ettigi sahsiyettir.
Hazreti Omer ise adalet ve celadetiyle &n plana ¢ikarilir. Nefsine en ufak kipirdama
pay! vermedigini, Islam kanunlarmi celadetle korudugunu belirtir. Necip Fazil’in
Hazreti Omer tasviri, Akif’in tasviriyle hemen hemen aymdir. Hazreti Omer Necip
Fazila gore de “Dicle kenarinda ¢obansiz kalmis oglagin hesabina kadar diisiinen,
muhtaglara sirtinda zahire tastyan, Kisralarin incili kiirkiinii ayaklar1 altinda ¢igneyip
yamali gomlekle gezen” bir sahsiyettir. Bu niteliklerinden dolay1 “Faruk™ lakabini
aldigin1, peygamberin onun hakkinda “Seytan, Omer’den korkar” ve “Benden sonra
Omer ne taraftaysa halk oradadir” dedigini ifade eder. Hazreti Osman ve Hazreti Ali’yi
tarif ederken kendi climleleri yerine Hazreti Muhammed’in ciimlelerini kullanir daha
cok. Bu baglamda Hazreti Osman’in ilim ve ahlak bakimindan iistiinliigiine, hayasinin
giizelligine, Hazreti Ibrahim’e benzerligine vurgu yapilir. Hazreti Ali’nin ise “akil,
hikmet ve secaatte” essiz olusuna, himet evinin kapisi olusuna, peygambere
yakinligma dikkat ¢ekilir.***

Necip Fazl, Islam tarihinde Hazreti Muhammed’den sonra ilk dort halife olan
bu sahsiyetleri baska eserlerinde ve konusmalarinda da 6ver, idealize eder. Ornegin
Hesaplasma baglikli konferansinda onlar1 dort caml bir fenere benzetir. Ona gore
Hazreti Ebubekir sefkat, rahmet ve yumusaklik; Hazreti Omer siddet, disiplin ve
adalet; Hazreti Osman edep ve haya; Hazreti Ali ise hikmet ve akli ile bir fenerin dort
1s1g1dr. Islam peygamberi ise bu fenerin 151k kaynagidir. Necip Fazil’a gore.*”

Diiz yazilarinda da zaman zaman onlara géndermelerde bulunur, hali anlamak

ve anlamlandirmak, “ideolocya”sini somutlagtirmak i¢in onlar1 6rnek gosterir. Onun

493 ALe., s. 318-324.
494 ALe., s. 470-472.
495 Necip Fazil Kisakiirek, Hesaplasma, s. 80.
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idealindeki devlet adami yirminci asirda dahi Halife Omer’in karakterine uygun
olmalidir. Fikir adami érnegini de tarihten bulup cikartir. O da imam-1 Gazali gibi
olmalidir. Olmasimi istedigi vecd insaninin Ornegi ise yine tarihten Mevlana
Celaleddin’dir.**® Akif gibi Necip Fazil’in da adalet ve devlet yoneticiligi bahsinde
Hazreti Omer’i yiicelttigi goriiliir. Ona gére higbir 6rnek Hazreti Omer’e yetisemez
adalet konusunda.*’

Sezai Karakog, kendi yasadigi donemde Miisliimanlarin durumlarindan umutlu
olsa da memnun degildir. Bu sebeple o da Mehmed Akif ve Necip Fazil’da oldugu gibi
hale dair diisiince ve ¢6zlim Onerilerini, fikirlerini tarihi 6rneklerle somutlama yoluna
gider. Ozellikle ideal dirilis anlayisini, tarihin sanli ve ihtisamli donemlerinden
getirdigi Orneklerle somutladigi goriiliir. Hemen belirtmek gerekir ki, suni bir
somutlamadan 0te, bir aidiyetin dogal sonucudur onun tarihe yonelimi.

Islam’mn dogdugu, yayildigi, giiglendigi ve nihayet Emevi, Abbasi, Selguklu ve
Osmanli devletleri doneminde bilimde, sanatta, edebiyatta, siyasette soz sahibi oldugu
donemler Akif ve Necip Fazil gibi onun da idealize ettigi devirlerdir. Bu devirleri
aktiiel zamana, gelecegi kurmanin ilhami olan zamanlar seklinde tagir demek yanlis
olmaz. Ona gore, “Peygamber Efendimizin devri, Dort Halife devri, Emeviler,
Abbeasiler, Selcuk Devleti, Osmanli Devleti devri hep Miisliimanlarin bir bayrak
altinda toplanmas idealinin gerceklestigi, cogunlukla gergeklestigi devirlerdir.”**

Ayrica bu devirler, zaferlerin sadece maddi olarak degil, ruhi olarak da ¢ok
oldugu devirlerdir. Cin’den Ispanya’ya kadar olan cografyada bir¢ok zafer kazanilmis
oldugunu ve bu zaferlerin birer abide olarak dikildigini ifade eder. Hudeybiye
Anlagmasi’nin zahirde bir yenilgiye benzese de zamanla onun da bir zafer olarak
tezahiir ettigini vurgular. Osmanlilarin savaslarinin da daima Bat1 barbarligina kars1
bir savunma seklinde oldugunu dile getirir. Bu zaferler daima gelecege 151k tutmaktadir

ona gore. Bu baglamda Fatih, sadece kale ve surlarin kapisini agan degil, “toplumlarin,

insanlarin ufkunu agan, genisletendir” ona gore.**

4% Necip Fazil Kisakiirek, Bagmakalelerim: I, s. 97.
47 Necip Fazil Kisakiirek, Bagmakalelerim: 2, s. 94.
498 Sezai Karakog, Siir: Giinliik Yazilar III, s. 92.
49 ALe., s. 102.
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Necip Fazil’in Kanuni Sultan Siileyman dénemine kadar olan iki yiiz elli yillik
Osmanli tarihini idealize edisine benzer sekilde Sezai Karako¢ da Osmanli’nin Kanuni
devrine kadar olan -o Kanuni devrini de dahil eder- ii¢ yliz yillik tarihini giiclii ve
suurlu bir devre olarak idealize eder.’® Bu devrin Osmanli Devletini yirminci yiizyila
tagiyacak birikimin elde edildigi donem oldugunu, “Fatih’in, Yavuz’un, Kanuni’nin
kuruculuklaridir ki Osmanli Devletini yirminci ylizyila kadar ¢ikaracak bir omiir

uzamasina kavusturmustur.”>°!

climleleriyle ve isimlere vurgu yaparak ifade eder.

Kanuni Sultan Siileyman’a bakistaki fark, siire de yansir Karakog’ta. Kanuni
onda ideal bir sahsiyettir ve bu diislincesini siirine de aksettirir. Cesmeler kitabinda
“Ve sen Kanuni Sultan Siileyman’in adin1 tagiyan / Onun kadar algakgoniilli dort yiiz
yillik cesme” misralariyla Kanuni’nin algakgoniilliiliigline vurgu yapmak suretiyle onu
tebcil eder.’

Islam milletinin en son gergek ve biiyiik devleti olarak gordiigii Osmanli®® o

na
gore sadece bir cephesiyle degil, biitiin cepheleriyle bliyliik bir devlet olmay1
basarmistir. Yoneticileri, devlet adamlari, bilginleri, sanatkarlar1 ve toplum hayatiyla
bir biitiin olarak biiyiliktiir Osmanli onun goéziinde. Bu biiytikliigli bir imparatorluk
biyiikliigii olarak gérmez. Osmanli, “Devlet-i Aliyye”dir onun nazarinda;
imparatorluk degildir.°** Fazilete dayanan bir devlet anlayis1 vardir Osmanli’nin ve
erdemi, 1yiligi ve hayr1 dncelemistir. Bu baglamda sadece kuvvete ya da sadece bilime
dayanan devletlerden farklidir.%%

Osmanli’nin, yapist ve hedefleri itibariyle higbir zaman bir imparatorluk
olmadigiin altin1 6zellikle ¢izen Karakog, onun en basindan itibaren Miisliimanlarin
devlet anlayisini gergeklestirmenin gayretini ve heyecanimi yasadigimi ifade eder.
Ozellikle Bati tehdidine karsi Miisliimanlari, hatta dolayli da olsa biitiin Asya’y1
korudugunu, Bati’ya kars1 Cin Seddi gibi bir set oldugunu belirtir. Bu koruma tarihi,

siyasi, askeri ve ictimai bir koruma olmustur. Osmanli asirlarca Iranlilara, Ruslara ve

%0 Sezai Karakog, Farklar: Giinliik Yazilar 1, s. 40.

501 Sezai Karakog, Yapi Taslar1 ve Kaderimizin Cagrisi I, Istanbul, Dirilis Yaynlari, 2014, s. 177.
302 Sezai Karakog, Giin Dogmadan, s. 4479.

503 Sezai Karakog, Fizikotesi A¢isindan Ufuklar ve Daha Otesi: 111, s. 75.

304 Sezai Karakog, Siir: Giinliik Yazilar III, s. 36.
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Avrupalilara kars1 miicadele etmekle kalmamis, biitiin diinyaya da merhametiyle,
adaletiyle, faziletiyle insanlik dersi vermistir ona gére.>*

Osmanli déonemini, “Tarihin o essiz yeniden dogus donemi” olarak hayranlik
icinde anan Karako¢, bu donem i¢inde nereye bakilirsa erenler, pirler, destanlar,
tirpertiler goriileceginin altini ¢izer. O giinlerden kendi devrine anitsal bir 6rnek olarak
Istanbul ve Bursa’y1 gosterir. Cagin ve kiiltiiriin biitiin degisimine ragmen istanbul ve

Bursa, esrarli zamanlardan bir anit gibi durmaktadir ona gore. Karakog¢, Osmanli’nin

dogus ve ylikselis devirlerini masals1 bir iislupla idealize eder:

“[...] biitiin bir ulvi medeniyet kadrosu, Arzin yiiziine, Tarihin gonliine, insanligin
siciline unutulmaz gizgiler ¢ekiyor, renkler ve nakislar igliyordu o giinler. Bir gdriinen
kadro vardi, adeta, bir de goériinmeyen bir kadro. Gorlinmeyen kadro, adeta ruhani
alemin loslugunda yasar gibi belli belirsiz sezilen kisiler, arka planda, tam bir feragatle,
goriinen ve meydanlari tutan biiyiik kitleyi yetistirmis ve bu essiz devrin dogmasin
saglamiglardir.”"

Karakog¢, Osmanli Devleti’ni toplum ve devlet anlayis1 bakimindan da idealize
eder. Osmanlilarin topluma distan degil igten baktigini, toplumun Yunus Emre,
Mevlana, Haci Bektas, Hac1 Bayram, Sadreddin Konevi gibi isimler yetigtirmis
siradan, alelade bir toplum olmadiginin farkinda olduklarini belirtir. Ona gbére Osmanli
Devleti, sahip oldugu toplum kiymeti ile diinyaya agilabileceginin farkinda olmustur.
Selguklu sanatinin evrensel sanat i¢in bir ¢ekirdek oldugunu bildiklerini ifade eder.
Osmanli Devleti, askerlik ve siyasette de atilim yaparak diinya devleti olma yolunu
acmig, bu cesaretle bu yoldan gitmistir. Askeri ve idari teskilatiyla, ekonomik
diizeniyle, bilim, sanat, edebiyat ve manevi hayatiyla bir “6zverinin destanlasmis
kahramanlarinin gergeklestirdikleri muhtesem bir yap1” oldugunu vurgular. Ona gore
tiim Islam alemi, gelecege daha hazirlikli ¢ikmak icin Osmanli’nin bilim seviyesini,
siirini, tarih¢iligini, adaletini, musikisini, mimarisini inceleyerek kendi aydinlarini bu

bilgilerle donatmalidir.>%

306 Sezai Karakog, Stir: Giinliik Yazilar III, s. 36.
07 Ae., s. 21.
308 Sezai Karakog, Yapi Taslar1 ve Kaderimizin Cagrisi I, s. 66-67.
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Tarihi sahsiyetler 6zellikle anilir, onlar tarihte 6rnek sahsiyet haline getiren
Ozellikleri hale taginmak istenir. Bu baglamda Karakog¢’un “Sehzadebasi’nda Giin
Dogmadan” siirinde Yunus Emre, Aksemseddin ve Mimar Sinan isimlerinin
zikredildigi goriiliir. “Kiilahiyla Yunus Emre / Sanigiyla Aksemseddin / Kavuguyla
Mimar Sinan / Glindogmadan Sehzadebasi’nda” misralariyla mekana damga vurmus
tarihi sahsiyetler anilir.>® Segilen tarihi isimlerin nitelikleri diisiiniildiigiinde bunun
rastgele yapilmis bir tercih olmadigi s6ylenebilir. Zira Yunus Emre mutasavvif kisiligi
ile bilinen, nefis terbiyesinden gecerek insan-1 kdmil mertebesine ulasmis ve Anadolu
ve Islam cografyasimin islam diniyle yogrulmasinda pay sahibi olmus bir sahsiyettir.
Omek miimin insan tipidir demek yanhs olmaz.’'® Aksemseddin, Fatih Sultan
Mehmed gibi bir devlet adamina hocalik yapmis, onun yetismesinde pay sahibi olmus,
sadece dini ilimlerle degil tip ilmiyle de ugrasmis ¢ok yonlii bir alim/bilgin

I Mimar Sinan ise klasik Osmanli mimarisinin en Onemli ismidir.

sahsiyettir.
Denebilir ki Tiirk-islam mimarisi s6z konusu oldugunda hala asilamamis bir
sanatkirdir. Sehzadebasi Camii ve Kiilliyesi, Siileymaniye Camii ve Kiilliyesi,
Selimiye Camii ve Kiilliyesi gibi sadece Islam diinyasinin degil, biitiin diinyanin en
onemli mimari eserlerine imzasini atmus, biiyiik bir sanatkardir.’'? Dolayisiyla bu
isimleri zikretmesi aktiiel zamanda bu isimlerin varligina duyulan ihtiyagtir denebilir.

Osmanli Devleti’nin kurulus ve yiikselis devirlerini idealize ederken hasletler
tizerine 6zellikle egilir Karakog. Necip Fazil’in daha ¢ok sahsiyetler iizerinden ifade
ettigi hasletler, onda ideallestirmenin nirengi noktasidir denebilir. Bu baglamda
Osmanli’nin kurulus ve yiikselis doneminin toplumunu, “Sabir, algcakgoniilliiliik,
hakki teslim, hakikat 6niinde bas egme, devlet 6nilinde adeta kendini yok sayarcasina
bir toplum bagliligi, diizen saygisi, sira toresi gibi sayisiz erdem, yiicelik ve
istiinliikleri ruhlarinin en derin noktalarina kadar sindirmis” olma 6zellikleriyle ifade
eder.>!

Fatih Sultan Mehmet, Necip Fazil gibi Karako¢ un da idealize ettigi bir sahsiyet

olarak dikkat ¢eker. Hazreti Muhammed’in miijdeledigi bir isim oldugunu belirttigi

% Sezai Karakog, Giin Dogmadan, s. 117.

510 Mustafa Tate1, “Yunus Emre”, DIA, C.: 43, 2013, s. 600-606.

511 Orhan F. Kopriilii-Mustafa Uzun, “Aksemseddin”, DiA, C.: 2, 1989, s. 299-302.
512 Seleuk Miilayim, “Sinan”, DIA, C.: 37, 2000, 5. 224-227.

513 Sezai Karakog, Siir: Giinliik Yazlar I11, s. 22.
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Fatih Sultan Mehmet’in, bu yoniiyle, ge¢misi bir yandan kendi zamanina, bir yandan
da gelecek ¢aglara baglamis oldugunu dile getirir. Onun Istanbul’u fethetmesi gelecek
caglar icin de bir umut olmustur. Ayrica onun Istanbul’u fethetmesi ile bir Ronesans
dogmaya baslamistir. Yepyeni bir zaman getirmis, orduya, sanata, ilme kap1 agmus,
Latin ve Slav ruhuna kars1 Islam ruhunu yiikseltmistir.>'4

Karakog, tistiin devlet adamlig1 yaninda, daha bir¢ok nitelige sahip oldugunu
sOyledigi Fatih Sultan Mehmet’in yeni nesillere dogru sekilde anlatilmasinin 6nemine
de isaret eder. Onun yedi yasinda valilik yapmasinin, Latince, Grekge, Ibranice,
Arapca ve Farsca dillerini bilmesinin, yirmi iki yasinda Istanbul’u fethetmesine karsin
gurura kapilmadiginin, Istanbul’un harap haline iiziildiigiiniin, zamaninin biiyiik devlet
adamlarin1 ve icraatlarini takip ettiginin yeni nesillere aktarilmasi gerektigine dikkat
ceker.>!

Sezai Karako¢ da Necip Fazil gibi II. Abdiilhamid’i ideal sahsiyet olarak 6n
plana ¢ikarir. Onun II. Abdiilhamid’i degerlendirmesine bakildiginda bir magdur
portresi ¢ikar ortaya. Ona gore, “Il. Abdiilhamid, ¢ok ileri bir goriisle, Islam
Diinyasinin her yanina uzanan bir ilgi ag1 kurmaya ¢alismigsa da bunun yemislerini
devsirme imkani bulamadan devletin basindan uzaklastirilmistir.”'¢ Karakog’a gore
II. Abdiilhamid, tam bir “niianslar dehas1” ve imparatorlugun muhtesem giin batiminin
bir pargasidir. Canakkale’de kahramanlik destan1 yazan ordu neyi ifade ediyorsa, siirde
Yahya Kemal neyi ifade ediyorsa, nesirde Siileyman Nazif neyi ifade ediyorsa II.
Abdiilhamid de devlet adamlig1 ve yonetimde onu ifade etmektedir ona gore.>!”

Islam tarihinin ilk devirleri Sezai Karako¢ tarafindan da ornek gdsterilen,
idealize edilen donemlerdir. Bu manada Bedir, Uhud ve Hendek savaslarini kendi
zamaninda yasayan Misliimanlar i¢in model gosterir. Bedir Savasi ona gore bir tez,
Uhud Savasi antitez, Hendek Savasi ise sentezdir. Islam diinyasi bu siralamay1
astrlardir tersinde yasamaktadir ve sira Bedir tezini yasamaya gelmistir. Bu tez ortaya
¢ikacak ve Islam medeniyetinin zaferi ebedi olarak yasanacaktir.’'® Mehmed Akif ve

Necip Fazil’da tarihi sahsiyetlerin sembollestirilmesi anlayisi, Karakog¢’ta dogrudan

314 Sezai Karakog, Siitun: Giinliik Yazlar 11, s. 389-390.
315 Sezai Karakog, Giin Saati: Giinliik Yazlar IV, s. 260.
516 Sezai Karakog, Islamn Dirilisi, s. 18.

317 Sezai Karakog, Farklar: Giinliik Yazilar I, s. 91.

518 Sezai Karakog, Islamun Dirilisi, s. 48-49.
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tarihi olaylarm sembol haline getirilmesine déniisiir. Keza Islam tarihinin Mekke ve
Medine donemlerini de birer sembol olarak alir ve Mekke donemini diisiince, Medine
doénemini aksiyon dénemi olarak yorumlar. Buna bagl olarak da Islam yeni ¢aglarda
once diisiince ile kivama gelecektir, sonra da aksiyon baslayacaktir.!

Bu onun siirine de yansir. Hizirla Kirk Saaat’te Bedir Savasi’nin gelecegi
aydinlatan bir lamba olduguna isaret edilir. “Her lambanin bir kuyusu vardir / Ondan
aldigiyla aydinlanir / Kuyusuz Bedir Bedir midir” diyen sair, Bedir’in bu aydinlatici
yoniinii Kureys ulularinin anlamadigina isaret eder. Siirin sonunda “Kuyu zeytin nar 7
Yeseren bir kuyu arar” diyerek, kendi zamaninda da Bedir’e benzer bir yol agici,
aydinlatici ihtiyacinin bulundugunu dile getirmis olur.”?° Karakog’un Bedir’i gelecegi
aydinlatan bir lambaya benzetmesinin altinda bu savasin islam tarihinde Islam dininin
yayilisinin  6niinii agmas1 olgusu olsa gerektir. Bedir Savasi, Islam tarihinde
Miisliimanlarin ilk defa girdikleri ve ilk defa kazandiklar1 savastir. Kureyslilerle
yapilan bu savasi kazanan Misliimanlar hem maddi hem de manevi olarak
rahatlamislardir. Kureysliler bu savas sonunda biiyiik bir moral bozuklugu yasamaislar,
itibar kaybina ugramislar ve liderleri olarak Ebu Cehil yerine Ebu Siifyan™
se¢mislerdir. Miisliimanlar ise biiyiik bir itibar kazanmuslar, bu da Islam’m yayilmasinm

kolaylastirmigtir.>?!

Miisliimanlarin bu savas sonrasi rahatlamalari, yeni bir hayata
baslamalari, felaha kavugsmalari durumunu da tasir siirine Karakog¢. Bu durumu
“Kardes kardesi vurmus ama Bedir’de / Yeni ve gercek kardeslikler kurulmus / Cigek
cicege durmus bahar gelmis / Cocuklar kurtulmus” misralariyla ifade eder.’*
Denebilir ki Karakog Islam’m bu ilk yillari yirminci yiizyila eklemler. Bedir,
Uhud, Hendek, Huneyn, Mekke savaslar1 ve fetihleri 1. Diinya Savasi’nda
Miisliimanlarin gosterdikleri miicadeleyle birlikte anar. Bedir’de sallanan kilig
Mekke’nin fethinde bir baris gostergesi olup, oradan Firat ve Dicle havzasinin fethinde
gorliniirken, I. Diinya Savasi’nda esir diismiis bir askerin zihninde yasar. “Babam

diisiinmiistii bir vakitler Bedir’i / Hendek’i Uhut’u Huneyn’i / Mekke’nin alinigini /

Rusya’da esirken / Birinci Cihan Savasi’nda” diyen sair, Islam tarihinin biitiin bu

519 ALe., s. 50.

520 Sezai Karakog, Giin Dogmadan, s. 209-210.

521 Recep Uslu, “Bedir Gazvesi”, DIA, C.:5, 1992, 324-325.
322 Sezai Karakog, Giin Dogmadan, s. 279.
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kurucu hadiselerini bir hafiza haline getirme, kendi zamanina tasima ve yasatma
derdindedir. Bir dovme gibi viicudun ayrilmaz bir parcasi haline getirilmesi
derdindedir. Bunu “Bilegimizde Hayber’in dégmeleri / Yiizlimiizde giilbeyaz Bedir
demetleri / Sagcimizdaki kina Hendek ¢icekleri / Belimizde en saglam kusak / Mekke
Fethi’nin kemeri” misralarinda ifade eder.>?

O, Bedir’in, Uhud’un, Hendek’in, Yermiik’iin hayatin1 kaybedenleri Yemen’de,
Kafkaslarda ve I. Dilinya Savasi’nda hayatin1 kaybedenlerden ayirmaz. Onlar1 bir arada
anmasinin sebebi Miisliiman olmalar1 ve “Can verirken bile / Salavat getiren / Sehit
olurken / Tekbirlerden / Bir cennet kenti yiikselten / Dudaklarinda” misralarinda ifade
edilen 6zelliklere sahip olmalaridir.>*

Islam dini ona gére, ortaya cikistyla birlikte, asirlardir ihtiyag duyduklari ruhu
ve sahsiyeti insanlara kazandirmistir. Insanin insana tapinmasini, kast sistemini, irklar
arasindaki tstlinliik anlayisini yikmais, insan1 sadece Allah’a kul olmak, onun digindaki
hicbir seye tapinmamak ve esir olmamak emriyle yegane 6zgiirliige kavusturmustur.
Bu, Islam’in yepyeni insan anlayisidir Karakog’a gére ve kisa siirede iic kitaya
yayilmustir. Onun getirdigi bu insan anlayisinin yakin ¢aglara kadar yasandigini, bu
anlayisin da halen asilmamis oldugunu dile getirir.’?

Islam’m ilk devirlerini adeta bir destana benzetir Karakog. Islam, bir destan gibi
dogmustur, bir destan gibi gelismistir ve siirekli destan doguran bir destan kalibi
halinde binlerce destanin dogmasini saglamistir ona gore. Halid Bin Velid, Tarik Bin
Ziyad, Seyh Samil, Birinci Diinya Savasi’nda sehit diismiis askerler ayni1 destanin
farkli devirlerde ve cografyalardaki kahramanlaridir ona gore. Bu destanin olaylariyla
ve kisileriyle adeta bir kiilliyat oldugunu belirtir. Sehitler ve gaziler bu destanin
kahraman so6valyeleridir. O, bu destanin yapraklarmin tiikendigine inanmaz,
zenginliginden ve bu zenginligin tezahiirlinden emindir. Hazreti Hiiseyin’i ornek
almak gerektigini belirterek, boyle bir nesle 6zlemini ifade eder.3?°

Karakoc, Hazreti Muhammed’den kendi zamanina kadar, Islam’mn her alanda

“bilginler, erenler, sairler, sanatcilar, yoneticiler, askerler ve essiz bir halk” yetistirmek

23 A.e., s. 278-281.

24 A.e., s. 271.

525 Sezai Karakog, Ruhun Dirilisi, Istanbul, Dirilis Yayinlari, 2015, s. 84-85.
326 Sezai Karakog, Dirilisin Cevresinde, s. 21, 23.
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suretiyle, tarihi piril piril aydinlattigini belirtir. Bu baglamda imam-1 Azam, Imam-1
Gazali, Muhyiddin [bn-i Arabi, Mevlana ve Imam-1 Rabbani onun Islam tarihinde
ismini andig1 ve idealize ettigi isimlerdir.>?” Biitiin bu isimler ilhamlarmi Islam’dan,
dolayisiyla onun peygamberi olan Hazreti Muhammed’den almiglardir.

Karakog¢ da Miisliiman bir sahsiyet olarak islam peygamberine baglidir ve onu
cesitli vesilelerle anar, ona gondermelerde bulunur. Hazreti Muhammed, onda da bash
basina bir Ornek, bir sembol ve ideal sahsiyettir. Karakog¢’a gore Hazreti
Muhammed’in gelisiyle zaman dirilmis, gidisiyle de zaman 6lmiis gibi olmustur. O,
Kabe’yi putlardan temizlemekte kalmamis, “kalplerdeki ve diistincelerdeki,
hayallerdeki ve hiilyalardaki putlar” kirmistir. Irke¢iligr ve koleligi bitirmis, iyilik ile
kotiiliik arasindaki sinirlart netlestirmis, insan1 varolusuyla ilgili biitiin sorulardan ve
bunalimlardan kurtarmistir. Onu biitlin nitelikleri, getirdikleri, yaptiklari, sdyledikleri
ile bir mucize olarak ifade eder.’?

Karakog¢’a gore Hazreti Muhammed, insani cehalet ve zulim karanligindan
kurtarmisg, bir inancin 15181yla aydinlatmais, biitlin giizellikleri yavas yavas yaymustir.
Insanlar1 putlarin ve insanlarin koleliginden kurtarmis ve kendi fitratindaki dzgiirliige
kavusturmustur. Hikmet ve mucize, onun sosyal yara haline gelmis, kaliplasmais biitlin
gelenekleri yikmasmin yegane kilict olmustur.’® Biitiin bu nitelikleriyle Hazreti
Muhammed, Karakog¢’a gore gencglige ve biitiin insanliga ornek olarak gdsterilmesi
gereken bir sahsiyettir. Bunu kendine bir o6dev olarak gordiigii gibi biitlin
Miisliimanlara da bir 6dev olarak gosterir.

Islam peygamberi ve onun halifeleri devlet yoneticiligi bakimindan da idealize
edilir. Hazreti Muhammed’in vahiy gelmeyen konularda karar vermeden once
cevresindeki insanlara danigmasi, bir nevi meclis olusturmasi, insanlar1 robot ya da
otomat olarak gormemesi, herkesin fikrine saygi gostermesi ve dnem vermesi, fikir
Ozgiirligiine miisaade etmesi idealize edilen hususlardandir. Ondan sonra gelen
halifeler de onu takip etmisler, istisareye, mesverete Snem vermislerdir. Hazreti Omer,
adaletiyle ve sosyal devlet anlayisiyla ayr1 bir yer edinmis, anit bir 6rnek olmustur.

Sonraki donemlerin islam devletleri de daima peygamberin izledigi yolu takip

527 Sezai Karakog, Fizikotesi Acisindan Ufuklar ve Daha Otesi: II1, s. 26-27.
528 Sezai Karakog, Siitun: Giinliik Yazilar 11, s. 416-417.
529 A.e., s. 418-420.
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etmisler, mesveretten, adaletten, yerine gore savasci, yerine gore barigci olmaktan,

sosyal adaleti gdzetmekten geri durmamislardir ona gore.>*°

Mehmed Akif ve Necip Fazil gibi onun da Hazreti Muhammed’den sonra drnek
olarak gosterdigi isimler Hazreti Ebubekir, Hazreti Omer, Hazreti Osman ve Hazreti
Ali’dir. Bu isimleri ve makamlarin1 yiiceltir. Omer adaletin, Osman merhametin, Ali
ise ilmin kapisidir ve bu isimlerin tamami sadece sahsiyetleri geregi degil, makamlari
geregi de dviilmeyi hak etmektedirler.”*! Onlar Islam’n hizla gelismesi, biiyiimesi ve

kurumsallagsmasinda yapitaglar1 olmus ve sembollesmislerdir:

“Hz. Omer’in, o hizla genisleyen devleti diizenlerken gosterdigi “kurucu’luk, adalet
organizasyonunu ve hiikiimlerini olustururken ¢izdigi portre, Peygamber Efendimizin
“benden sonra peygamber gelece olsaydi, o, Omer olurdu” hadisinin bir kanit: gibidir.
Hz. Ebubekir’in, Hz. Omer’in, Hz. Osman’in ve Hz. Ali’nin halafetleri ve devirleri
incelense, nice kuruculuk &rnekleriyle, “Islam Devleti”nin siirekliligini agik segik
belgeleyen ozelliklerle dolu oldugu goriilecektir.>*

[slam peygamberinden sonra Miisliimanlara halifelik yapmis bu dort isim

Karakog’un siirlerine bir motif olarak da akseder.

“Omer de giin 15131nda
Kilicini kusanarak
Yayini gererek biitlin gerginligiyle

......

Meydan okuyup meydanlarda

Cikip gitti

Yatansa Ali’ydi Peygamberin yataginda
Oliimii komsu gibi konuklayan kutlu désekte
Atese dayandig1 gibi Ibrahim

Sabretti yilan zehrine Eb{ibekir

Yilan zehiri kamis sekeri gibi geldi ona

Icinden okurlar pencere iginde pencere uzayan bir Mesnevi
Acarak iki ak kanat

Gitti arkalarindan Osman’*?

330 Sezai Karakog, Yapi Taslar1 ve Kaderimizin Cagrisi I, s. 74-75.
31 Sezai Karakog, Siitun: Giinliik Yazlar I1, s. 631.

332 Sezai Karakog, Yapi Taslar1 ve Kaderimizin Cagris1 I, s. 176.
333 Sezai Karakog, Giin Dogmadan, s. 282-283.
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Onun Hazreti Muhammed’i idealize etme durumuna siirlerinde de rastlanir.
Ozellikle mucizelerine, secilmis kisi olusuna, zamanlar iizeri olusuna ve buna baglh
olarak aktiiel zamana etki etmesine vurgu yapilir. Karakog, onu ge¢misin, kendi
zamaninin ve gelecegin yol gostericisi, yon tayin edicisi olarak goriir ve siirlerinde de
bu duruma gonderme yapilir demek yanlis olmaz. Bu baglamda Hazreti Muhammed’in
Medine’ye gidis yolculugu, Medine’ye ulagmasi, Bedir, Uhud ve Hendek savaslari,
Mekke’nin fethedilmesi, son hutbesi, vefat1 bunlardan bazilaridir. Ornegin “Hizirla
Kirk Saat” siirinin 24. boliimiinde “Dort kitap durdu ve dinledi / “Sahit ol ya Rab!” /
Sesi kald1 yalniz ortada” musralariyla Veda Hutbesi’ne génderme yapilir.>** Ayni siirin
31. boliimiinde Hazreti Muhammed’in Medine’ye hicret etmesi esnasinda magaraya
siginmasi ve magaranin oriimcek agi1 ve giivercin yuvasi ile korunmasi hadisesine “Ey
bir aydir / Oriimcek ag1 gibi ipekten / Diiser bir kus tiineginden” misralariyla
gonderme yapilir. Ayrica dolunay1 ortadan ikiye bélme hadisesine de “Ey ay bdliin ey
dolunay bdliin / Dogudan batidan / Birden goriin / Sana okudugumu anladinsa”
misralariyla temas edilir.”**> Bunlarla birlikte ayni siirin 32. boliimiinde ise “Kudiis’te
/ Hazirland1 kaya / Yerden ylikselmeye bir par¢a” misralariyla Mira¢ hadisesine; 33.
boliimiinde ise “Siitunlar ¢okse ne dersiniz / Save golii kurusa / Ne dersiniz / Sonmez
ates sonse” misralartyla Hazreti Muhammed’in dogumuna génderme yapar.>3°

Karakog¢’a gore Hazreti Muhammed, insanligin biitiin yaralarimi iyi edecek,
biitiin insanlik hastaliklarina iyi gelecek yegane sahsiyettir. O kendi zamaninda Islam
cografyasinin ihtiya¢ duydugu dirilise ilham verecek, onu gerceklestirecek ruhta

yasayacak olandir.

“Kalk ey

Ortiilere biiriinmiis Peygamber
Bu sitmayla iyi edeceksin
Tifolar1 vebalari

Insanlig1 kagit kagit
Burusturan cilizzami

Can sarasini

Havra harmanini

Gogiiyle gonenen Harran’1
Cile ¢omlegi Iskenderiye’yi

34 Ae., s. 229.
535 A.e., s. 249.
336 Ae., s. 261, 266.
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Sen dirilteceksin

I[sa’nin Musa’nin Ibrahim’in
Safa ve Merve’nin

Hacer-i Esved’in
Cennetlerden ¢aglayan
Nil’in Firat’in Dicle’nin
Sen aritacaksin

Bu kelimelerin lavlariyla
Lanet volkanlarini

Sen kuracaksin
Seher ¢ocuklarinin
Tek kentini

Sen bildireceksin
Diinya geldi geleli

En 6nemli haberi’>*’

Gerek Mehmed Akif gerekse Necip Fazil’da oldugu gibi Hazreti
Muhammed’den sonra dogrudan ya da dolayli olarak en ¢cok deginilen sahsiyet Hazreti
Omer’dir. O da ayrica deginir ve ozellikle adalet ve devlet adamlig1 sdz konusu
oldugunda ¢ogu kez onu anmadan gegcemez. Hazreti Omer igin kaleme aldig1 bir
yazida, onu, biitlin batil itikatlar1 kdkiinden yikici, “Biiylik Adil”, ictimai adaleti yerine
getirmekte Ustilin, “makas1 ancak, mutlak gergek, mutlak dogru ve mutlak giizel igin

parlar, 1s1ldar, ¢alisir, isler” sahsiyet olarak tavsif eder.’®

3.5. Elestirdikleri Tarihi Donemler ve Sahsiyetler

Mehmed Akif, Necip Fazil ve Sezai Karakog¢’un elestirdikleri tarihsel donem
bazi istisnalar disinda Tanzimat’la baglayan ve Cumhuriyet’in tek partili yillarini i¢ine
alan dénemdir. Istisnalari ise Necip Fazil ve Sezai Karakog’un Akif’in aksine II.
Abdiilhamid’i ve bu dénemi -kimi isimler ve hadiseler haric- genel olarak elestiri dis1
tutmalaridir. Ikinci bir istisna noktasi ise Istiklal Harbi yillaridir. Bu devir de genel
olarak elestiri dis1 tutulur. Ayrica Akif’in 1940’lar Tiirkiye’sinde yasamamis olmasi
ve bu doneme dair elestirilerin sadece Necip Fazil ile Sezai Karakog’ta goriilebilmesi

de bir baska istisna olarak sdylenebilir. Ifade edilen bu istisnalar gérmezden

37 A.e., s. 276-277.
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gelindiginde ise, panoramik olarak uzak ge¢misten yakin ge¢cmise dogru elestirinin
arttig1 gortliir.

Yakin ge¢mis lizerinde kiimelenen bu elestirilerin yazardan yazara farklar
tasimasinin sebebi ise genelde i¢inde yasadiklar1 donemin sartlarindaki, mizag,
karakterler ve usluplarindaki farkliliklar oldugu sdylenebilir. Zira her {i¢ ismin de
elestirilerinin ¢ikisina basamak yaptiklari nokta Islam inancidir. Islam inancina dayali
diinya goriisleri, idealize ettikleri tarihi devir ve sahsiyetleri belirledigi gibi,
elestirdikleri tarihi devir ve sahsiyetleri de belirlemistir.

II. Abdiilhamid, 1873 dogumlu olan Mehmed Akif ii¢ yasindayken tahta ¢ikar.
O tahttan indi(rildi)ginde ise, Akif otuzlu yaslarmin ortalarindadir. Bu, Smriiniin
yarisindan ¢ogunu II. Abdiilhamid doneminde gecirdigi anlamina gelir.
Imparatorlugun “hasta adam” olarak nitelendigi bir ddneme denek gelen bu yillar, hem
yonetenler hem de yonetilenler agisindan biiyiik sikintilari ve mesakkatleri de
beraberinde getirmistir. II. Abdiilhamid’in 6zellikle 93 Harbi sonras1 imparatorlugun
toprak kayiplarii 6nlemek i¢in meclisi kapatarak siki politikalar izlemesi, yillar i¢inde
ona karst ciddi bir muhalefetin olugsmasini da beraberinde getirir. Bu tarihi sartlar
icerisinde Mehme.d Akif de II. Abdiilhamid’e muhalif olanlar arasinda yer alir. Gerek
hiikiimdar1 gerekse devrini elestirir. Bu elestirel tutum siirlerine ve diiz yazilarina da
akseder.

1913 tarihinde Bayezid Camii’nde verdigi bir vaazda biitiin milletler ileri
giderken Miisliimanlarin geriye gidisine tepki gosterir ve “bundan on sene evvel, yirmi
sene evvel” bu durumu goriip uyaranlara kulak asilmadigini, onlar1 ciddiye alan
olmadigimni, fakat hakli ¢cikanin onlar oldugunu dile getirir.”* Akif bu sozlerle yakin
tarihi elestirir. Son yirmi otuz yilda bir ilerleme olmadig1 gibi aksine bir geri gidis
bulundugunu belirtir.

Siileymaniye Kiirsiisiinde siirinde ge¢misi anarken bir zamanlar Istanbul’da
gordiigii manzarayr “Saltanat namina, din namina bin maskaralik” olarak niteler.
Padisah1 kuklaya, etrafindakileri de kuklaciya benzeten sair, ehliyet ve liyakat sahibi

olmayanlarin biirokraside iist riitbelere yiikseldiklerini sdyler. O donem, vekillerin

539 Mehmed Akif, Diiz yazilar: Makaleler, Tefsirler, Vaazlar, s. 406.
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jurnalci olduklarimi belirtir. Dénemin ilmiye sinifinin zayifligini, din adamlarinin
nitelik yoksunu oluslarini elestirir.34°

Mehmed Akif’in “Istibdad” siiri ise basl basina II. Abdiilhamid ve devrinin
tenkididir. Siirde ¢ok agir ifadeler kullanan Akif, o devrin gegip gittigi halde “milletin
kalbinde ¢ikmaz bir miilevves yad” biraktigini ifade eder. O dénem iilkeyi yonetenleri
“lic saki” soOziiyle hayduta benzetir. Sair kuruntuya dayanarak insanlarin mahkim
edildigini, millet tarihinde bir duraksama olan bu devrin otuz ii¢ y1l siirdiigiinii, bundan
ibret alinmas1 gerektigini, miireffeh ve yiiksek bir hayat yasayan toplumu padisahin
sefil ettigini sdyler. Vatansever kim varsa cani denilerek ya siiriildiiglinii ya da hapse
atildigini, hemen her hissin ve vicdanin casuslara teslim edildigini dile getirir. Siir
ilerledikce tenkidin dili de agirlasmaktadir. Seytanin ruhuna rahmet okutan bir devir
olarak tavsif ettigi bu donem, ayn1 zamanda melun olarak da nitelenir Akif tarafindan.
Bu devirden kurtulus yolu ona gore hiirriyete kavusmaktir. “Gel ey nazende hiirriyet
ki canlar fers-i rahindir. / Emindir mevkiin: en pak vicdanlar penahindir.” nidalartyla
hiirriyeti imdada gagirir. Akif, bu yakin tarihte zuliimlerin yapildigina, otuz milyon
insanin li¢ haydutun elinde esir oldugunu sdyler. Yakin tarihin bu otuz ii¢ yillik
donemini millet i¢in bityiik bir talihsizlik olarak goriir. Akif, ge¢misi sanla, zaferle
dolu milletin sefil ve zelil hale gelmesinin sebebini de Sultan II. Abdiilhamid’e
baglar.>!

AKif, uzak tarihe ne kadar hayranlik besliyorsa yakin tarihe de o kadar husumet
besler. Bu husumet, II. Abdiilhamid ve donemine karst onun c¢agdaslarinda da
goriilebilecek bir tavirdir. Tevfik Fikret, Riza Tevfik vb. isimler II. Abdiilhamid
doneminde yasamislar ve ona kars1 Akif'te goriilen tavri sergilemislerdir. Diinya
goriisleri itibariyle birbirlerine taban tabana zit olan bu isimlerin II. Abdiilhamid
muhalefeti lizerinde benzer bakis agisina sahip olmalar1 dikkat ¢ekici bir husustur.
Bununla birlikte, bu isimleri II. Abdiilhamid’in tahttan indirilmesi ilk basta mutlu etse
de Ikinci Mesrutiyet’ten umduklarmi bulamamiglardir. Oyle ki, Ikinci Mesrutiyet
doneminde iilkeyi yoneten Ittihat ve Terakki’den duyulan hosnutsuzluk II.
Abdiilhamid donemini aratir olmus ve bu isimlerden bazilari nedamet getirmistir. Riza

Tevfik’in “Sultan Abdiilhamid Han'm Ruhaniyetinden Istimdat” siiri bu nedametin

540 Mehmed Akif Ersoy, Safahat, s. 188-189.
541 Ae., s. 112-113.
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bir gostergesidir. Mehmed Akif’in 1911°lerde “Golgesinden bile korkup bagiran bir

k 99542

odlek, / Otuz ii¢ yil bizi korkuttu “seriat” diyere misralariyla andigr 11

Abdiilhamid ve déonemine dair diisiinceleri ise Riza Tevfik gibi bir¢ok isimden dnce
degismeye baslar. Biiyiik umutlar bagladig1 ikinci Mesrutiyet’in istedigi sonuglari
dogurmamasi, gelenlerin gidenleri aratmasi ondaki bu bakis agis1 degisiminin ilk
tetikleyicileri olur. Art arda gelen savaslar, yenilgiler, giderek derinlesen toplumsal
yara neticesinde 1920’lere dogru bu bakis agisi degisimi daha sarih bir hal alir.
Ozellikle Asim’da anlatilan semerci hikdyesi bunun en somut érneklerinden biridir.
Yiik tasimaktan kurtulmak i¢in semerci ustasinin 6lmesini dileyen eseklerin usta
oldiikten sonra diistiikleri durum anlatilir. Alegorik bir nitelik tasiyan bu boliimde
eseklerin durumu iizerinden, 6zgiirliik ve kurtulus i¢in II. Abdiilhamid’in 6limiini
isteyenlerin II. Mesrutiyet sonras1 ittihat ve Terakki yonetiminde diistiikleri durum

anlatilir;

“Zavall1 usta goger bir giin akibet, ancak,
Makaami 6yle uzun boylu nerde bos kalacak?
Cirak mi, kalfa mi1, kim varsa yaslanir koseye;
Takim biger durur artik gelen giden esege.
Adam meger acemiymis, semerse hayli hiiner;
Sirayla baytar1 boylar zavalli merkepler.
Biitiin o beller, omuzlar ¢iiriir ¢iiriir oyulur;
Sonunda her birinin sirt1 yemyesil et olur.
“Giden semerciyi, derler, bulur muyuz simdi?
Ya boyle kalfa degil, basbayag muallimdi.
Nasil da kadrini vaktiyle bilmedik, tuhaf is:
Semer degilmis o rahmetlininki devletmis!”
Nasihatim sana: Herzeyle istigali birak;
Adamligin yolu nerdense, bul da girmeye bak.
Adam misin: Ebediyyen cihanda hiirsiin, gez;
Yular takip seni bir kimsecik siiriikkleyemez.
Adam degil misin, oglum: Goniilliisiin semere;
Kiiflir savurma boyun kestigin semercilere.”>*?

Asim’da Kose Imam’a “Sana elmas gibi hiirriyyeti kim verdi, Hoca? / Ne yaman

seydi unuttun mu o istibdddi?***  dedigi hiirriyet, onun bekledigi hiirriyet

342 Ae., s. 155.
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olmayacaktir. Ulkenin diinya savasina sokulmasindan hosnutsuzdur. Oyle &liimler

olmaktadir ki “devr-i sabikta” bile “bdyle zelil” 6liim goriilmezdi der:

“Gittin amma bu degil bekledigim hiirriyyet.
Zaten ilan edilirken isi gakmistim ya...

Catlasan hayra yorulmazdi o miskin rii’ya!

Ne herifler, ne kiliklar, ne nutuklardi, diisiin!”>*

Kendi anladig1 hiirriyetle baskalarinin anladigi hiirriyet birbirinden tamamen
farklidir. Kimi hiirriyeti dine sévmek olarak goriir, kimi bagirip ¢cagirmak, kimiyse
okulu, talimi terk etmek olarak... Akif’in, bu gordiigii manzara da bir baska istibdattir.
“Balkan’daki yangin daha kiil baglamamisken” iilke i¢in bir bagka “cehennem”
cikiverir. Ittihat ve Terakki yoneticileri igin de agir ifadeler kullanir: “Ug beyinsiz
kafanin derdine ii¢ milyon halk” biiylik sikintilar ¢ekmektedir saire gore. Bekledigi
hiirriyetin bu olmadigimi daha ilk anda anladigmi sdyleyen Akif, “Siileymaniye

Kiirsiisiinde” siirinde yaptigi tasvirle buna agiklik getirir demek yanlis olmaz:

“Bir de Istanbul’a geldim ki: Biitiin cars1, pazar
Na’radan ¢alkaniyor! Oyle ya... Hiirriyyet var!
Galeyan geldi mi, mantik savusurmus... Dogru:
Vardi aklindan o giin her kimi gordiimse zoru.”>

Necip Fazil da Ittihat ve Terakki Cemiyetini ve mensuplarmi elestirir. II.
Abdiilhamid’in tahttan indirilmesi ve sonraki siiregte etkili olan Ittihat ve Terakki ile
bu cemiyetin en dnemli ii¢ ismi olan Talat Pasa, Enver Pasa ve Cemal Pasa Necip
Fazil’in elestiri oklarna hedef olurlar. Ancak bu elestiride bu {i¢ ismin ismi ¢ok az
gecer. Elestiri daha c¢ok bu donemde Ittihat¢ilarin II. Abdiilhamid’i tahttan
indirmeleridir. Bu {i¢ ismin direkt su¢lanmamasi, donemin dolayli olarak elestirilmesi,
bu ii¢ ismin aslinda acnacak kisiler oldugunun ifade edilmesi**’ ve elestirinin odagina
biiyiik dl¢lide II. Abdiilhamid’in tahttan indirilisinin konulmas1 énemli bir ayrintidir.

Bunun sebebinin Cumhuriyet doneminde yazilan tarih kitaplarinin vurgularindan

345 ALe., s. 420.
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farkli vurgular yapma istegi oldugu sdylenebilir. Dolayisiyla Necip Fazil’in, genel
olarak ayrildig1 bu tarih anlayisi ile benzer vurgulart yapmak istememis oldugu
cikarsamasi yapilabilir.

Mehmed Akif’le Necip Fazil’in bu déneme dair bakisindaki farkin saikleri ise
daha baskadir. Akif, aktiiel sartlar igerisinde umut bagladig1 bir hareketin, onda
umdugu sonuglar1 doguracak politikalar izlememesi sonucu dogan bir hosnutsuzlukla
once hayal kirikligina ugramis, bir miiddet sonra da geriye doniik elestiri yapmistir. O,
icinde bizzat yasadigi bir yakin tarihin olaylarini ve sahsiyetlerini geriye doniik
elestirir. Necip Fazil ise tarihi olarak bir¢ok ¢izginin belirdigi, basarinin ve
basarisizligin net olarak ayrildigi, tarihi olaylarin ve olgularin zararlarinin ve
faydalarinin tamamen ortaya ¢iktigi yarim asra yakin bir zamandan sonra, o devre
doniik bir elestiri yapar. Onu elestiriye iten saik ise hem ortaya ¢ikan bu tablo hem de
bu tablonun miisebbiplerinin karsisinda bulunan II. Abdiilhamid’dir. Ona olan sevgisi
ve tarihi olaylarin basinda o olsaydi durum farkli olurdu inanci, Talat, Enver ve Cemal
pasalar1 elestirmesi i¢in yeterli bir sebeptir. Akif ile Necip Fazil’1 elestiriye iten duygu
farklilig1 buradan dogar.

Necip Fazil’in da elestiri odaginda yakin tarih vardir. Kanuni devri ile baslayan
ve giderek dozunu artiran bu elestiri, 6zellikle Tanzimat’tan kendi donemine kadar
olan siireyi icine alacak sekilde -bazi istisnalar disinda- giderek siddetlenir. Bu
istisnalarin baginda II. Abdiilhamid ve donemi gelir ki, Akif’le ayrildiklar1 en 6nemli
nokta burasidir.

Necip Fazil, on altinc1 ylizyildan yirminci yiizyila kadar gecgen siireyi elestirirken
de genelleyicidir. Arttk Osmanli’nin, dolayistyla Tiirk-Islam tarihinin “toprak ve batak
yola” saptigim belirtir.>*® Bu asir, her ne kadar diinyanin en biiyiik imparatorlugu
kurulmus olsa da bir duraklama devresidir. Bu devirde artik doyuma ulasilmis, gurur
ve hissizlige sapilmistir. Bat1 diinyas1 yavas yavas uyanirken bu uyamisin farkina
varilamamistir. Bu devir artik zirvedir, dolayisiyla diislisiin de baslangicidir ona
gore.* O, bu cagin saf ve berrak olan Islam akidelerini “Fars ve Bizans parmak
izlerinin” lekelemeye basladigin1 soyler. Eskiden koleden bir farki olmadigim

sOyledigi padisahin bu iki etkiyle, seyhiilislamlari memur gibi atamaya basladigini

548 Necip Fazil Kisakiirek, Diinya Bir Inkilap Bekliyor, s. 66.
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soyler. Onceden bir surayla atandigim belirttigi seyhiilislamlarin padisah tarafindan
tayininin, bozulmanin yolunu agtigina dair bir kanaat tasir. Bu uygulama ile padisah1

elestirebilecek din adamu tipinin 6niiniin kesildigi goriisiindedir.

“Fars ve Bizans tesirinin, biiyiik ve kutsi fetva makamini imparatora yavas yavas
mahkiim kilmaya bagladig1 bu vaziyet, devrindeki sevket ve satvet ne kadar biiyiik ve
din ve devlet adamlar1 ne derecede ulvi olursa olsun, Islamin ilk defa aldig1 ve ileride
¢ok genislemek istidadini kazandigi en canhiras yaradir™5>°

Bat1 diinyas1 Ronesans’1 yasarken Islam aleminin merkezinde Islam’in 6ziine
inmenin ve naslarmin ruhunu kavramanin Oniinii kapatarak, kat1 bir ezberciligin
baslamasina yol agan bu yaradir. Bu yara, ona gore medreseleri de ezbercilik
dongiisiine sokmus ve bu kurumlart “derin ruh ve istiklal”’inden koparmistir.
Kanuni’nin Yahudilere yardim etmesi de baska bir elestiri unsurudur.’' Hiirrem
Sultan’in Yahudi oldugunu ve Yahudiligin onun zamaninda Osmanli sarayina
girdigini soyler. Sahte para, zayif ak¢e ve bagka rezaletlerin bu vesileyle basladig:
kanaatindedir.>>?

Necip Fazil’a gore on yedinci asir ise, vecdin ve askin kabuk tutarak, nefsine ve
sahsi ihtiraslarina yenilen kimseler elinde kurban edilmistir. Taarruz, yerini “hazin
miidafaa cabalamasina” birakmustir bu asirda.™? Bu asirda elestirilen kisi ise
Merzifonlu Kara Mustafa Pasa’dir. Necip Fazil “Pasa” unvanimi kullanmaz ondan
bahsederken ve “maddi bozgun ¢igirimiz var... Kara Mustafa tarafindan agilir” der.>>*
0, sadece “Kara Mustafa”dir; Necip Fazil icin ileride bir sey ifade etmez.

O, on sekizinci asirda Bati akilcilik yolunda ilerlemeye ve bunun ilk geri
doniislerini almaya baslamisken, Islam 4leminin yegine temsilcisi konumundaki
Osmanli, “ham softa ve kaba yobaz elinde esir, en limitsiz miidafaa ve en acikh
hezimetlere gogiis gercekle mesgul”diir der. Bu yiizyillda Osmanli Imparatorlugu’nun

can ¢ekismekte oldugunu belirtir.3>
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Necip Fazil, Tanzimat’a kadar gegen siireyi yozlasma devri olarak goriir. Islam
idaresi iginde olunmasina karsmn Islam’m anlagilmamasi, onun her seyiyle
kavranamamasi, zamana tatbik edilememesi, degisen ve karmasiklasan ilerlemelerin
Islam odaginda toplanamamasi, dolayisiyla Islam’in yeni zamana ve mekana hakim
kilinamamas1 onun elestirilerinin odagidir. Tanzimat’a kadar devam eden bu devrede
izlenmesi gereken, fakat izlenmeyen yolu ve yontemi de teker teker sayar. Ona gore
Bat1 Ronesans’min getirdigi yenilikleri gercek manada idrak etmek, Islam’m aslinda
bulundugunu sdyledigi feyizle bu gelismeleri ve yenilikleri Islam’a mal etmek,
I[slam’in ruhta, esasta ve hele maddede hakkini vermek izlenmesi gereken yol ve
yontemdir. Fakat bu yolun ve yontemin izlenmedigini, “Seriat maskesi altinda Seriata
ihanet eden ham ve kaba softa” kimselerin islam ruhunu asirlar boyu karanliga ve
baskiya maruz biraktigini ifade eder.>®

Necip Fazil’in Tanzimat’a kadar olan devreyi elestirirken Bati’y1 6vmesi dikkat
cekicidir. Ozellikle Rénesans dénemi Bati’sini anlatirken sectigi kelimeler daima
olumlayicidir. Rénesans’t “miistakbel ¢igirin esigi” ve Osmanli merkezli Islam
diinyasinin idrak edemedigi bir “harika” olarak tavsif edisi®®’, Akif’e gore dozu
azaltilmis bir se¢meciliktir. Zira Ronesans’t ortaya cikaran aklin sadece madde
sathinda kaldigi, Islam’in vaz ettigi ruh ve manadan yoksun oldugunu sdyleyecektir.
Bati’nin aklini, bu aklin iirettiklerini birbirinden ayirmadan bakis ise Sezai Karakog’la
baslayacaktir. Bu bakis daha sonra Ismet Ozel’de Bati’nin tekniginin, ruhunun ve
aklinin birbirinden ayrilamayacagi diisiincesine, bilingli bir se¢mecilik elestirisine
dogru evrilecektir.

Tanzimat devri diye nitelenebilecek olan on dokuzuncu asir ise, ona gore “mahut
ham softa ve kaba yobaz tipi[nin], yerini pembe ki¢li maymunlardan daha sefil Avrupa
hayranlarina; ve bu defa ayn1 yobazlig kiifiir ve dinsizlik adina géstermeye namzed,
takma beyinli ziippelere” biraktifi devirdir. Artik “kayalik ve ¢ukurlu yol”
baslamistir.>>®® Bu devri maddi ve manevi olarak somiirgelesme dénemi olarak

goriir.® Bu devrin, bir suuralti ifadesi ile her tiirlii bozgunu ve bozulusu kendi
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koklerinde arama devri oldugu gériisiinde olan Necip Fazil, islam’in higbir care
teklifinin i¢inde bulunmayisini elestirir. Islam’1n hicbir devirde olmadig kadar gézden
ve itibardan bu devirde disiiriildiigline olan inanci onun Tanzimat devrinin devlet
adamlarina ve muharrirlerine siddetli elestirilerinin altinda yatan sebeptir. Tanzimat’in
ilanin1 “beseri sagskinlik ve ahmaklik™ olarak gérmesinin arkasinda yatan sebep ise
Islam’a z1t diinyanin ortaya koydugu yenilikleri ve yeni gelismeleri Islam’a mal etmek
dururken, ona korii koriine esir olunmasidir. Ona goére bu teslim bayragi ¢ekmekten
baska bir sey degildir. O, Tanzimat’a kars1 degildir. Kars1 oldugu sey Bati’nin
sorgusuz sualsiz onaylanmasi, kendi geleneginin reddedilmis olmasidir. Ona O
Tanzimat’in “s6zde miinevverler, sarsak ve pinpon politikacilar elinde” degil de
“Islamlik emrinde ve ¢ok daha genis ve koklii bir hareket seklinde” yapilmis olmasi
gerektigine inanir. Bu yapilmadigi icin basarili olunamamis; hem devlet hem de
insanlar bu sebeple Islam ruhundan giderek uzaklasmislardir.>*°

Necip Fazil, bu devrin 6nemli isimlerini, sanat ve edebiyatta ortaya cikardigi
kirilmalar1 ve degismeleri de elestirir. ilk defa on dokuzuncu asirda klasik mimariden
farkli olarak kullanilan barok ve rokoko onun boy hedefindeki mimari iisluplardir.
Daha sonra bunlara kiibik mimari elestirisini de ekleyecektir. Barok ve rokoko
tislubunu bir sefalete benzetir. Ayn1 sefaletin bu dénem fikir, i, sanat ve politika
sahalarinda da goriildiigii kanaatini dile getirir. Ornegin Mustafa Resit Pasa, Sinasi,
Namik Kemal, Ziya Pasa, Abdiilhak Hamid, Mithat Pasa gibi isimleri kii¢iimser. Bu
isimlerin tamami ona gore “kii¢iik idrakli, kiigiik esnaf tipleridir.” Edebiyat-1 Cedide
hareketini ise “mide bulandiric1” ve “ucuzluk unsurlarinin bitpazar1” olarak tavsif
eder.”®! Bu edebiyat, suursuz bir taklit edebiyatidir ve biraz kisiligi olan Recaizade
Mahmud Ekrem ve Abdiilhak Hamid disinda diger isimlerin tamami maskaradir.>%>

Tanzimat donemi muharrir ve devlet adamlari i¢inde en fazla elestirdigi isim
Mustafa Resid Pasa’dir. Merzifonlu’yu “Kara Mustafa” olarak andigi gibi onu da
sadece “Mustafa Resit” olarak anar. O bir sahte kahramandir; “mason oldugundan

2

baska, bir numarali yobazdir.” Bati’y1 anlamada s1g, olabilecek en u¢ seviyede ona
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yabanci bir sahsiyet ve sahte bir kahramandir.>®® Necip Fazil, Mustafa Resid Pasa’y1
elestirmeye bireysel ahlakindan baglar. O, esini menfaati ugrunda bosamis, Misir
Valisi Mehmed Ali’nin karsisinda ezilmis, “miithis sinsi Yahudi ve miinafik
tabiyesi”dir. Tanzimat Fermani olarak bilinen Giilhane Hatt-1 Hiimayunu’nu okuyan
odur. Bu fermanda seriat1 over goziikiip, seriat diismanligr yapan bir Avrupacidir.
Avrupa’yi sureta taklit eder. Enclimen-i Danisi de bir taklit olarak kurmustur. Biitiin
derdi Avrupa’yi tatmin etmek, Avrupa’nin itimadini1 kazanmak, onun istedigi gibi bir
politika izlemektir. Avrupa’nin usagidir. Necip Fazil, biitiin bu saydiklarinin
toplaminda Mustafa Resid’i “sahte kahramnlik vasfiyle Batililik veya Baticilik
maymunlarinin da atas1” olarak goriir.’%*

Necip Fazil’in Mustafa Resid’den sonra agir sekilde elestirdigi diger iki isim ise
Ali ve Fuad Pasalardir. Necip Fazil’a gore bu iki isim Mustafa Resid Pasa’nin
¢iraklaridir. Mizag, tavir ve hal bakimindan birbirlerinin aynidirlar.’® Ali Pasa, Necip
Fazil’a gore Bati, Hiristiyanlik 4s181 ve Islam diismanidir. Azinliklardan bir Ermeni’yi
vezir tayin eden ilk isimdir: David Pasa. Lutfi Tarihi’ni kaynak vererek, David
Pasa’min Islam dinine olan sempatisine deginerek Miisliiman olmak yolundaki
hislerini agiklayan David Pasa’ya, Ali Pasa’nm “Biz seni islam’1 sevdigin i¢in vezir
yapmadik; Hristiyan oldugun igin yaptik!” cevabini verdigini sdyler.%¢

Fuad Pasa’nin ise biisbiitiin facia oldugu kanaatindedir. Papa’ya Hiristiyan
olmak i¢in mektup yazdigini ve oliirken Hiristiyan usuliiyle gomiilmeyi vasiyet
ettigini, liisiiniin de dyle kaldirildigini belirtir. Kaynak olarak ise Ibniilemin Mahmud
Kemal’in Son Sadrazamlar eserini verir.”®’

Necip Fazil’in Tanzimat devrinin bu {i¢ pasasim elestirirken ¢ikis noktasi
temelde Bati hayranliklar1 ve Islam diismanliklar1 iddiasidir. Tanzimat ve Islahat
fermanlarimin altinda bu isimlerin oldugunu, tarihi kirilmada bu isimlerin 6nemli rol
oynadiklarini, Batililasmanin da Islam’in da bu isimler tarafindan anlasiimadig

kanaatini tagir. Hemen higbir yazisinda, eserinde bu isimlerin yaptig1 olumlu bir

363 Necip Fazil Kisakiirek, Hesaplagma, s. 82-83.

34 Necip Fazil Kisakiirek, Sahte Kahramanlar, s. 51-60.
5 A.e., s. 55.

366 Ae., s. 60-61.

367 A.e., s. 61-62.
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seyden bahsedilmez. Elestirinin dozu en siddetli haliyle bu {i¢ isim tizerinde toplanir.
Se¢meci ve bilingli bir tercihle bu isimler tahkir ve tezyif edilir.

Karako¢ ve Kisakiirek, her ne kadar Tanzimat adini ansalar da kendi
devirlerinden geriye dogru son iki yiiz, iki yliz elli yillik devreyi elestirdikleri goriiliir.
Bu manada onlarin 1700’lerin ortalarindan itibaren kendi devirlerine gelinceye kadar
olan siireyi basarisizliklar devri olarak dikkate aldiklar1 soylenebilir. Gerek
Tiirkiye’nin gerekse biitiin Islam diinyasinin iki yiiz y1ldir yalanc1 bir diisiin, yalanci
fecrin, yalanci sistem ve 6gretilerin iginde boguldugunu, ruh kokiinii kaybettigi, vahiy
kaynagindan uzaklastig1 kanaatindedirler. 3

Sezai Karakog, Tanzimat donemine elestirel yaklasir ve bu yaklagimda ortaya
koydugu diistinceler, Necip Fazil’in diisiincelerine ¢ok benzer. Tanzimat’tan itibaren
iilkeyi idare eden Batici kadrolarin, Anadolu ruhunu tagimadiklarini, Osmanl
Imparatorlugu’nu da bu Batic ruha sahip idarecilerin batirdigim ifade eder.>®® Onun
da Necip Fazil gibi Tanzimat’tan kendi devrine gelinceye kadar gegen devreyi, II.
Abdiilhamid devri ile Istiklal Savasi yillar1 harig, elestiri odagmna oturttugu goriiliir.

Karakog, islam diinyasinin iki yiiz y1ldir bir yabancilasma yasadigini sdyler. Bu
yabancilagsma, ona gore Bati karsisinda bir acziyet psikolojisini dogurmus, bu psikoloji
icinde Miisliimanlar acziyeti meydana getiren hususlara egilmek, onlar1 aragtirmak
yerine, bir panik refleksle kendi kendinden, kendi degerlerinden kopmay1 ¢oziim
olarak gérmiistiir. Ozelestiri ve sogukkanli analiz yapmasi gerekirken sorunu kendi
degerlerinde gorme egilimi, beraberinde bir asagilik duygusunu, giiglii (Bati)
karsisinda bir sahsiyet ortaya koyamamayir dogurmustur. Dolayisiyla dogal bir
yabancilasma yasamaya baslayan toplum oOnderleri (aydinlar) careyi kendi
geleneklerinin ve inanglarmin yapitasi olan Islam disinda aramaya baslamislardir. Bu
kurtulus arayisi zaman iginde farkli kurtaricilardan medet ummaya sevk etmistir onlari
Karakog’a gore. Bu kurtaricilarin, irkc¢iliktan din diismanhigina, komiinizmden
sosyalizme, kapitalizmden materyalizme kadar bir¢ok ideoloji ve anlayis oldugunu
ifade eder.”’® Karakog un tablosunu ¢izdigi bu dénemin Tanzimat dénemi oldugunu

s0ylemek yanlis olmaz.

%8 Sezai Karakog, Stir: Giinliik Yazilar III, s. 16.
369 Sezai Karakog, Unutus ve Hatirlayss, s. 33. )
570 Sezai Karakog, Fizikotesi Acisindan Ufuklar ve Daha Otesi: I11, s. 52-53.
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O, hem Tanzimat’in hem de Islahat’in i¢cten gelen bir gereksinimle, dogal,
kendiliginden meydana gelmis bir siire¢ olmadigini, aksine bu siirecin “Batinin toptan
ronesans tesiri” oldugunu ifade eder. Bu donemin “Batiya kars1 batililagmak”™ olarak
Ozetlenebilecegini diisliniir. Zira Bat1, bu donemde, biitiin dis ve i¢ degerleriyle biitiin
Dogu ve Islam diinyasini kusatmis, Osmanli Devleti’ni ise hem diisiincede hem de
devlet diizeninde etkilemistir.>"!

Bati’nin etkisiyle bir¢ok iilkede oldugu gibi Tiirkiye’de de aydinlarin iilke
sorunlarini ele alirken ona kendi deger yargilarindan yaklagsmamis olduklarini ve
“distan bir yargiyla diyalektigin anaforu i¢ine” diistiiklerini ifade eder. Buna 6rnek
olarak Tanzimat ve sonrasini gdsterir. Tanzimat’ta yapilanin da bir tez (Islam-gelenek)
antitez (Batililasma-ret) diyalektigi olduguna dikkat ¢ceker. Tanzimat donemi aydin ve
devlet adamlari, mevcut diizenin yikilmasinin vasitalari olmuslardir ona gore.
Tanzimat aydinlarinin devreye girmesiyle, mevcut diizenin yikilisinin bambaska bir
mecraya kaydigini, halkin benimsedigi ve sahiplendigi degerlerin reddedilip yikilmaya
baslandiginin altin1 ¢izer. Bu, Islam yasantisinin ve ona taalluk eden seylerin yikilip
yerine Bat1 hayat tarzinin getirilmesidir ona gore.>’?

Karakog’a gére Tanzimat aydilarmin halka ragmen Islam degerlerinin yerine
koyduklar1 Batili hayat tarzi zamanla aydinlar tarafindan asil unsur olarak anilmaya
baslanmistir. Bu defa, Batili hayat tarzi, gercek hayatla ¢atismaya baslamis, birtakim
tereddiitler dogurmustur. Ilk donemler, yeni olmasi dolayisiyla, bu aksaklik ve
catismalarin pek elestirilmedigini sdyleyen Karakog, toplum ruhunda yasayan
gelenegin  hesaba katilmadan yeni anlayisin halk yasamina zorla kabul
ettirilmeye/uydurulmaya ¢alisilmasinin biiyiik ¢atlaklara neden oldugunu ifade eder.
Bu catlaklarin gecici, giinliik ¢ozlimlerle giderilmeye calisilmasiyla sorunun giin
gectikce daha da biiyiidiigiinii, daha derin krizlere doniistiiglinii ve nihayet bir patlama
durumuna geldigini belirtir. Ona gore aydinlar, bu patlama tehlikesini de yine dis
coziimlerle ve kendi geleneklerine donmeden, buna ihtiya¢ dahi duymadan, kendi disa
bagli diislinceleri ile yoOnlendirmeye caligmiglar bu da tarihsel problemi iyice

derinlestirmistir.>’?

71 Sezai Karakog, Siitun: Giinliik Yazlar II, s. 349. )
372 Sezai Karakog, Fizikotesi Ac¢isindan Ufuklar ve Daha Otesi: III, s. 104.
373 A.e., s. 105.
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Bati’daki aristokrasi halk ugurumuna benzer bir ugurumun Tanzimat dénemine
kadar Islam toplumunda gériilmemesine karsin, Tanzimat sonrasinda bdyle bir
ucurumun meydana getirildigine dikkat ¢eker. Bu Avrupa’ya 6zgii esitsizlik temelli
bir toplum anlayisidir ve Tanzimat sonrasinda Batililasma ile beraber Osmanl
toplumuna da yansimistir. Bunun bile bir taklitten 6teye gidemedigini, siniflamalar ve
ihtilallerin bir furya haline getirildigini ifade eder. Tolumun derdine ve sikintisina
getirilen ¢arelerin, onun ihtiyacindan ¢ok baska, Avrupa’ya 6zgii ¢6zlimler oldugunu,
nitekim higbirinin bir ¢are olamadigini belirtir. Bunu “Nasreddin Hoca’nin igeride
kaybettigi yliziigiinii, sirf iceri karanlik diye disarda aramasi gibi bir seydi” 6rnegi ile
somutlar. Tanzimat aydinlar1 ve devlet adamlarinin sdyledikleri ve yaptiklarinin
toplumun duymak ve goérmek istedikleri ile zit oldugunun, bu zitligin onlarin hayatinda
Oonemli yeri olan degerlerin unutturulmaya ¢alisilmasina kadar vardiginin altini ¢izer.
Tanzimat sonrasinda tarihin peygamberler dahil, biitiin ideal tiplerinin, 6rneklerinin,
timsallerinin unutturuldugunu, bunlarin yerine Avrupali ve Amerikali 6rneklerin
idealize edilmeye basladigin1 sdyler. Boylece bin bir giicli bulunan toplumun ruh
yapisi ¢okertilmis, dziinden koparilmis, degerlerinden uzaklastirilmigtir.>™

Necip Fazil’dan farkli olarak Karakog, Tanzimat donemini elestirirken isimler
ve olaylar {izerinden degil, diisiince ve zihniyet iizerinden hareket eder. Ozellikle
kisilerle ilgilenmemesi ve olaylar1 ortaya ¢ikaran zihniyet ve bu zihniyetin dogurdugu
sonuglara odaklanmasi, tarthe medeniyet perspektifinden bakmasindan ileri
gelmektedir. Bu baglamda kendisinin de c¢ok kullandig: iki terimle ifade edilecek
olursa tarihi olaylarin “analiz”’inden kendi medeniyet anlayisina uygun bir “sentez”’e
gitmeye calistig1 sdylenebilir.

Necip Fazil Tanzimat’in ii¢ ¢ceyrek asir sonra etkisini Mesrutiyet’le gosterdigini
belirtir. Burada kastedilen II. Mesrutiyet’tir. Ona gore Mesrutiyet, ‘“Makedonya
kabadayilarinin ruhuna gem takmis ve kor hamlelerini istismara yol bulmus teskilatl
Yahudilik, Masonluk ve Donmeligin eseridir!” Bu tanimlamadaki elestiri dozu, onun
II. Abdiilhamid’e olan sevgisi ile ters orantilidir. Onu sevip yiicelttigi 6l¢iide, onun
karsisinda olan her hareketi sahipleriyle birlikte tahkir ettigi goriiliir. Nitekim bir giin

“tarafsiz tarihgilerin” Megrutiyet’in hedefinin II. Abdilhamid oldugunu itiraf

574 Sezai Karakog, Yapi Taslar ve Kaderimizin Cagrisi I, s. 100-101.
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edeceklerini sdyler. II. Abdiilhamid’e kelimenin tam manastyla hayran olusu bu devrin
elestirisinin mihenk tasidir. “Ikinci Abdiilhamid, sadece Miisliimanlig1, Milliyetciligi,
Turkligii inkiraz ve miistemlekelesmekten koruyuculugu ve biitiin bunlardan dolay1
Yahudilige ve Garp emperyalizma ve kapitalizmasina karsi sistemli miicadeleciligi
yiiziinden” hedef olmustur ona gore.>”

Birey ve toplum ahlakinin zedelenmesinin, sanat ve edebiyat hayatindaki
ucuzlugun, nesil ¢atismalarinin, uygunsuz eglenme aliskanliklarinin ve modalarin,
Diiytin-u Ummiye ve Osmanli Bankas1 gibi miistemleke kuruluslarinda ¢alismanin
muteber olusunun, kendi kimliginden nefret etmenin zarafet ve zeka sayiliginin ilk
devrini Mesrutiyet olarak gosterir. Ayrica kadinin ilk defa o devirde agilmasi, fuhsun
o devirde yayilmasi, Batililasma adina Bati’nin her tiirlii olumsuz yaninin o devirde
alimmas1 gibi hususlar Necip Fazil tarafindan Mesrutiyet’e mal edilen
olumsuzluklardir. Mesrutiyet’in Islam ruh ve biitiinliigiinii bozmak igin girisilmis bir
hareket oldugu elestirisinde bulunur.’’¢

Akif'te yasanmus, hayal kirikligi yaratmis, dolayisiyla bu hayal kirikligmin
icinden umulanin gerceklesmedigi bir devir olarak goriilen Mesrutiyet, Necip Fazil’da
biiyiik bir ruhi yikim hareketidir. Akif’in, aktiiel zaman i¢inde agir sekilde elestirdigi,
aradan gecen yillardan sonra, ona olan elestirilerini kendisine ¢evirdigi II. Abdiilhamid
ise Necip Fazil’in kahramanidir. Sezai Karako¢ ise hem bu déneme hem de II.
Abdiilhamid’e bakista Akif’e degil Necip Fazil’a yakindir. Bununla birlikte, ne
Akifteki romantik ve duygusal tavir ne de Necip Fazil’daki ideolojik tavir yoktur onun
bakisinda. Hem bu doneme, hem de bu dénemin sahsiyetlerine Islam medeniyetine
getirdikleri ve gotiirdiikleri agisindan bakar.

II. Mesrutiyet dénemine de Islam medeniyeti igin getirdikleri ve gotiirdiikleri
bakimindan yaklasan Karakog, II. Mesrutiyet’i Tanzimat’in devami, yeni bir ag¢ilimi
olarak niteler. Tanzimat’ta toplumu kimlik baglarindan koparamayanlar, bu donemde
gelenekei kadroyla -bu defa ¢cok daha sert olarak- hesaplasma icine girmislerdir. Bu
hesaplasmayr Tanzimat basarisizlifinin ocilinii alma girisimi olarak yorumlar. Bu

noktada faturayi II. Abdiilhamid ve ¢evresine ¢ikardiklarini belirtir.>”

575 Necip Fazil Kisakiirek, Ideolocya Orgiisii, s. 152-153.
576 A.e., s. 153-154.
577 Sezai Karakog, Yapr Taslar1 ve Kaderimizin Cagris 11, s. 189-190.
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II. Abdiilhamid’in tahttan indirilmesini elestirir. Ona gore tarih II. Abdiilhamid’i
hakli ¢ikarmis, onun hayattayken duydugu kuskular zaman icinde vuku bulmustur.
Ayrica, onu tahttan indiren ihtilalcilerin, bu eylemlerindeki zamansizliga da dikkat
cekerek, II. Abdiilhamid’e en ¢ok ihtiya¢ duyulan zamanlarda devletin ondan mahrum
birakildig1 diisiincesindedir. Vehimli oldugu suglamasiyla II. Abdiilhamid’i tahttan
indirenlerin, sonradan tarihin en biiyiikk “vehim kumkumalarina tas c¢ikartmis”
olduklarmi vurgular. Ona gére ihtilalciler, yani Ittihatgilar, “vehimleri yiiziinden en
hafif kritigi bile bogmuslar, yol gosteren biitlin 1s1klar1 sondiirmiisler, on yilda, bir
imparatorlugu batirmislardir.”>’8

Mesrutiyet doneminde asir1 iyimserlikle ortaya ¢ikan tagkinliklari, ardindan
gelen hayal kirikligini, yikintilar1 ve nihayet iyimserligin biisbiitiin  kotiiliige
doniismesini Tanzimat’tan beri gelen koksiiz icraatlarin bir sonucu olarak goriir. “O
Mesrutiyet cosku ve taskinliklar1 neydi?” diye sorar ve cevabini da “Kisacasi,
Batililagma siireci ve kiiltlir degisimi, toplumumuza sogukkanliligini ve realizmini
unutturmus.” climleleriyle verir. Dogrudan dogruya sdylemese de Necip Fazil gibi o
da Tanzimat’la ortaya c¢ikan olumsuzlugun goriinlirdeki olumsuzluklarinin
Mesrutiyet’te ortaya ¢iktigina isaret eder.>”

Necip Fazil, bu déonemin bazi sahsiyetlerini de elestirir. Mithat Pasa bunlarin
basinda gelir. Ona gore Mithat Paga “suistimal kumkumasidir.” Modern bankanin
temeli sayilabilecek Menafi Sandiklarinin kurucusu oldugunu sdyler. Tuna valisi iken
sancaktaki hilalin yanmma ha¢i koydugunu, bunun sebebi olarak da azinliklarin
hukukunu korumay:1 gosterdigini ifade eder. Abdiilaziz doneminde sadarete c¢ikar.
Kisisel hirslar1 ve ikbal sevdasi yiiziinden daha sonra Abdiilaziz’in hal’ edilmesini
tertiplemis, bunun igin Ingiliz sefirinden yardim istemis ve dérdiincii derece Mason
olmustur. Necip Fazil tarihlerde onun hakkinda anlatilanlarin gercegi yansitmadigin
soyler ve iki 6rnek iizerinde durur: lki Cerkes Hasan Olayn, ikincisi II. Abdiilhamid’in
tahta ¢ikmasindaki roliidiir. Abdiilaziz tahttan indirilip, intihar ettikten ya da
oldiirtildiikten sonra onun yakinlarindan Cerkes Hasan’in Mithat Pasa’nin konagin
basmasini anlatir. Cerkes Hasan’1n vezirlerin de hazir bulundugu salonda 6niine geleni

oldiirdiigiinii, Mithat Pasa’nin ise perde arkasina saklanarak kurtuldugunu, yalanci

578 Sezai Karakog, Siitun: Giinliik Yazilar 11, s. 254.
379 Sezai Karakog, Giin Saati: Giinliik Yazilar IV, s. 188.
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tarihlerin Cerkes Hasan’in Mithat Paga’ya ‘“‘sen milletin babasisin, sana dokunmam”
dedigini yazdigimi, bunun da gercegi yansitmadigini sdyler. ikinci yalanladigi husus
ise Mithat Pasa’nin II. Abdiilhamid’in tahta ¢ikmasindan 6nce onunla pazarlik yaptig
iddiasidir.>®

93 Harbi olarak bilinen Osmanli Rus Savasi’n1 Mithat Pasa’nin koriikledigini
sOyleyen Necip Fazil, Meclis-i Mebusanin agilmasi ve Kanun-i Esasi’nin ilaninda da
onun “hokkabazlik” yaptigimi belirtir. Abdiilaziz’in 6l(diriil)mesi olayinda dahli
oldugu iddialarina ve ardindan yargilanip su¢lu bulunmasina ve II. Abdiilhamid’in onu
affetmesine de deginir Necip Fazil. Taif’e siiriildiigiinii, orada sirpence denilen
hastaliktan 6ldiigiinii, onu II. Abdiilhamid’in 6ldiirttiigl iddialarinin tamamen asilsiz
oldugunu vurgular. Bunu Mithat Pasa’nin oglu Ali Haydar Mithat’in kitabina
dayandirir. Necip Fazil Mithat Pasa’yr da Hiristiyan dostu ve Islam diismani olarak
tavsif eder. Elestirileri gittikge dozunu yiikseltir. Elestirisini, “I¢inden Islamiyet nefreti
tagan, satih¢i, kiiclik acikgoz, kiistah, riyakar ve yaliniz ¢ikarina bakmis, haris tip...”
sozleriyle tamamlar.8!

Necip Fazil Mesrutiyet’ten Cumhuriyet’e kadar uzanan devreyi ise “ke¢i yolu”
olarak niteler.”®* Yirminci yiizyil, ona gore Bati diinyasmin tarihinin en biiyiik
buhranim1 yasadigi asirdir. Bu buhran sadece kendisini degil biitiin diinyay1
etkilemistir. Bu krizin i¢inde ilk istiklal savasinin maddi olarak kazanilmasina karsin
manen kaybedildigi goriisiindedir. Ona gore, “Ikinci Diinya Harbinin iigiinciiye gegit
veren esiginden de, tarihi bir netice olarak, Sirat gibi kildan ince 6liim kopriisiine

"’

getirilir, birakiliriz!” Ikinci Diinya Savasi’ndan sonra Tiirkiye yeni bir esikte, bir baska
deyisle yeni bir yol ayrimindadir.*?

Tanzimat donemine Sezai Karako¢’un yaklasimi da elestireldir. Tanzimat’tan
cok onceye dayandirdig: diisiince duraklamasinin Tanzimat’tan sonra da geliserek hig
diisinmemeye kadar vardigimi ifade eder. Bu donemde goriilen kimi diisiince

akimlarmi ise kopya olarak niteler.’®* Bu baglamda Necip Fazil’m taklitgilik dénemi

tanimlamast ile benzer bir bakist oldugu sdylenebilir.

380 Necip Fazil Kisakiirek, Sahte Kahramanlar, s. 62-66.

81 A.e., s. 68-69.

582 Necip Fazil Kisakiirek, Diinya Bir Inkilap Bekliyor, s. 69.
583 Necip Fazil Kisakiirek, Ideolocya Orgiisii, s. 145.

584 Sezai Karakog, Islamun Dirilisi, s. 25.
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3.6. Tarih ve Aktiiel Mukayesesi

Mehmed Akif, Necip Fazil ve Sezai Karakog un siirlerinde ve diiz yazilarinda
tarih ile aktiiel zamanin sikca mukayese edildigi goriiliir. Mukayese {i¢ isimde farkli
noktalara odaklanmakla beraber genel olarak geg¢misin zenginligi, sasaasi, giici,
kahramanlar1, ruh ve ahlak iistiinliigii, Islam’in dogru anlasilmast, estetik {istiinliigii ile
halin fakirligi, séniikliigii, zay1flig1, zaaflar1, cansizlik ve ahlak zaaflari, Islam’1n yanlis
anlasilmasi, zevk diiskiinliigii yonlerinden yapilir.

Uc isimde de -yakin tarih disinda- tarih ile aktiiel taban tabana zittir. Bu zitlik
farkl1 sekillerde kurulur. Ornegin Akif’te zitlik gegmisin mamur devirleri ile “perisan”
aktiiel zaman arasinda ve “ecdat” olarak niteledigi 6rnek sahsiyetleri ile “sefil” olarak
niteledigi aktiiel kendi zamaninin Misliimanlar1 arasinda kurulur. Necip Fazil ise
z1thig1 sosyal, siyasal, ekonomik ve kiiltiirel alanlara kadar her alanda ge¢gmisin ruh ve
mana Ustlinliigl ile aktiiel zamanin biitiin bu alanlardaki ruhsuzluk ve manasizlig
lizerine kurar. Karakog’ta ise zitlik Islam’in tarihte kurdugu iistiin medeniyetle aktiiel
zamanda bunun dirilmeye muhtag¢ hali arasindadir daha ¢ok.

Mehmed Akif’te tarih ve aktiiel taban tabana zit iki kutuptur. Tarih ve hal
mukayesesi onda somut olaylar iizerinden yapilir daha ¢ok. Imge, hayal ve ¢agrisim
yerini didaktik bir yaklagima birakir. Bu baglamda ‘“ecdat” vurgusu onda cok
baskindir. Ona gore sanl bir tarihin var olmasi da o sanl tarihe layik olmayan aktiiel
zamanin varlig1 da kisilere baghdir. Asir (zaman/tarih) edilgendir, etken olan insandir.
Insan, yasadigi zamani degerlendirir ve ona kendi azmiyle, gayretiyle, birlik ve
beraberlik suuruyla, inancina simsiki sarilmasiyla bir deger katar. Ecdadinin yaptiginin
bu olduguna inanir. Bu ylizden aktiiel zamanin halinden bahsederken ecdadini ve
ecdadinin eserlerini anar. Onun kendisine de eserlerine de hayranlikla bakar.
Miislimanlarin ~ miskinlikten kurtulmalari, uykularindan uyanmalari, “sedd-i
rahl”etmeleri ancak ecdadmin hissiyle hislenmelerine, onun kanindan bir kanla
harekete ge¢cmelerine baglidir. Asr Suresinin tefsirinde, insanlarin i¢inde bulunduklari
asr1 kotiilemelerini, kendi kusurlarini asra yiiklemelerini elestirirken “Demek kabahat

29585

asirda degil, asr1 1y1 kullanamayan insanlardaymas. yargisini ortaya koymasi da bu

385 Mehmed Aif, Diiz yazilar: Makaleler, Tefsirler, Vaazlar, s. 386.
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yiizdendir. Ecdadin niteliklerini hale tasima, hali o niteliklere uydurma gayreti
icindedir.

Akif'te daha c¢ok somut olay ve olgular iizerinden yapilan gegmis hal
mukayesesi, Necip Fazil’da soyutlasir. Niceliklerin degil, niteliklerin vurgunu
oldugunu sdyleyen Necip Fazil*®6, mukayesede de soyut niteliklere ydnelir. Onda
somut olay ve olgular iizerinden yapilan mukayeseler azdir. O, halin ruhsuzluguna
kars1 gecmisin ruhunun yiiceligine vurgu yapar. Ge¢misle hal arasindaki mukayesede
semboller onemlidir. “Eski ¢mar simdi noel agac1”dir; “Dallarda igreti duran yaprak
utansm”dir.’®” Cinar agaci ile ge¢misin biitiin muhtesem zamanlar1 yiiceltilir, onunla
kendi arasinda bir aidiyet kurulur, o donemler idealize edilir; noel agaci ise kokii
olmayan, kokiinden koparilarak evin bir kdsesine konmus, yapraklar1 cok gegcmeden
kuruyacak, siisleri yapmacik ve gecicidir. Béylece halin biitiin bir ruhsuzluguna,
yapmacikligina, gegici 1siltisina ve yakin olan kaybolusa gonderme yapilir. Necip
Fazil gegmiste gordiigii ruhu ve manayi, halde gérmez ve onu hale tagimaya, hale o
ruhu ve manay1 hatirlatmaya ¢alisir.

Sezai Karakoc¢’un gecmisle hal arasindaki karsilagtirmalar1 ise Necip Fazil’a
benzerdir. O da niceliksel karsilagtirmalar, somut olay, olgu ve durumlar {izerinden
degil niteliksel karsilagtirmalar iizerinden mukayese yapar. Onun ge¢misle hal
mukayesesine, biitlin diisiincelerini cerceveleyen medeniyet diislincesi hakimdir.
Inang, ahlak, biling gibi deger olusturucu, diinya goriisiiniin uzantisi olan ve hayata da
pratik akisleri bulunan umdeler {izerinden yapar gecmis hal mukayesesini. Bu
baglamda onun degerler lizerinden bir durum degerlendirmesi, ge¢mis simdi
karsilagtirmasi yaptigini sdylemek yanlis olmaz.

Mehmed Akif’in “Mahalle Kahvesi” siiri, tarihle aktiiel zaman arasindaki tezad:
ortaya koydugu siirlerinden biridir. Tembelligin, vakti bosa gec¢irmenin, c¢alisma
fikrinden yoksunlugun gostergesi olan kahvehane, Akif'e gére Miisliimanlarin
6lmeden gomiildiikleri yerdir. Akif, zeki ve yigit ecdadinin émriiniin kahvehanelerde
geemedigini, can derdi tagimadan 6liim sevkiyle yasadiklarini, fakat aktiiel zamandaki

Miisliimanlarin biitiin bunlardan ¢ok uzakta olduklarini ifade eder.’%®

386 Necip Fazil Kisakiirek, Konugmalar, s. 88.
387 Necip Fazil Kisakiirek, Cile, s. 413.
588 Mehmed Akif Ersoy, Safahat, s. 143.
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Akif’in aktiiel meseleleri tarihe baglama ve tarihle yorumlama aliskanliginin
belki de en tipik 6rnegidir “Mahalle Kahvesi” siiri. Kahvehaneleri ve kahvehanelerde
vakit 6ldiiren kisileri tasvip etmeyen Akif, bu mekéanlari “Sark’m harim-i katili”” olarak
gormektedir. Bu bagamda tarihi bir doniis, bir ibret vesikasi olarak ortaya atar ve
geemiste yasayan Miisliimanlarin necip, sanli, zeki, korkusuz oluslarini hatirlatir.
Boylece, sosyal, siyasal, ekonomik, psikolojik yollardan yaklasilabilecek soruna ve
onun ¢Ozlimiine tarihi O6rneklerle, mukayeselerle yaklasmis olur. Aktiielle tarih,
Miisliimanlarin haliyle de eski Miisliimanlar tezadi pratik bir uyarma metodu olarak
AKkif tarafindan kullanilir.

Bu siirde yaptig1 “kan” vurgusunu baska siirlerde de yapar Akif. Onun, kan ve
ki etnik bir aidiyete degil de din bagina dayandirmasi, tarihe bakisini da etkileyen
onemli bir ayrmtidir. “Bunu benden duydunuz, ben ki, evet, Amavudum...”>% musra1
ya da Arnavutluk’un baba yurdu oldugunu ifade ettigi misralarla Arnavut oldugunu
birgok defa belirtmesine karsmn bunu bir aidiyet olarak gérmeyen Akif, “Hani,
milliyyetin Isldm idi... Kavmiyyet ne! /Sarilip simsiki dursaydin a milliyyetine. /
“Arnavutluk” ne demek? Var mi Seriat.’te yeri? / Kiifr olur, bagka degil, kavmini
siirmek ileri!”**® misralariyla énemli olanin islam dinine olan baglilik oldugunu dile
getirir. Bu baglamda Akif’in vurguladigi ecdat, kavim ayirt etmeksizin tarihte iz
birakmis eski Miisliimanlar, kan Miisliiman kani, irk da Islam {immetidir. Bunlarm
hicbirini etnik anlama gelecek sekilde telaffuz etmez. Hadis olarak zikrettigi ve her
Miisliman’in diger Miisliimanlarin dertlerini dert edinmesini 6gilidiinii iceren
ciimleden hareketle yazdigi siirde, “Kahraman ecdadinizdan sizde bir kan yok mudur?
/ Yoksa: Istikbalinizden korkulur, pek korkulur!”*! misralarindaki “ecdat” ve “kan”
ifadelerini de bu baglamda degerlendirmek gerekir.

Berlin Hatiralarr’nda da geg¢misle aktiiel zaman mukayesesi ecdat vurgusu
iizerinden yapilir. Akif, bu kez isimler zikrederek anar ecdadini. Kendisini de ecdadin
vefasiz evlatlar1 arasina katar ve ecdadinin yadigari olan topraklar1 koruyamadiklarini

belirtir. Ecdadin yadigar biraktigi topraklarin kendilerine yar oldugunu, ancak

389 ALe., s. 231.
390 Ae., s. 230.
1 Ae., s. 325.
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kendilerinin ona yar olmadiklarimi dile getirir. Bu vefasizligin elde ancak bes on karig

toprak birakacaginin da meghul oldugunu misralarina tagir:

“Omer’lerin, Yavuz’un, biz vefasiz evladi,
Styanet eylemedik yadigar-1 ecdad.

Ne yar-1 candi o, lakin biz olmadik ona yar;
Sonunda pargalanip yurdumuz, diyar diyar,
Kiiciildii 6yle ki: Yoktur yagatmak imkan,
Doniip de arkaya namfisu, dini, vicdam!
Evet, bu hisler i¢in bir mezar olur ancak,
Kalirsa elde nihayet bes on karis toprak!”>?

Bu siirde Omer ve Yavuz isimleriyle ecdadini anan Akif, Asim manzumesinde
Ertugrul, Osman, Orhan, Siileyman Pasa, Selim, Yildirim gibi isimleri anarak
kaybolup giden ge¢mise Ozlemini dile getirir. Zira “Yurdu bastan basa viraneye
donmiis[tiir] Tiirk’iin” ve “Diinkii sen, satir ocaklar yatiyor[dur] yerde bugiin.”>*?
Muhitin hali onu maziye tirmandirir. Akif’in maziye bakisimin hal ile iliskisi Asim
siirinde goriilecegi gibi tesadiifi degildir. Toprak kayiplarindan, eldeki topraklar
yitiristen, vatanin parcalanisindan bahsederken tarihte fetihleriyle bilinen sahsiyetleri
anar. “Azimden Sonra Tevekkiil”de asirlarca uyumayan, eldeki yurdu onlara birakan,
li¢ kitada izleri goriilen ve bir giin olsun dinlenmemis, miicahit bir nesil olarak tavsif
eder ecdadini Akif.>%*

Necip Fazil, genelleyici bir ecdat vurgusu seklinde olmasa da gegmisin 6nemli
isimlerini anarak bir ruh ve mana mukayesesine girer. Fatih Sultan Mehmed bu
manada dikkat ¢ceken bir figiirdiir. Fatih Sultan Mehmet, devlet adamliginda, ordu
kumandanliginda, politikada onun bekledigi insandir. Politika ile ilgili 27 Agustos
1952 yilinda kaleme aldi81 yazisinda ge¢misin degerini ve halin degersizligini politika
tizerinden mukayese eder. Fatih Sultan Mehmet’le beraber Yavuz Sultan Selim’i de

anarak biliylik mefkire hedefi olan bir ordu politikas: ile bu isimlerin ge¢miste

92 A.e., s. 360.
3 A.e., s. 391.
394 “BEcdadini, zannetme, asirlarca uyurdu;
Nerden bulacaktin o zaman eldeki yurdu?
Ug kit’ada, yer yer, kanayan izleri sahid:
Dinlenmedi bir giin o biiyiik nesl-i miicahid.” A.e., s. 481.
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Istanbul’u fethedip, doguyu birlestirerek Avrupa iglerine yiiriimelerine karsin aktiiel
zamanda bu politikanin yerini “Yurtta sulh, cihanda sulh” “dovizine” biraktigini
soyler. Bu politika, ona gore hak ve sahsiyet iddiasinda bulunamamaktir. Bu politikay1
“besleme politikas1” olarak niteleyerek tenkit eder.>®

Hazreti Omer, Necip Fazil tarafindan da anilir. 22 Mayis 1959 yilinda kaleme
aldig1 “Adalet” baslikli yazida, kendi yasadig1 devrin adaletinden memnun olmayan
ve hakimlerin tarihi koklerinde var olan adalet anlayisini her tiirlii tasalluttan
kurtarmasini isteyerek Hazreti Omer’i adalet bakimindan erisilmez bulur. Onunla
beraber Kanuni, Fatih ve Yildirim gibi Osmanli padigahlarini ve donemlerini de
yiiceltir.>%

Kendi zamani ile ge¢misi dogrudan dogruya mukayeseye girismese de Sezai
Karakog¢’ta da ge¢misin tebcili, halin ise tenkidi géze ¢arpar. Dirilis ¢agrisinin ve
davasinin gerekgesi de budur zaten. Onun tavri da Akif’ten ziyade Necip Fazil gibidir
ecdat hususunda. Aktiiel zamanin Miislimanlarinin Bati medeniyetinin etkisinde,
kendi tarihinden bihaber ya da ona kayitsiz yasamalari, gecmis kahramanliklarin,
yigitliklerin, ruh ve bedence Islam’a bagli olusun timsali insanlar arar aktiiel zamanda.
Islam medeniyetini Bat1 medeniyeti karsisinda tekrar diriltecek olan bu insanlardir,
umutludur bu insanin ¢ikacagindan ama halihazirda da yoktur bu insan modeli. Bu
sebeple, sik sik, Islam tarihine {istiin nitelikleriyle isimlerini yazdirmis sahsiyetleri
anar. Bu anus, tipki Akif ve Necip Fazil’da oldugu gibi aktiiel zamana iistiin 6rnegi
getirme, bu Ornekle aktiiel zamani diriltme, uyandirma, eski sanli, ihtisamh
zamanlarda dondiirmedir.

Bu noktada onun da oniinde var olan ge¢mis drnegi Islam’m ilk yillarr ile
Osmanli Devleti’nin dogus ve yiikselis zamanlaridir daha ¢cok. Gegmiste var olan her
bakimdan ideal toplumun aktiiel zamanda tam tersiyle var oldugu goriisiindedir. Sabur,
alcakgoniilliiliik, hakka riayet, kanuna saygi, tolumu 6nceleme, diizene 6zen gosterme
ve daha bircok hasletin iginde bulundugu zamanda var olmadigini, “Icinde
bulundugumuz zaman, yikinti yaniyla o gilinlere benzemektedir.” sozleriyle dile

getirir.>’

395 Necip Fazil Kisakiirek, Bagmakalelerim: I, s. 164, 166.
3% Necip Fazil Kisakiirek, Bagmakalelerim: II, s. 94-96.
37 Sezai Karakog, Siir: Giinliik Yazlar I11, s. 22.
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Karakog, kendi zamaninda gerek Tiirkiye nin gerekse diger Islam devletlerinin
ve milletlerinin yasadiklari sorunlart Osmanli Devleti’nin yikiligina baglar ve gegmiste
bu devletin birer parcasi olarak huzurlu ve diizenli iken, kendi zamaninda bu huzur ve
diizenden eser kalmamis, ozellikle Orta Dogu ve Islam iilkeleri zillet icinde
yasamaktadir. Gegmisten tam tersine, “cirkef, bendi yikilmis baraj sular1 gibi” Islam
iilkelerinin {izerine bosalmaktadir ona gére.>*8

Fecir Devleti siirinde gecmis ile aktiiel zaman arasindaki tezat ifade edilirken
geemis yiiceltilir, aktiiel zaman ise i¢inden ¢ikmak, kurtulmak gereken bir zaman
dilimi olarak ortaya konur. Ge¢miste insanlar1 dirilten keskin kiliglariyla Ali ve Halid
Ibn-i Velid gibi kahramanlar insanligin kalbinde yer etmislerken aktiiel zaman bir
bozgundan ibarettir. Bu durum birdenbire olmamus, belirtileriyle ve sesleriyle

gelmistir. Sair bu durumdan kurtulup ¢ikilacagindan emindir ve bozgunda bunun

diisiinii gormektedir:

“Bu iilkii bir kili¢ gibi keskindir
Uzar uzar kalbimizin igine kadar
Sizi 6ldiirmek igin degil

Sizi diriltmek i¢in

Tutun ki bu kilicidir Ali’nin
Halid Ibn-i Velid’in

Fakat ben daglarin sesini duydum
Anladim gelmekte olan zamani

Simdi ben bozgunu yasayan bir ulus gibi
Bozgununu yagayan ulusum gibi
Gomiiliiyorum yabanci bir geceye

Ve gece hisirtilart iginden
Bin yillik kar altindan
Oliiler kentinden
Siyrilarak

Geceyi 1s1klarla delerek
Gelenler var biliyorum™>

“Fatih Kiirsiisiinde siirinde”, Akif ecdadinin mimari eserleriyle aktiiel zamanin

mimari eserlerini mukayese eder. Fatih Camii’ne dogru ylriiyen iki arkadasin

% Ae., s. 36-37.
399 Sezai Karakog, Giin Dogmadan, s. 418-419.
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agzindan anlattig1 tarihi eserler ona geg¢misin yiiceligini, ecdadin biiyiikliigiini
hatirlatir. Gegmisi ve ecdadini begenip takdir eder, aktiiel zamani ve insanini
begenmez elestirir. Siileymaniye Camii’ne bakar ve ge¢misi 6zlem ve minnetle anar,
ona hayran olur. Ge¢gmiste ilme verilen degeri de Siileymaniye Camii iizerinden ifade
eder: “Dur da Ma'blid'una ylikselmek i¢in ilme basan / Ma'bedin halini gor, iste serapa
iman!” misralartyla ecdadinin ilme verdigi degeri, onu inancin temeli yapmasi olarak
gosteren Akif, siirin ilerleyen boliimlerinde de “Evet, medaris, o vahdet-sera-y1
muhtesemin / Oniinde: Hiirmetidir dine her zaman ilmin” diyerek ilmin de inanca
hiirmetsizlik olarak goriillmedigini belirtir. Bu misralarla ge¢miste ilmin dine, dinin de
ilme saygi ve hiirmetle baktigini, birinin digerinden ayr1 olmadigini gosterir. Ge¢gmiste
hastaneler insa eden, tip medreseleri kuran, tibba 6nem veren, miiderrislerinin her biri
tip ilmine asina olan ecdadin yerini aktiiel zamanda “miskin kilikli kahvehaneler” ve
bu kahvehanelerde vakit geciren “vefasiz” nesil almigtir. Tarihin ortasindan bakan
gozler olarak nitelendirdigi yapilar arza hakim olan erleri hatirlatir ona. Kendi
zamaninin Misliimanlarini ise “nesl-i muzmahil” olarak niteler. Bu perisan neslin
yasamast ise ona gore maskaraliktir.®°° Maskaralik olarak niteledigi halden kurtulusun
caresini “Vaiz Kiirsiide” boliimiinde, “Deden ne tiirli yasarmis... Adamsan dyle
yasa:” misraryla, ecdadi 6rnek almak seklinde ifade eder.

Osmanli’nin yillar boyu siiren savaslar yasamasi, iceride ve disarida yasadigi
sikintilar, onda da bir bikkinlik ve yilginlik halinin olugsmasina neden olur. Bu hal,
tilkenin harap ve perisan halden artik kurtulmasi istegi ve arzusuyla siirlerine zaman
zaman bir isyan seklinde yansir. 1915 yilinda Bakara Suresinin 286. ayetinin
mealinden hareketle yazdigi siire de, Birinci Diinya Savasi sebebiyle zor giinler
gegiren yurdun Akif’te uyandirdigi bu haletiruhiye hakimdir. Bu siirde Akif,
ecdadinin din i¢in yaptig1 fedakarlhig: dile getirerek Allah’tan yardim ister. Ona gore
ecdadin ve onun ¢ocuklarinin yaptigi fedakarlik zaferi hak etmektedir. Akif’in bu
misralarinda tarih adeta bir ruh, hal ise bedendir. Tarihi, yani ruhu alir; hale, yani
bedene tasir. “Yadinda kalan hatira bir sey, o da ancak: / Gokten ona “Yiiksel!” diyen

ecdad-1 sehidi! / Artik o da yiikseldi, fakat yerde timidi!”®"! misralar1 ge¢misin

600 Mehmed Akif Ersoy, Safahat, s. 258-261.
001 Ae., s.317-319.
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timidinin halde yasamasinin ve yasatilmasinin vurgusudur. Halde zaferin kazanilmasi,
Akif i¢in tarihte kanlarim seve seve feda etmis sehitlere bir borgtur.

Necip Fazil’da da ge¢gmis ve hal arasindaki mimari mukayese dikkat ¢eker. Tipk1
Akif gibi onun da Siileymaniye Camii’ni yiicelttigi, onun ruh ve mana yoniinden
yorumunu ve degerini ifade ettigi goriiliir. 24 Temmuz 1952 yilinda kaleme aldig:
“Fatih Dirilecektir!” baslikli yazisinda Fatih’in bir giin dirilerek Siileymaniye
Camii’ne bakacagini, “Bir zamanlar, belli bagl bir iman ve diinya goriisii mihrakinin
icinden zaman ve mekana tahakkiim eden Tiirk milleti[nin], bu eseri verdikten ve o
giinden sonra her eserini bu eserle denklestirdikten sonra”, asirlar gegmesine ragmen
bu esere denk higbir eser viicuda getiremedigini ve son derece degersiz isler seviyesine
diisiilmiis oldugunu ifade eder.®® “Muhasebe” siirinde “Yeni ¢irkine mahk(im, eskisi
giizellerin®® dedigi gibidir gordiigii manzara. Akif’in somut faydaya déniik bakisina
karsin Necip Fazil’in tarih hal mukayesesine daha estetik kaygilarla yaklastig1 goriiliir.
Klasik mimariyi yiiceltir. Osmanli doneminin hagsmet devrinin en 6nemli yapilarindan
birinin de Topkap1 Saray1 oldugunu ifade eder. Hagmet devresine kosut olarak gelisen
bu hagmetli mimariye zit olarak kendi devrindeki yapilar1 kagit helvasina benzetir.®%
Bu baglamda ge¢mis mimari bakimdan da yiiceltilerek idealize edilir. Dogrudan
sOylenmese de estetik bakimdan hal kifayetsizdir. Kagit helva 6rnegi ucuzlugu,
basitligi ifade eder.

Akif'in “Deden ne tiirlii yasarmis... Adamsan oyle yasa:” misraindaki gibi
Necip Fazil’da da dede, baba, siit nine vurgulari goriiliir. “Cirpinir” siiri bastanbasa bir
eski yeni, gegmis hal catismasini ifade ederken “Nesiller aras1 korkung manzara”ya da
dikkat geker. Oliilerin evlattan yana ¢irpindigini belirten Necip Fazil, nesiller arsinda
gordiigii korkung manzarayi “Domuz yavrulayan ana ¢irpimnir” misratyla ifade eder.%%

“Destan” siirinde de nesiller arsasindaki catismaya vurgular vardir. “Benim
adim Bay Necip, babaminki Fazil Bey” misrai sosyal bir degismeye gonderme yapar.
Cumhuriyet’in ilanindan sonra, Batililagma yolunda atilan adimlardan biri de

toplumda kullanilan lakap ve unvanlarin diizenlenmesidir. Bu baglamda 1934 yilinda

602 Necip Fazil Kisakiirek, Basmakalelerim: I, s. 86-87.
603 Necip Fazil Kisakiirek, Cile, s. 402.

604 Necip Fazil Kisakiirek, istanbul’a Hasret, s. 11-12.
605 Necip Fazil Kisakiirek, Cile, s. 405.
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cikarilan 2590 Numarali Kanun’la bey, efendi, beyefendi, pasa, hanim, hanimefendi
gibi toplumda sik¢a kullanilan ve klasik toplumun muaseretine ait olan unvan ve
lakaplarin kullanim1 yasaklanmistir. Bunlarin yerine Bat1 dillerindeki Mr. Mrs. Miss
gibi ifadelere karsilik olarak bay ve bayan kelimeleri tiiretilmistir. Dilin dogal gelisimi
icinde ona dahil olmus ve toplum i¢inde tabii surette kullanilmaya baslanmais, ayrica
belli bir diinya goriisliine bagli muaseret kurallarinin bir pargasi olan unvanlarin bir
kanunla degistirilmesi ve toplumun muaseretine miidahale edilerek onun
degistirilmesi nesiller arasindaki muaseret farkliliginin olusmasinda etkili olmustur.
Sair, nesiller arasindaki kopukluga bu baglamda isaret eder ve devaminda “Utanird1
burnunu gostermeye siitninem, / Kizimin gosterdigi, kefen bezine mahrem.” diyerek,
gecmisle hal arasindaki kopusun ortaya ¢ikardigi tezadi somutlastirir. Siirin ilerleyen
boliimlerinde de “Mezarda kan terliyor babamin iskeleti; / Ne yaptik, ne yaptilar
mukaddes emaneti?” misralariyla ge¢misle hal arasindaki tezadin sosyal ve manevi
yoniiniin birlikteligine dikkat ¢eker. Degerler degismis, hassasiyetler farklilagsmistir
saire gore. “Bir sapka, bir eldiven, bir maymun ve bir inkilap” denilerek sosyal ve
manevi degismenin, kopusun, nesiller arasinda ortaya ¢ikan tezadin altinda yapilan
inkilaplarin etkili olduguna isaret edilir.®%

Necip Fazil’in tiyatro eserlerinde de nesil catigmasi dikkati ¢eker. Kendi
zamaninin tanmil olan yazar, bu tanikligir eserlerine de yansitir. Bunun tiyatro
baglaminda iki 6rnegi ilk baskis1 1964 yilinda yapilan Ahsap Konak ile ilk baskisi
1972°de yapilan Canim Istanbul eserleridir.%"” Ahsap Konak bash basma bir nesil
catismasi hikayesidir. Sosyal ve ahlaki degismenin ortaya ¢ikardigi nesiller arasindaki
catisma ve yeninin elestirisi konu edilmistir. Yetmis bes yasindaki Recai, eski Bab-1
Ali hulefasindandir. Kirk yedi yasindaki Belkis onun kizi, yirmi bir yagindaki Aysel
ise torunudur. Eserde Aysel ve onun neslinin zevkleri, aligkanliklari, hayatlari,
iliskileri ve ahlaklar1 Recai tarafindan yadirganir. iki nesil arasindaki uyumsuzluk
catismaya doOniisiir. Yazar bu catigmada acik¢a Recai’nin temsil ettigi ahlaki

degerlerden yana olmasa da Aysel’in temsil ettigi nesildeki ahlaki yozlasma

606 A.e., s. 406-407.

607 Necip Fazil Kisakiirek, bagka eserlerinde de nesil gatismasini iyi gegmis, kotii hal gergevesinde
islemis olsa da bu iki eser disinda bu konunun islendigi eserler hikaye zamani ile ilgilidir. 4hsap Konak
ile Camm Istanbul tiyatrolarinda hikdye zamanimin yazarin iginde yasadig: aktiiel zamanla Srtiigmesi
dolayistyla sadece bu iki eseri degerlendirmek uygun goriildii.
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olumsuzlanir. Yazar, ge¢gmisin Recai’nin 6liimii ile tamamen yok olup gitmesini
istemez. Onun ruhunun Islami hassasiyetleri uyanmaya baslamis ve kardesi Aysel ile
annesi Belkis’in yasantilarindan uzak duran erkek torunu Yiiksel’de devam etmesini
ister. Bu sebeple oyunun sonunda Recai’nin Aysel ve Belkis’1 6ldiirmesi, bir baska
taraftan Yiiksel’i yasatmak icindir.5%8

Canim Istanbul adl1 tiyatro eserinin de vaka zamani yazarinin zamanryla ortiisiir.
Bu eserde de sosyal degismeyle ortaya ¢ikan manzara esere yayilarak elestirilir.
Oyunun i¢inde Selma ve arkadaslar1 Camim Istanbul temali bir eglence diizenler. Bu
gecede 1854 senesi Istanbul’unun kadin ve erkek giyim ve modasindan baslanarak
sirasiyla 1894, 1914, 1924,1924 ve 1964-65 kadin ve erkeginin giyim ve modalari
gosterilir. 1854 senesinde feraceli olan kadin ile setre pantolonlu erkek birtakim
semboller lizerinden iletisim kurarlarken, 1965’lere gelindiginde mayo giyen kadin ile
erkek Opiisecek kadar yakinlasmistir. Eserde, genel olarak Selma’nin nesli ve
zamanina, 6zel olarak ise kadin-erkek iligskisindeki bu degismeye doniik elestirel bakis
gbze carpar.®®”

Necip Fazil Kisakiirek, Ideolocya Orgiisii’nde devlet ve yonetim mefkiresini
anlatir ve burada kumar, igki, zina, fuhus ve benzeri toplumu ifsat edici gordiigi
aligkanlik ve zevklerin ideal devletinde yasak olacagini ifade eder. Bu baglamda onun
eserlerinde elestirdigi sosyal manzara ile ideal devletinde olmamasini istedigi
aliskanlik zevkler kosuttur. Mezkdr tiyatro eserlerinde gencler igki, kumar, esrar gibi
Necip Fazil’in ideal devlet tasavvurunda yasak olmasi gerektigini sdyledigi aliskanlik
ve zevklere sahiptir.®!® Eserlerde olumladig1 kisilerin, davranislarm, zevklerin ve
itiyatlarin ise onun ideal devletinde olmasini istedigi ahlaki degerlerle Ortiistiigi
sdylenebilir.o!!

Sezai Karako¢ da Necip Fazil gibi bilimden toplumsal hayata, sanat ve

edebiyattan diislinceye kadar bir¢ok alanda ge¢mis ile hal mukayesesi yapar ve tarihten

68 Necip Fazil Kisakiirek, Ahsap Konak, istanbul, Biiyiik Dogu Yayinlari, 1964.

69 Necip Fazil Kisakiirek, Canim istanbul, istanbul, Biiyiik Dogu Yayinlari, 1972.

610 Necip Fazil Kisakiirek, ideolocya Orgiisii, s. 317-339;

11 Onun ideal devlet ve yonetim tasavvurunun olugsmasinda da tarihte 6vdiigii ya da elestirdigi donem
ve kisilerin izleri goriiliir. Ornegin bu devletin hak ve kanun anlayislarindan bahsederken Hazreti
Omer’in goénlii ve kalbinin érnek alinmasi, subayindan bahsederken imam-1 Rabbani’nin “yikayici
elinde 6li” soziinde ifadesini bulan emre itaat; Bati’da egitimden bahsederken Sinasi ve benzerleri gibi
olmama, Bagyiicelik akademisinden bahsederken Enciimen-i Danis’e benzememeden bahsedilir.

199



kopusa isaret eder. Ona gore kendi zamaninda ge¢misle iliski ¢ogunlukla kesilmis,
gelenek terk edilmektedir. Ozelikle edebiyatta ve sanatta bu durumun altin1 gizer. Bu
iliskinin zorunluluguna isaret eder ve bunun ruh iliskisi kurmak suretiyle yapilmasi
gerektigine isaret eder. Kendi zamaninda bunun yapilmadigmi, edebiyatta da
diisiincede de gelenekten kopuldugunu dile getirir.%!?

Cagdas Miisliimanlarin, kendi potansiyellerinin farkinda olmadiklarina isaret
eden Karako¢ da Necip Fazil’la benzer sekilde bir ruh yitimine isaret eder. Hazreti
Adem’in, Hazreti ibrahim’in, Hazreti Musa’nin, Hazreti Isa’nin ve Hazreti
Muhammed’in ifade ettigi manalardan tamamen uzaklagsmistir modern Miisliiman ona
gore. Miisliimanlarin tarihteki hakikat, ruh, adanmislik, cesaret ve direng, dirilik ve
dinclik, tistiinliik sona ermistir halde. Miisliiman diismiis ve bu diisiiste kendi disinda
suglu da yoktur.®"® Zamana Adanmis Sézler kitabinin “Esir Kent’ten Oziilke’ye”
boliimiinde aktiiel zamandaki deger yetimine gonderme yaparak, gecmisi yiiceltir. Sair
“Nerde kald1 o aziz o giin yiizlii saadet / Altin tagh sevgili siir sagilan cevher / Yakut
is1 hayaller aleladeden nefret / Su yerine bengisu her yap1 i¢in mermer” misralariyla
gecmisin estetik ve zevk bakimindan iistiinliigiine isaret eder.5!*

Karako¢’un gegmis hal mukayesesinde en trajik anlatim “Cesmeler” siirinde
goriliir demek yanlis olmaz. Bakimli, akar, sadece insanlarin degil diger ¢alilarin da
susuzlugunu gidermek suretiyle bir uygarligin canli ve hayat dolu olugunun yaninda
hayat verici, canlandirici, diriltici yaninin sembolii olan ¢esmeler, aktliel zamanda o
thtisamli medeniyetin tam aksi durumunu sembolize etmektedir. Bu ¢esmeler eski
zamanlarin birer kartvizitidir saire gore. Birden, hi¢ umulmadik bir késede insanin
karsisina ¢ikarlar. Zaman iginde terk edilmis ve unutulmuslardir. Sair onlar igin
“Ruhumun hiyeroglifleri” benzetmesinde bulunur. Yani her cesme bir semboldiir saire
gbre, her birinin ayr1 bir anlami vardir, kolay kolay ¢oziilemeyen. “Oliimsiiz bir
uygarligm / -Ah, ne celiski- / Oliimsiiz kitibeleri / Sonsuzlugun mezartaslar1 /

Cesmeler” musralariyla, gesmeler agik bir ge¢mis hal tezad1 ortaya koyar %

612 Sezai Karakog, Stir: Giinliik Yazlar 111, s. 116.
613 A.e., s. 110-111.

614 Sezai Karakog, Giin Dogmadan, s. 436.

615 ALe., s. 466.
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Karako¢ gecmiste Muhyiddin Ibn-i Arabi, Mevlana, Molla Cami, imam-1
Rabbani gibi biiyilk ideal Miislimanlarin, insanlifi peygamberlerden sonra
aydinlatmay1 basarmis sahsiyetlerin yetistigini, halde ise boyle isimlerin yetismedigini
ama buna siddetle ihtiya¢ oldugunu ve Miisliimanlarin Allah’a ve Islam’a dénerek
inanglarinda var olan giice yaslanip bu giicii tekrar ortaya ¢ikarmalar1 gerektigini ifade
eder.%16

Biiyiik donemlerinden sonra Islam aleminin bir ruh tembelligi i¢inde diistiigiinii
ve bunun devam ettigini, hatta giderek bir ruh pintiligi halini aldigini ifade eder.
Ruhlarin yeniden eski soyluluguna donmesi gerekliligine isaret eder ve bunun
zorunluluguna vurgu yapar. Bunun i¢in de iman nuruyla ruhlarin yikanmasi gerektigini
belirtir.5!”

Kurumsal bakimdan da hal mazi mukayesesi maziden yana olumlu, halden yana
olumsuzdur. Eskiden toplumumuzda inang, diisiince, duygu ve davranis diinyalarimiz
arasinda bag saglayan miiesseseler vardi.” diyen Karakog, bu kurumlarin toplumdaki
olumsuzluklari daha dogmadan engelledigini, ortadan kaldirdigini, baska bir deyisle
tedavi ettigini belirtir. Ancak bu kurumlar aktiiel zamana taginamamis; cami, medrese,
tekke, asker ocagi gibi kurumlar ya tamamen ortadan kalkmis ya da eski iglevlerini
yerine getiremez olmustur. Bunlarin diinyadan ve toplumdan kopuk yapilar haline
geldigini, dirilis i¢in bu kurumlarin da yeniden eskisi gibi olusturulmasi gerektigine
isaret eder.®'®

Necip Fazil’in tiyatro ve siirlerinde de dile getirdigi toplumsal degisme,
gecmisle bagin koparilmasinin yarattigi olumsuzluklar Sezai Karakog tarafindan da
deginilen hususlardir. “Artik korkun¢ derecede materyalist bir diinyada yasiyoruz.”
diyen Karakog, eski insanlarin mumla arandigini ama bulunamadigini belirtir.
Materyalizm insanligin ve cagin felaketi olmustur ona gore. Maddecilik, insan
ruhundan kopus, maneviyat eksikligi cagin en 6nemli sorunlaridir. Gegmis bu konuda

idealize edilirken hal onun tarafindan da elestirilir.!

616 Sezai Karakog, Stir: Giinliik Yazilar 111, s. 111.

617 A.e., s. 168.

618 A e., s. 151.

619 Sezai Karakog, Giin Saati: Giinliik Yazilar IV, s. 200-201.
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Ayinler’de sosyal degisme baglaminda ge¢cmis aranan, 6zlenen bir unsur olarak
¢ikar okuyucunun karsisina. Bu baglamda hem Mehmed Akif’le hem de Necip Fazil’la
benzer bir bakis agisi i¢inde oldugu sdylenebilir. “Nerede Kent’i ve oliileri havaya
dagitan Israfil surlari, giiller” diye soran sair, ge¢misin insamiyla ve kentiyle
degistigini, “Mevsim dondii. Son giliz. Yok olarak ddiillendirecekler insanlik
sevgilerini. / Zulim bir hayat tarzidir aartik insana mahsus; / Insan, seytanin
sinekkagidina yakalanmis melek kelebegi” muisralariyla ifade eder. “Coban, siiriisiinii
miizikle erdirirken tabiatiistii ylicelige / Zaman, ¢evirdi insan kitlesini karilmis ve
yikilmig bir insan ¢erisine.” misralari insanin deger yitimini, tabir yerindeyse ruhsuz
bir “kitle”ye doniismesini ifade eder. Denebilir ki, ge¢gmiste insanin ruhu hayvanlar
bile belli bir yiicelige erdirirken, aktiiel zamanda insan hayvan derekesine inmistir
adeta saire gore. Insan yeni zamanlarda 6z suyunu, kaynagimni yitirmis bir kuzgundur
adeta: “Pargala kayalar1. Bulmak i¢in yitirdigin suyu, / Yeni zamanlarin yoksul diislii
kuzgunu.”%%0

Mehmed Akif, tarihle aktiiel zamani ilim yoniinden de mukayese eder. O, aktiiel
zamanda ilme dair eksiklik goriir ve ge¢miste eserleriyle, fikirleriyle, diisiinceleriyle
iz birakmig Miisliman sahsiyetleri 6rnek gosterir. Kendi zamaninda da onlar gibi
alimlere ihtiya¢ duyuldugunu dile getirir. Bu baglamda onun tarihe saygi duyup ona
sahip ¢ikan, ancak tarihin asilmas1 gerektigine inanan bir sahsiyet oldugu sdylenebilir.
Ibn-i Riisd, Ibn-i Sina gibi isimlerin biiyiikliigiinii teslim etmekle beraber, hala onlarin
eserlerine bakip Miisliimanlarin ihtiyaglarina cevap aramanin da yanls oldugu
kanaatini tagir. Bu eserleri kuru kuruya terclime etmek yerine, dogrudan Kur’an’dan
referans alarak aktiiel zamanin ihtiyaglarina, anlayisina cevap verecek hiikiimler

¢ikarmanin zorunlu oldugunu ifade eder.

“Medresen var mi1 senin? Bence o ¢oktan yiiriidii.
Hadi goster bakayim simdi de Ibnii’r-Riisd’ii?
Ibn-i Sina niye yok? Nerde Gazali gorelim?

Hani Seyyid gibi, Raz1 gibi ii¢ bes alim?

En biiyiik faziliniz: Bunlarin asarindan,

Belki on serhe bakip, bir kuru ma’na ¢ikaran.
Yedi yiiz yillik eserlerle bu dinin hala,
Thtiyacatini kabil mi telafi? Asla.

Dogrudan dogruya Kur’an’dan alip ilham,

620 Sezai Karakog, Giin Dogmadan, s. 483-486.
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Asrin idrakine sdyletmeliyiz Islam’1.7%%!

Necip Fazil, Akif’in ilim konusunda dile getirdiklerini, daha genis bir cergevede
dile getirir. Onda egitim de dahil olmak iizere hemen her alandaki ge¢mis-hal tezadinin
nedeni ruh eksikligidir. Gegmisin ruh ve mana suuru ile kurulduguna inanir. Islam’n
en yiiksek devirlerinin bu ruh ve mana suuruyla olusturuldugu goriisiinii dile getirir.
Halde ise ona gore bir bozulma vardir. Bu bozulmanin nedeni ise ge¢misin ruh ve
mana ile yogrulmus suurunun kaybedilmesidir. Ruhtan kast1 Islam ruhudur. Kendi
zamanina dogru ruhun biitiin subeleriyle unutuldugunu, kurutuldugunu iddia eder.
Unutulan seyin ayn1 zamanda Allah oldugunu vurgular.®*

Necip Fazil’a gére gecmis, “hep”tir; simdi ise “hi¢”tir.”> Bu goriis onun
“Basibos” siirine akseder ve halde gordiigli manzarayr gecmise gore basibos olarak
ifade eder. “Tarih, kutuplara kagmis bir fener”dir ona gore ve kimsenin giremeyecegi,

gidemeyecegi buz denizlerinde basibos cakmakta, kimseye ulasamamaktadir.

“Vatanimda sular akar, basibos;
Herkes, birbirini kakar, basibos.
Bozkirlardan topal bir tren geger;
Cocuk, merkep, okiiz bakar, bagibos.
Yanmaz da yiirekler, giinese atsan;
Bir kibrit, bir orman yakar, bagibos.
Tarih, kutuplara kagmis bir fener,
Buz denizlerinde ¢akar basibos.
Yirmi dokuz harfte sézde aydinlar,
Yafta yazar, isim takar, basibos.
Allah'im sen aci1 bu saf millete!
Aksam yatar, sabah kalkar, basibos

99624

Necip Fazil’a gore bu ruh ve mana yitimi ile basiboslugun hakim oldugu bu hal,
“4 asirdir higbir degisiklikle aslin1 ve mayasini degistirmeden” gelmistir.%° Bu halin

merkezden cevreye ve ¢evreden merkeze olmak iizere her yonde, her alanda, her

621 Mehmed Akif Ersoy, Safahat, s. 433-434.

622 Necip Fazil Kisakiirek, Diinya Bir Inkilap Bekliyor, s. 99.
623 Necip Fazil Kisakiirek, ideolocya Orgiisii, s. 145.

624 Necip Fazil Kisakiirek, Cile, s. 424.

625 Necip Fazil Kisakiirek, ideolocya Orgiisii, s. 413.
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olayda yasanarak tamamlandigini belirtir. Gegmisin tersine halde yasanan bu bozulma
biiyiik ahlak yaralarma sebep olmustur.5

Necip Fazil kadar keskin olmasa da Karakog¢’ta da gegmis hal tezadinin benzer
cizgilerde tezahiir ettigini soylemek yanlis olmaz. “Bir sey haddini asarsa ziddina
doniisiir” kuralint hatirlatan Karakog, kendi zamaninin diinyasinin da boyle oldugunun
altin1 ¢izer. Akileilik biitiin diinyay: sararak bir ¢ilginlik hali ortaya ¢ikarmistir ona
gore. ilk Cag’in, Orta Cag’in ve Islam uygarligmin akil anlayisi ile kendi zamaninin
akil anlayisinin tamamen farkli oldugunu dile getirir. Bu akilcilik politikadan,
ekonomiye, bireysel hayattan aile ve toplum hayatina hakim olmus ve bunun ne demek
oldugu iizerinde diisiinen kalmamistir ona gore. Din ve felsefe temeline dayanan ve
ahlaki degerlerle bezeli akil anlayisinin yerini, kisi ve toplum hayatini bilim yedeginde
diizenleyen bir gii¢ haline gelmis aklm aldigm ifade eder.®*” Gegmiste aklin ve ona
taalluk eden her seyin aktiiel zamanda tersine donmiis olmasinin sebebi olarak bu
duruma dikkat ¢eker Karakog.

[slam medeniyetinin gegmiste biiyiik bir maddi ve manevi gii¢ kurmus
oldugunun, kendi zamaninda ise bu giiclin bir bunalima ve ikileme doniismiis
oldugunun altin1 ¢izen Karakog, bin yildan fazla bir zaman 6nceki ruh yapisinin esas
alinarak, mevcut bunalimin ve ikilemin ortadan kaldirilabilecegine inanir. Gegmisin
aksine, i¢inde bulunulan zamanda bir ezikligin, silikligin, koétiimserligin, pasifligin
hakim oldugunu, bundan kurtulusun da yine eski ruh kokiine donmek, onu 6rnek almak
oldugunu ifade eder. Ayrica tarihten haberdar olmanin gelecegi kurma i¢in hayati
olusunu vurgular. Dogudan, batidan, ge¢misten, gelecekten haberdar olabilmenin tek
caresi olarak bunu gosterir.®?

Ecdat kavramiyla ifade edilen tarihin, Mehmed Akif'te bellegin bir pargasi
haline getirilmeye ¢alisildig1r sOylenebilir. Ecdat, aktiiel zamanin Miisliimanlarina
kimligini hatirlatan bir unsurdur Akif’te. Aktiiel zamamn Miisliimanlar1 ne kadar
tembel, cahil, uyusuk ve giigsiiz ise ecdat tam tersine ¢aliskan, bilgili, atik ve giigliidiir.
Dolayistyla bu nitelikleri haiz ecdat aktiiel zamanin Miisliimanlari i¢in bir kimlik

hatirlaticidir.  Akif, ecdadi sembollestirirken ayn1 zamanda yiiceltir. Ona dil

626 A e., 156-158.
627 Sezai Karakog, Giin Saati: Giinliik Yazilar IV, s. 82-83.
628 Ae., s. 141.
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uzatilmasina tahammiil edemez, giicii yetiyorsa bogar; yetmiyorsa yanindan kovar:
“Biri ecdadima saldirdi mi, hattd, bogarim... / - Bogamazsin ki! / - Hi¢ olmazsa
yanimdan kogarim!”%%°

Mehmed Akif’in aktiiel zaman karsisinda tarihi yiiceltmesine, onu bir bellek
tazeleme araci, dolayisiyla kimlik olusturucu bir unsur haline getirmesine sadece
Safahat’ta degil, diiz yazilarinda ve mektuplarinda da rastlanir. Ozellikle Prenses
Emine Abbas Halim Hanim’a yazdigi bir mektupta Edirne’den bahsederken dile
getirdigi, “Lakin, sinesinde bitmez mefahir, tikenmez bedayi saklamak itibari ile
hakikaten tapilacak bir tarihim oldugunu da higbir zaman unutamam.”®*° ifadesinin
bellek ve kimlik unsurlari agisindan siirlerinde ve diger diiz yazilarinda ortaya
koydugu tavri somutlar nitelikte oldugu sdylenebilir. Onun “mefahir ve bedayi dolu”
olarak niteledigi tarih, Fatih Camii’ndeki bir vaazinda da dile getirdigi gibi Avrupali
sefirlerin Istanbul’a gelip Cuma Selamliginda padisahin iizengisini pmek serefine
nail olabilmek igin giinlerce bekledikleri bir tarihtir. Bu gec¢mis, Ingiltere Hariciye
Nazirt’nin Meclis-i Mebiisan’da kendi lehlerine nasil bir “kelime-i tayyibegiizel” s6z
sarf edecek olduguyla ilgilenen ya da Fransa Bagvekilinin kendilerine olan
“kirginligin1 biraz olsun yumusatmasint dort gozle bekleyen” aktiiel zaman insani
tarafindan unutulmustur. Akif, aktiiel zamanda unutulan “mefahir ve bedayi dolu”
tarihi hatirlamakta ve onu unutanlara da hatirlatmak gayretini tagimaktadir. Bir yikik
riiya gibi duran o maziyi halin zith@ina kars1 canlandirmak, donmus hislere iirperti
vermek ve yere serilmis sinelerin tizerlerine ¢okmiis olan kabusu silkip atarak biitiin
diinyaya ragmen “Hayat elbette hakkimdir!”®' demek ancak buna baghdir Akif’e
gore.

Toplumsal hayatin halinin tarihle mukayesesi s6z konusu oldugunda Mehmed
AKif, tarihe yonelip, onu yiiceltmek suretiyle halin olumsuzluguna isaret ederken
Necip Fazil ve Sezai Karako¢’un hali dile getirip, dolayli olarak ge¢misi olumladiklar:
goriiliir. Burada unutma, kaybetme, yitirme, eskiden olmama simdi olma, baslama,

gecmise ihtiyac, tarihle bag... gibi kelime ve kelime gruplarinin ¢ok sik kullanildig:

bir anlat1 géze carpar.

629 Mehmed Akif Ersoy, Safahat, s. 414.
630 Yusuf Turan Giinaydin, Mehmet AKkif’in Mektuplari, s. 130.
631 Mehmed Akif Ersoy, Safahat, s. 469.
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Necip fazil “Manzarasi yurdumun, / Tufan giiniinden yaman!” dedigi hali, anne-
babadan ¢ocuga, evden sokaga, sokaktan cemiyete, cemiyetten politikaya, matbaaya,
fikre, politikaya, devlete hemen her sahaya®?? bir ruh ve mana yitimi, tarihin yiiksek
devirlerindeki ask ve vecdin unutulmasi olarak goriir. Bu baglamda tarih bu vecd ve
askin, ruh ve mananin hatirlanmasi i¢in bir ara¢ olarak kullanilir onun tarafindan.
Gilnliik yazilarinda, miilakatlarinda, konugmalarinda, konferanslarinda ve edebi
eserlerinde aktiiel sorunlara tarihle harmanlanmus fikirler iizerinden yaklasir. Islam’in
dogus devresi basta olmak iizere Kanuni’ye kadar gegen siireyi yiiceltir ve aktiiel
zamanin ahlak, adalet, politika gibi alanlarinda elestirdigi, yetersiz gordiigli hususlara
bu devirlerden verdigi orneklerle yaklasir. Yiiziistii slirlinen Anadolu’nun ve onun
temsil ettigi degerler manzumesinin ayaga kalkmasi Necip Fazil’in 6vdiigi, yiicelttigi
ve idealize ettigi Hazreti Omer, Yunus Emre, Fatih Sultan Mehmet, Yavuz Sultan
Selim, II. Abdiilhamid gibi sahsiyetleri i¢inden yeniden ¢ikartmasina baghidir. Bu
baglamda o da Akif gibi tarihi aktiiel zamana 6rnek gosterip, gelecek neslin kimliginin
insasinda bir arac¢ olarak kullanir.

Karako¢ da kendi zamaninda mimari de dahil olmak {izere bircok alanda
geemisin ihyasinin, onun 6rnek alinmasinin gerekliligine isaret eder. Bilimde, sanatta,
edebiyatta, mimaride ge¢mis idealdir hal ise bundan uzaktir ona gore. “Her seyi yerli
yerine koyacak, biitiin ge¢cmisi yeniden degerlendirecek, kafa ve ruhlara dolusturulan
putlar1 kiracak, tarihi, edebiyati, siiri, musikiyi, mimariyi ihya edecek” bir nesle ihtiya¢
oldugunun altim ¢izerek ge¢misle hal arasindaki tenakuza isaret eder.%%

Karakog, kendi ¢aginin bir buhran ¢agi oldugunu, bu buhranin Bati menseli
oldugunu ve Bat’nin disindaki cografyalari, 6zellikle de dogu iilkelerini sarmis
oldugunu dile getirir. Bu buhranmi tarihten felsefeye, ekonomiden politikaya,
psikolojiden estetik ve ahlaka hemen hemen biitiin alanlarda gérmektedir. Cagin bu
buhrant o6zellikle gencleri etkilemekte, en ¢ok onlar arasinda yayilma alam
bulmaktadir ona gore. Basin yayin organlarindan devlet kurumlarina kadar yayilmas,
sirayet etmedik yer birakmamis olan bu buhran havasina ideolojilerin ¢are

olamadigini, dinin yerine konulmasi dolayisiyla, aksine buhran1 daha da koriikledigini

632 Necip Fazil Kisakiirek, Cile, s. 426-428.
633 Sezai Karakog, Siir: Giinlii Yazilar I11, s. 69.
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ifade eder.®** Bununla birlikte cagin vebasi olarak, hatta ondan daha tehlikeli
melankoli hastaligina isaret eder. Insanin toplum iginde yalmzliga terk edilmesi,
yalnizlasmas1 olarak gordiigi melankoli, denebilir ki toplumsal bunalimin bir
parcasidir onda. Karako¢ hem bunalimin hem de onun bir pargasi, bir noktada da
tetikleyicisi olan melankolinin/yalnizlasmanin/kaderine terk edilmisligin caresini
“Ben neyim?” sorusunu sormak ve cevabini vermek olarak goriir. Bu bunalim
diinyanin bir kosesindeki, materyalizmi din haline getirmis “tarihsizler” ile diger
kosesindeki “az tarihliler”in ¢are bulamadigi bir bunalimdir. Tarihsizlik, yani koklerini
kaybetme, kim oldugunu unutma, gelenekle, bir baska deyisle dinle bagin1 koparma,
maddeyi put edinme bunalimin ve melankolinin kaynagidir Karakog’a gore. Buradan
hareketle Karako¢’un ¢6ziim olarak, ¢agin insanina kendi koklerine, kendi degerlerine
donmeyi tavsiye ettigi sOylenebilir. Dolayisiyla tarih, halin olumlu yonde ziddidir ve
yeni bir yol i¢in de bag kurulmasi zorunlu yegane alandir.%

Insanin maddeye/esyaya mahk(imiyeti (materyalizm), onun tarihinden getirdigi
bir aligkanlik, bir illiyet degildir ona gore. Insanin bu duruma “tarihin durdugu,
islemedigi, gozlerinin zehirli bir kiile battigi, kanatlarinin kirli bir 1s1kla yandig,
unutkanlastig1, aptallagtigi, bunadigi bir vakitte” diismiis olabilecegini belirtir. Zira
insanin esyayl umursamadigi, esyadan kendini ayirdigi zamanlarin devirlerin var
oldugunun altin1 gizer. Ik Cag’da esyadan kendini ayrrmistir insan, Orta Cag’da onu
umursamamis ve goz alaniin disinda tutmak suretiyle degerini baska bir zemine
oturtmustur. Altin ¢aglarda ise (ki, bu cagdan kast1 Islam medeniyeti ¢agidir) esyadan
hiir olmus, esya arzusundan kurtulmus, esyay1 sadece esya olarak gdrmiistiir insan.®%¢

Sezai Karakog’a gore Islam medeniyeti tarihi idealdir ve bugiine 6rnek, gelecege
de ilhamdir.” Bununla birlikte kendi zamanindan da tamamen umudunu kesmis
degildir. Akif, Necip Fazil ve Sezai Karakog’un en énemli ortak yonlerinden biri kendi
zamanlarini elestirseler de umutlarini kaybetmemeleri, gelecegin Islam temeli
tizerinde yiikselecegine inanmalari, bunun i¢in de bir nesil tahayyiil etmeleridir.

Ozellikle Necip Fazil ve Karako¢’ta bu durum aktiiel zamana bakista daha belirgindir.

634 Sezai Karakog, Dirilisin Cevresinde, s. 32-36.

035 Ae., s. 41-45, 48-49.
636 A e., s. 51.
37 Sezai Karakoc, Islamin Dirilisi, s. 37.
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Ozellikle yakin ge¢misle aktiiel zaman mukayesesinde aktiiel zamanin daha fazla
olumlandig1 goriiliir. Necip Fazil, Anadolu gencligini yeni bir umut, yeni bir 151k, yeni
bir glic olarak goriir. Konferanslarini dinlemeye gelen, aksiyon i¢inde olan Anadolu
genglerini gordiikge umudu yiikselir. Karakog’a gore ise “Islam halklar, tarihin higbir
caginda goriilmemis bir sekilde camileri onarmakta, yenilerini yapmakta, Kur’an
6grenimine 6nem vermektedir.”®*® Bu bakimdan Necip Fazil ve Karakog’un Akif’ten
farkl1 bir psikoloji iginde olduklar1 sdylenebilir. Ozellikle aktiiel zamana ¢ok daha
umut dolu bakmasinda, II. Diinya Savasi’ndan sonra Afrika halklarinin uyanisinin ve
bagimsizlik miicadelelerinin etkili oldugu sdylenebilir.

Gecgmis ile hal arasindaki mukayeseyi ve tarihi yliceltmeyi gerekli kilan saikler
ic isimde de farkli olmasina karsin, ii¢ isim de hali degil tarihi yiiceltir; onu 6rnek
goriir ve gosterir. Gegmis onlara gore genel olarak, Islam geleneginin hakim oldugu,
I[slam’mn dogru anlasildigi, Miislimanlarin her bakimdan iistiin oldugu, Islam
toplumunun birlik ve biitiinlik iginde yasadigi zamandir. Halin biitiin bunlardan
yoksunlugudur onlar1 gegmise yoneltip, gelecegi gecmisle insa etme c¢abasi. Halin de

gecmisin sahip oldugu nitelikleri tasimasini isterler.

3.7. Uzun, Orta ve Kisa Erimli Tarih Goriisleri

Mehmed Akif Ersoy, Necip Fazil Kisakiirek ve Sezai Karakog un tarihi algilama
ve yorumlama sekillerini daha 1yi anlayabilmek i¢in uzun, orta ve yakin erimli
(panoramik) tarih goriislerinin detaylarina daha yakindan bakilmalidir. Bu manada
bire bir Ortiismese de uzak, orta ve yakin erimli tarih goriisleri derinlesilen, atlanan,
gegistirilen, vurgulanan tarihi donemleri daha net gérmeye yardime1 olacaktir.

Bir kimligin yapitaslarindan olan tarih, o kimligin insasinda 6ne ¢ikarilan ya da
geri plana itilen donemleriyle kurgulanmaya miisait bir aractir. Erken Cumhuriyet

doneminde Tiirk Tarih Tezi boyle bir kurgulamaya dayanir.%*> Mehmed Akif, Necip

08 ALe., s. 9.

63 Ornegin 1929°da Mustafa Kemal’in istegi {izerine aralarinda Afet Inan, Samih Rifat, Akguraoglu
Yusuf, Resit Galip, Semsettin (Giinaltay), Yusuf Ziya gibi isimer tarafindan yazilan ve 1930°da basilan
Tiirk Tarihinin Anahatlar: adl1 eser tarih ve tarih 6ncesi donemlerde Tiirk irkinin varligini, yasayisini
ve yayilisini merkeze alir. Bu eserde Osmanli tarihine 50 sayfa ayrilirken Tiirk tarihi ve uygarligina 200
sayfa ayrilmistir. 100 sayfa da diger uygarliklarin Tiirk kdkenlerine ayrilir. Toplam 605 sayfa olan
eserin dogrudan ve dolayl olarak Tiirk tarihine ayrilan kismi 300 sayfay1 bulur. Geri kalan kisimlarda
ise Cin, Hint, iran ve Misir medeniyetleri anlatilir. Kitabin temel yazilis gayesi Tiirklerin tarihte ve tarih
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Fazil ve Sezai Karako¢’un 0n plana ¢ikardiklari tarihi donemler ise Asr-1 Saadet
Donemi, Hiilefa-y1 Rasidin Donemi, Osmanlit Devleti’nin yiikselis ve zirve donemi,
Istiklal Savasi donemidir. Bu donemler her ii¢ isimde de 6n plana ¢ikartilir ve idealize
dililerek 6rnek gosterilir. Bunun disinda her ii¢ isim de islam medeniyetinin parladig
donemleri 6n plana cikartir. Emevi, Abbasi ve Endiiliis donemleri bu doénemlere
ornektir. Necip Fazil ve Sezai Karakog’ta II. Abdiilhamid ve dénemi idealize edilen
donemlerdendir. Islamiyet 6ncesi Tiirk tarihi Mehmed Akif’te ve Sezai Karakog’ta
tizerinde durulan bir donem degildir. Necip Fazil’da ise Tiirklerin tarih Oncesi
donemleri “los doénemlere ait masal iklimleri” olarak anilir. Islamiyet oncesi Tiirk
tarihini ise “Tiirkligilin biitiin varlik hiilasasi, kasirga gbi, caglayan gibi, simsek gibi,
yildirim gibi, heniiz billurlagmamais, kalibin1 bulmamis, sabit medeni ifade cizgilerine

2

erismemis, miicerret ve serazat bir hayatiyet akisindan ibarettir.” ciimlesiyle ifade
eder. Bu doneme dair Tiirklerle ilgili 6ne ¢ikardigi husus “sahsiyet”tir: “heniiz ruh
nasibine uzagiz fakat daima sahsiyetliyiz.” der.5%°

Her {i¢ ismin de olay, olgu, kurum ve sahsiyetleriyle uzak tarihi yiiceltip idealize
ettikleri goriiliir. Tarihte uzaga gidilip derine inildikce objektif bakis azalir; tarihi belge
ve bilgilerden ziyade anekdotlar ve hikayeler devreye sokulur. Bu durum ozellikle
Mehmed Akif ve Necip Fazil’da daha baskindir. Olaylarm detaylarma inilmez,
sebeplerle ve sonuclarla ilgilenilmez o anki duygu, diislince, sorun neye ihtiyag
duyuyorsa onun somutlanmasi icin bir ara¢ olur tarih. Geriye gidildik¢e detaylar
flulasir ve bazi olaylar, bazi1 sahsiyetler belirginlesir. Islam Peygamberi, dort biiyiik
halife, Orhan Gazi, Murad Hiidavendigar, Fatih Sultan Mehmed, Yavuz Sultan Selim,
Kanuni Sultan Siileyman, Imam-1 Gazali, Ibn-i Arabi, imam-1 Rabbani, Yunus Emre,
Mevlana, Itri, Fuzuli, Mimar Sinan gibi sahsiyetler bu genel fluluktan sivrilir, goriiniir
hale gelir.

Uzun erimli tarihte yiiceltmede genelleme s6z konusu iken elestiride
detaylandirma goze c¢arpar. Burada tipik Ornek Necip Fazil’in Kanuni Sultan

Siileyman’a bakisidir. Mehmed Akif ve Sezai Karakog’ta ideal tarih ¢izgisi i¢inde

oncesinde {istiin bir deha ve seciyeye sahip oldugunu ortaya ¢ikarmak, Tiirkiin deha ve kuvvetini
kendisine gostermek, muhta¢ olunan milli tarihi yazmak olarak ifade edilir. Daha detayli bir
degerlendirme igin Bkz.: Biisra Ersanli, iktidar ve Tarih: Tiirkiye’de “Resmi Tarih” Tezinin
Olusumu (1929-1937), istanbul, letisim Yayinlar1, 2011, s. 119-125.

40Necip Fazil Kisakiirek, ideolocya Orgiisii, s. 68, 143.
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degerlendirilen Kanuni ve donemi, Necip Fazil’da bozulmanin ve ¢dziilmenin
basladig1 noktadir. Bu ¢6ziilmenin sebeplerini kendince seyhiilislamlik makamina
getirilmeyi liyakattan ¢ikartip kendine baglamasi, Yahudi kadinlar1 hareme sokmasi,
Fars ve Bizans izlerinin Islam ¢izgisini zedelemesi seklinde izah eder.®*!

Yakin tarihe yaklasildikca yiiceltme, yerini elestiriye, yer yer tahkir ve tezyife
birakir. Ornegin bir kurum olarak Yenigeri Ocagi Necip Fazil tarafindan ilk
devirlerinde idealize edilirken yakin doneme dogru elestirilir. Osmanli’nin hagmetli
devirlerinin pencesi, disartya dogru bir kuvvet unsuru olarak tarif edilen Yenigeri
Ocagy, gerileme devirleriyle beraber aksi yonde, igeriye dogru bir felaket unsuru olarak
gosterilir. Her yoniiyle birlik, beraberlik ve uyum iginde olan cemiyette diismanlarin
tizerinde hakimiyet kurmanin vasitast olan kusursuz bir kurumken; bozulmus,
clirlimeye yliz tutmus, beraberligini ve uyumunu yitirmis toplumda adeta bir belaya
doniismiistiir.®*?

Orta Erimli tarih goriislerinin merkezinde gerileme ve ¢oziilme yillar1 gelir. On
yedinci ylizuildan on dokuzuncu yiizyilin ortasina kadar gegen bu siire Bati’nin
ilerledigi, Osmanli Devleti’nin ise bu ilerlemeyi fark etmedigi yillar olarak gortliir.
Ucg ismin de bu iki yiizyih askin siire hakkinda kayda deger degerlendirmeleri
goriilmez. Bat’'nin neden ve nasil ilerledigi, Osmanli Devleti’nin ve genel olarak Islam
diinyasinin neden ve nasil bu ilerleyisi goremedigi, buna hangi saiklerin neden oldugu
vb. sekilde sorulabilecek birgok soru onlar tarafindan sorulmaz. Cokiisiin ve
¢oOziilmenin nirengi noktasi olan bu asirlarin tizerinde durulmamasinin psikolojik bir
arka plani oldugu izlenimi uyanmaktadir. Sanl ve sasaali donemleri sik sik vurgulayan
bu isimlerin silik ve zayif bu donemlerin tizerinde durmamalari, kimlik sdylemlerinin
bir parcasi olsa gerektir.

Kisa erimli tarth vurgularinin merkezinde ise Tanzimat donemi ve sonrasi yer
alir. Bu siire¢ Necip Fazil ve Sezai Karakog¢’ta 1950’lerin basina kadar uzatilabilir.
Mehmed Akif’te ise 1930 yilina kadardir. Kisa erimli tarih goriisleri genel olarak tenkit
edici ve savunmacidir. Orta erimli tarihte sessiz olan her {i¢ ismin de kisa erimli tarihte
seslerinn yiikselmesi dikkat cekicidir. Bunda ¢6ziilmenin somutlagmasi, savaglarin

topra kayiplar1 ile neticelenmesi, kiiltiirel kirilma ile Batililasmanin yogunluk

641 ALe., s. 146-147.
642 Necip Fazil Kisakiirek, Bagsmakalelerim: 1, s. 143.
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kazanmas, ilerleyen donemde bunun Baticilasmaya doniismesi ve Islam kimligini ve
gelenegini tehdit eder hale gelmesi etkili olsa gerektir. Mehmed Akif ve Necip Fazil,
yakin erimli tarih goriislerinde sahislar1 ve olaylari hedef almalar1 yoniiyle Sezai
Karakog¢’tan ayrilirlar. Karakog¢ yakin erimli tarih goriisiinde daha ziyade meselelere
ve meselelerin sebep, sonug ve ¢oziimlerine odaklanir.

Yakin erimli tarih goriisleri ile ilgili olarak lizerinde durulmasi gereken bir diger
husus ise Necip Fazil ve Sezai Karako¢’un Mehmed Akif’in aksine II. Abdiilhamid’i
bu dénem iginde farkli bir yerde konumlandirmalaridir. Mehmed Akif, II. Abdiilhamid
ve donemini elestirirken, Necip Fazil ve Sezai Karako¢ onu yiiceltir. Yiiceltme
tutumunun Necip Fazil’da ¢ok daha baskin oldugu goriiliir.®*® Yakin erimli tarih
goriislerinde elestirinin disinda tutulan bir diger donem ise Istiklal Savas: yillarindan
tek parti iktidarinin belirginlestigi 1925 yilina kadar olan siiregtir. Her ii¢ isim de bu
donemi olumlar.

Sonug¢ olarak her {i¢ isim uzak, orta ve kisa tarih erimleri ag¢isindan
incelendiklerinde belli benzerlik ve farkliliklar dikkat ¢eker. Tarihi olaylar, olgular ve
kisiler konusunda uzlastiklart ve farklilagtiklart hususlar vardir. Bununla birlikte
Ozellikle tarihte geriye gidildikce olumlayict ve yiiceltici, bugiine gelindikce
olumsuzlayict ve tenkit edici tutum goze c¢arpar. Ayrica geriye gidildikge
genellestirici, bugline gelindik¢e savunmaci bir yaklasim dikkati eker. Uzun erimli
tarih kimligin bir parcasi olarak bugiine taginir, orta ve kisa erimli tarih ise bir kimlik
icin bir tehdit olarak goriilir. Bu baglamda Mehmed Akif'te geriye gidildik¢e
“romantiklesen bugiine gelindikce “trajik”’lesen, Necip Fazil’da geriye gidildikce
“ideolojik”’lesen bugiine gelindikge “politik”’lesen, Sezai karakog’ta ise geriye
gidildikce “miiessis”’lesen bugline gelindikge ‘“‘yikici”lasan bir tarih panoramasi

gortliir.

643 Bkz.: Necip Fazil Kisakiirek, Rapor: 5/6, s. 184, % Necip Fazil Kisakiirek, Rapor: 9/10, s. 27;
Sezai Karakoc, Islamin Dirilisi, s. 18, ° Sezai Karakoc, Farklar: Giinliik Yazlar I, s. 91; Mehmed
Akif Ersoy, Safahat, s. 539-540.
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DORDUNCU BOLUM

4. MEHMED AKIiF ERSOY, NECiP FAZIL KISAKUREK
VE SEZAI KARAKOC’TA MEDENIYET

4.1. Medeniyetin Tanim

Mehmed Akif Ersoy, Necip Fazil Kisakiirek ve Sezai Karako¢’un medeniyete
yaklagimlar1 ve onu tanimlama big¢imleri birbirine benzer. Devirlerinin ve iginde
bulunduklar1 sosyal, siyasi, ekonomik ve psikolojik kosullarin farkliliklarindan
kaynaklandig1 sdylenebilecek niianslar bir tarafa birakilacak olursa ili¢ ismin de
medeniyetin temeline Islam dinini koydugu, diinyanimn ihtiya¢ duydugu medeniyetin
niteliklerinin Islam dininde her seyiyle var olduguna inandiklar1 gériiliir.
Birbirlerinden ayrildiklar1 niians noktalar1 ise diinya gorislerinin, varlik
tasavvurlarinin  farkindan degil, devirlerine gore Onceledikleri hususlardan
kaynaklanir.

Mehmed Akif ve Necip Fazil’m medeniyet kavrammna siirlerinde, diiz
yazilarinda ve diger eserlerinde hususi bir tanimlama getirmedikleri goriiliir. Bununla
birlikte, edebiyat ve diislince verimlerine bakildiginda dolayli olarak medeniyetin
mahiyetine dair sdylemlerine rastlamir. Bu baglamda gerek Mehmed Akif gerek Necip
Fazil i¢in medeniyetin ifade ettigi anlam onlarin siirlerinden ve diger diisiince icerikli
verimlerinden ¢ikarilabilir.

Sezai Karakog’un siirlerinde ve diisiinceye dayali verimlerinde ise medeniyetin
basat unsur oldugu sdylenebilir. Siirlerindeki kimi temalar, imajlar ve gondermeler
medeniyet merkezlidir. Diisiincesi ise “Dirilis” adi altinda bashi basina medeniyet
meselesi iizerine bina edilmis ve ¢ergevelenmis bir diisiincedir. Bu sebeple Mehmed
Akif ve Necip Fazil’a gore hem nicelik hem nitelik itibariyle daha genis bir medeniyet
tanim1 gOriiliir onda. Bununla birlikte medeniyet kavraminin i¢i doldurulurken
vurgulanan noktalarin ortak hassasiyetlere taalluk ettigi gortiliir.

Akif, bir toplumun diinya iizerinde var olabilmesi i¢in galismaya ve gayret
etmeye egilimli fertlerden meydana gelmesi gerektigini, boyle toplumlarin biitiin

milletleri geride birakip biiyiikliik ve seref gayesine erisebilecegini belirtir. Caligma
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ve ig, ona goOre insanlart medeniyete ulastiracak, biitlin milletlerin hayatin1 ve
gelecegini garanti edecek en dnemli esastir.54*

Akif, Hakkin Sesleri’nde, insanlik aleminin daima gelecege dogru ilerledigini,
hi¢bir toplumun bu ilerlemeden geri kalmak istemedigini, buna direnen toplumlarin
yok olmasinin kaginilmaz oldugunu ifade eder. “Coskun, koca bir sel gibi, daim
beseriyyet, / Miistakbele kosmakta verip seyrine siddet.” diyen Akif, insanligim bu hizli
ve engel tanimayan tekamiiliine ayak uydurmanin kaginilmaz bir zorunluluk oldugunu
vurgular.®* Buradan hareketle Akif’in medeniyeti dogal bir siire¢ olarak gordiigii
sOylenebilir. Bu dogal siirece ayak uyduran toplumlar gelecege emin adimlarla
ilerlerken; direnenler yok olmaktan kurtulamamaktadir.

Mehmed Akif yirminci yiizy1l Avrupasi’n1 medeni olarak goriir. Ozellikle fen,
sanayi ve sehircilik gibi teknige dayali yonleri ve kendi i¢inde bir birlik saglamasi
yoniiyle Batt Akif’in goziinde medenidir. Ornegin Berlin Hatiralarr manzumesi, bu
yargiyl destekleyecek unsurlar bakimindan zengindir. Bununla birlikte Akif, Bati
(Avrupa) medeniyetini ahlaki olarak tasvip etmez onu kimi zaman “tek disi kalmig
canavar’” kimi zaman da “yiizsiiz” olarak niteler. O, sadece teknik bakimdan ilerlemis
bir medeniyeti, ideal olarak gérmez. Dolayisiyla Akif igin ideal olan, bir medeniyetin
hem maddi hem de manevi yonleriyle ilerlemesidir. Dahasi, Bati medeniyetine
bakisinda da goriilecegi gibi manevi (ahlaki) yoniinii eksik buldugu medeniyetin
insanlik i¢in tehlikelerine isaret eder.

Mehmed Akif'in dogrudan ya da dolayli olarak ifade ettigi hususlar dikkate
alindiginda onun medeniyet anlayist su sekilde tanimlanabilir: Birlik ve beraberlik
icindeki bir toplumun, ¢alisarak ve gayret ederek, dogal bir siire¢ olan tekamiile ayak
uydurmasi, bu tekadmiille maddi ve manevi (ahlaki) yonden ilerlemesidir.

Necip Fazil da Akif gibi medeniyet kavramma miistakil bir tanimlama
getirmemistir. Bununla birlikte gerek fikir yazilarinda gerek ¢esitli vesilelerle yaptigi
konusmalarda medeniyet konusuna dogrudan ya da dolayl olarak deginir. Ozellikle
medeniyetin olugmasi i¢in sart olan unsurlarin onun diisiincesinde miistakil meseleler
olarak ele alindig1 goriiliir. Bunlarin basinda ahlak, din, kanun, devlet gibi basat

unsurlar gelir.

64 Mehmed Akif, Diiz yazilar: Makaleler, Tefsirler, Vaazlar, s. 61.
645 Mehmed Akif Ersoy, Safahat, s. 238.
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Onun medeniyet yaklagiminin temelinde, biitiin diisiincelerinin de mihenk tas1
olan metafizik kaygi, ruh ve mana arayisi 6n plandadir. Bu baglamda onun medeniyet
diisiincesinin kaynagi Islam’dir. Islam’1 6z medeniyet kaynag1 olarak niteler.®*® Ona
gore yeryliziinde insanlarin ihtiya¢ duydugu biitiin sorunlari tam manasiyla ¢6ziime
ulastiracak ger¢ek medeniyet semboliidiir islam.®*” Bu baglamda Islam ile medeniyeti
ortiistiiriir. Bu ortiistiirme Sezai Karakog’ta sistematik hale gelecek, islam’in bizatihi
medeniyet oldugu diistincesine doniisecektir.

Medeniyet ona gore bir kemiyet ifadesi degil keyfiyet ifadesidir. Bu keyfiyet bin
bir diregin lizerinde yiikselen bir kubbeden olusur. Bu kubbe iman, ahlak, ilim, teknik,
giizel sanatlar gibi sayillamayan degerlerle kaimdir.%*® Bu degerlerin yoneldigi amacin
zararliy1 imha, faydaliy1 ihya oldugu sdylenebilir. Zira ger¢cek medeniyetin zararliyi
imha, faydaliy1 ihya etmek oldugunu sdyler.*

Mehmed Akif’te goriilen ilerleme, galisma, hareketli olma vurgulariin benzer
sekilde Necip Fazil’da da onemsendigi goriiliir. Kimildanisin, yiirliylisiin, davranigin
ve hamlenin olmadig1, aksine gevseyisin, pinekleyisin, tutulusun, duraksayisin oldugu
yerde medeniyet olmaz ona gore. Yikilan biitlin medeniyetlerin akmayan suyun
kokmas: gibi, hareketsizlikten yikildiklarmi dile getirir.®>°

Necip Fazil’in gerek medeniyet kavramina dair bu vurgulart gerekse miistakil
olarak medeniyetin unsurlar1 hakkindaki fikirleri ve degerlendirmeleri dikkate
alindiginda medeniyet kavramini, kaynagini Islam’dan alan ve akilla ruha ayn1 oranda
dayanan iman, ahlak, ilim, teknik, giizel sanatlar gibi alanlarin tamaminda nitelige
odaklanmis calisma ve gayretlerin maddi tezahtirleri olarak ¢ergeveledigi soylenebilir.

Diisiincesini medeniyet ideali zemini iizerine bina eden Sezai Karakog ise
medeniyete miistakil tanim getirmekle kalmaz, baska kavramlar1 da medeniyet
merkezli tanimlama yoluna gider. Ornegin milleti, bir medeniyetin toplumu olarak

ifade eder. Akif’in “islam milleti” ifadesiyle din merkezli yaptig1 millet tanim1, onun

646 Necip Fazil Kisakiirek, Cergeve: 5, Istanbul, Biiyiik Dogu Yayinlari, 2010, s. 287.
647 Necip Fazil Kisakiirek, Cergeve: 3, Istanbul, Biiyiik Dogu Yayinlari, 2010, s. 158.
648 Necip Fazil Kisakiirek, Bagmakalelerim: 3, s. 5-6.

649 Necip Fazil Kisakiirek, Bagsmakalelerim: 1, s. 193.

650 Necip Fazil Kisakiirek, Cerceve: 5, s. 57.
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dinle medeniyeti birbirinden ayirmamasindan dogan “Islam medeniyeti milleti”
ifadesine doniismiistiir.5>!

Medeniyeti biitiin insanliga hitap eden tarih olgusu olarak gordiigii i¢cin onu 1rkla
aciklayan teorileri elestirir. Ayrica medeniyeti insanin sadece fiziki ve fizyolojik
ihtiyaglarina cevap veren bir sistem olmaktan Ote, aynt zamanda manevi, ahlaki,
metafizik ve kiiltiirel bir sistem olarak tanimlar. Ayrica medeniyeti meydana getiren
toplumun temeline -marksizmin aksine- ruhi faktorii altyap1 olarak kabul eder. Maddi
ve ekonomik faaliyetler bu ruhi altyapinin bir yansimasi olarak {ist yapiy1 olustururlar.
Bu yiizdendir ki, medeniyetin olusmasinda ideali olan insanlarin fedakarlik ve
Ozverilerinin yapiciligina dikkat ¢eker. Zira ideal, 6zveri ve fedakarlik maddi faktorler
degildir.5>

Karakog, medeniyetlerin hikdyesini Adem ile Havva’nin hikdyesine benzetir.
Buna gore her medeniyetin, cennet donemine benzettigi bir cocukluk evresi
yasadigini, daha sonra bu medeniyetin kendi disisini meydana getirip, onunla disa
acildigini, baska medeniyetlerle karsilastigini, bu karsilagmanin bir sinav olarak onun
hayatta kalip kalmayacagii belirledigini, ayakta kalabilenlerin varolus sinavlarini
veren olgun medeniyetler olarak, kurtulusa erdiklerini ve yeniden cennet donemlerini
yasamaya basladiklarini ifade eder.®® Burada Adem ile Havva’nin hikdyesinin
insanligim/medeniyetlerin hikayesine doniistiiriilmesi goriiliir. Dolayistyla Adem ile
Havva sembollestirilir.

O, medeniyeti sadece bir toplum sistemi ya da Orgiitlenisi olarak gérmez.
Bunlardan once temele inanci/dini koyar, ardindan da ideal, diisiince ve sanat
katmanlarina yer verir. Biitiin bunlar1 kanalize eden, ahenk i¢inde yonlendiren ve
yoneten sey ise devlet ve toplumdur. Dolayistyla medeniyet, biitiin bunlarin belli bir
diizen/mikro kozmos i¢indeki uyumudur ona gore.*

Her seyin gerceginin yaninda binlerce sahtesinin bulundugu bu ¢agda,
medeniyetin bir bakimdan da dikkat iiretimi oldugunu ifade eder. Gergegi, bu binlerce

sahtenin i¢inden ayirmak icin dikkatten baska bir yol bulunmadigimin altim gizer.%5

651
652

Sezai Karakog, Tarihin Yol Agzinda, s. 17.

Sezai Karakog, Diisiinceler I: Kavramlar, istanbul, Dirilis Yayinlari, 2013, s. 7-8.
633 Sezai Karakog, Yitik Cennet, s. 18.

654 A.e., s. 84-85.

655 Sezai Karakog, Siitun: Giinliik Yazilar II, s. 539.
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Medeniyet-kiiltiir iliskisine de deginen Karakog, kiiltiirlin medeniyeti degil,
medeniyetin kiiltiirli icerdigini belirtir. Kiiltliri medeniyetin bir nevi fizyolojisi olarak
ele alir. Medeniyet ise canli bir organizma gibi anatomik ve fizyolojik cephesiyle bir
biitiindiir. Bunlarin disinda medeniyeti insanin fizikétesi amacina ulagsmak ig¢in
kurdugu yasam tarzi, Tanri’nin istedigi yaratik olma amacini gergeklestirmek isteyen
insanin, bu amacin1 gergeklestirmek, onu siirekli kilmak faaliyeti seklinde de
yorumlar.® Bu yorumlama ve yaklasimlarinin sayisi artirilabilir. Bunun sebebi
Karakog¢’un medeniyeti insanin varlik gayesinin temeline oturtmasidir. Dini/islam’1
medeniyet olarak gormesi de bundandir. Bagka deyisle insanin varlik gayesini
anlamasi ve o gayeye uygun yasamasi i¢in dine ihtiyag duydugu inanci, -din ile
medeniyeti ayni gormesinden dolayi- Karakog¢’ta, medeniyete ihtiya¢ duydugu
seklinde goriiliir. Bu yoniiyle hem Mehmed Akif’ten hem de Necip Fazil’dan belirgin
sekilde ayrilir. Bunu medeniyeti miistakil olarak, kendine 0zgl sekilde

tanimlamasinda gérmek miimkiindiir:

“Medeniyet, insanoglunun, asil amacini gergeklestirmesi ¢alismalarindan, ona varma
arayislarindan, onu bulmussa kaybetmeme ¢abasindan, onu siisleyip piislemesinden, o
yondeki duygularii ve diigiincelerini ifade etme isteginden dogan, kaynaklanan ve
beslenen niyet ve faaliyetlerinin, teori ve pratiginin, tasarim ve eserlerinin, reel ve
potansiyel gii¢lerinin tiimii demektir.”%’

4.2. Medeniyetin Unsurlari

4.2.1. Ekonomi
Mehmed Akif Ersoy, Necip Fazil Kisakiirek ve Sezai Karako¢ medeniyetin

temel dinamiklerinden olan ekonomiye ve/veya onun unsurlarina dair dogrudan ya da
dolayli olarak cesitli eserlerinde goriislerini dile getirmislerdir. Mehmed Akif’te
dogrudan ekonomi/iktisat anlayisina dair miistakil diisiincelere rastlanmasa da onun
gerek siirlerinde gerek diiz yaz1 ve vaazlarinda ekonominin/iktisadin unsurlarina dair
gorlslerine rastlanir. Necip Fazil ve Sezai Karakog ise dogrudan ekonomi/iktisat

anlayislarini cesitli eserlerinde dile getirirler. Necip Fazil, Ideolocya Orgiisii’'nde;

656 Sezai Karakog, Diisiinceler I: Kavramlar I, s. 10-11.
67 A.e., s. 9.
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Sezai Karakog ise Islam Toplumunun Ekonomik Striiktiirii'nde ekonomi/iktisat
anlayislarini ortaya koyarlar.

Mehmed Akif, her ne kadar dogrudan bir iktisat diisiincesi ortaya koymamus olsa
bile ¢alisma, iiretme, gayret, zenginlik ve fakirlik, adalet gibi iktisat anlayisi
konusunda fikir verebilecek bircok konuya Islami bir duyarlilikla yaklasir. Bu
meselelerde, hemen hemen biitiin meselelerde oldugu gibi, referansinin Kur’an,
hadisler ya da Islam tarihi oldugunu sdylenebilir. Onun, “Dogrudan dogruya
Kur’an’dan alip ilhami, / Asrin idrakine sdyletmeliyiz islam’1” misralarmmn ictimai,
siyasi, askeri, ahlaki ve iktisadi, insan hayatina taalluk eden biitiin alanlar1 kapsayan
ifadeler oldugunu sdylemek yanlis olmaz.

Necip Fazil ise dogrudan dogruya Islam iktisat sistemini savunur, teklif eder.
Ona gore, kendi ¢aginda insanligin ihtiyact olan yegine iktisat anlayisi Islam
iktisadidir. Kazang ve hak paylasimi sorununun sadece Islam iktisadi ile
¢oziilebilecegini belirtir. Ona gore insanoglunun tarih boyunca kesfettigi iktisadi ve
ictimai sistemlerinin tamaminin disinda, tamamen kendine 6zgii bir sistem olarak
Islam iktisat anlayis1, diger biitiin iktisat sistemlerinin iyi yanlarmni iginde barmdirir;
kotii yanlarimi ise tedavi edicidir. Bu baglamda kapitalizm, komiinizm, sosyalizm ve
liberalizm ona gore kendi aralarinda karsitlik ve sakatlik bulunan anlayislardir. Islam
iktisat anlayis1 ise biitliin bu karsitlik ve sakatliklardan azade, bireysel ve toplumsal
boyutta ekonomik bakimdan kaynastirici bir ahenge sahiptir.5>

Sezai Karako¢ da Necip Fazil gibi iktisat anlayisi ile tamamen Islam
medeniyetine baghdir. Kaynagini biitiin cepheleriyle Islam’dan alan bir iktisat
anlayisia sahiptir. Islam’in getirdigi bir iktisadi perspektif bulundugunu ve bu
perspektifin Medine’de Islam Devleti’nin kurulusundan baslayarak Islam toplumuna
uygulandigmi belirtir. Bu uygulama bir iktisat yapis1 meydana getirmistir.®® Bu
yapmin Bati’ya da model olabilecegini/olmasi gerektigini vurgular. Bu vurgunun
altinda yatan sebep ise Bat1 medeniyetinin ekonomik sisteminde eksik olarak gordiigii

ahlak ve din bag hususudur.%°

658 Necip Fazil Kisakiirek, Ideolocya Orgiisii, s. 128-129.
659 Sezai Karakog, islam Toplumunun Ekonomik Striiktiirii, Istanbul, Dirilis Yaynlari, 2015, s. 8.
660 A e., s. 12.
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Karako¢’un Islam iktisadini idealize etmesinin sebebi, Islam dis1 ekonomi
sistemlerinden farkli oldugu goriisii ve bu sistemin inang, ibadet, ahlak, hukuk, sosyal
hayat ve genel diinya goriisii bakimlarindan bir biitiin olusturdugu inancidir.®®! Bu
inangla o Islam iktisat sisteminin mucizevi, essiz ve orijinal oldugu kanaatini tasir.
Karakog bakis a¢isin1 somutlamak ve diisiincesinin etkisini artirmak icin Islam iktisat
sisteminin karsisina Bati medeniyetine ait iktisat sistemlerini ¢ikarir. Bu baglamda
Necip Fazil’la benzer bir yontem takip eder. Hatta karsitlik kurulan iktisat anlayislari
da aynidir: liberalizm, kapitalizm, sosyalizm, komiinizm...

Her ne kadar Mehmed Akif dogrudan dogruya bir iktisat anlayisi ortaya
koymamus olsa bile, her ii¢ isim de kendi diinya goriislerinin ¢ikis ve varis noktasi olan
Islam inancina uygun bir iktisat anlayis1 ortaya koyduklari sdylenebilir. Dogrudan ya
da dolayli olarak dayanaklar1 ve referanslari Kur’an ve siinnet ile Islam tarihinin seckin

ornekleridir.

4.2.1.1. insan, Topum, Calisma

Ekonominin temeli olan insan ve toplum, Mehmed Akif’in de ekonomiye taalluk
eden mesellerde temel aldig1 unsurdur. Ona gore insan ¢aligmali, gayret etmelidir. Zira
“Kamer ¢aligmadadir, gokle yer c¢alismadadir / Gilines ¢alismada, seyyareler
calismadadir.”® Biitiin kainat calisirken insanin ¢alismamasi miimkiin degildir. Bu
baglamda “sa’y” ve “gayret” kelimelerinin onun en ¢ok kullandigi kelimeler oldugunu
sOylemek yanlis olmaz.

Ona gore hayatta kalmak, varligmi devam ettirmek ancak sa ’ye baghdir. Akif,
calismanin bir vazife olarak goriilmemesi halinde hayatta kalmanin da miimkiin
olmayacagi inancindadir. Bu baglamda sa 'ye, yani ¢alisip ¢abalamaya o kadar 6nem
atfeder ki, onun igin zaman da mekan da sa’ye ¢ikar. Insanin yasayabilmesi, baki
kalabilmesi ancak ve ancak caligmasina baglidir ona gore. Bu sebeple “Bekayr hak
taniyan, sa’yi bir vazife bilir” der. Calismayan, gayret gostermeyen gelecege kalamaz,
baki olamaz. Dolayisiyla calismamak, durmak, hareketsiz olmak o&liimdiir onun

anlayisinda.®%

601 A e.,s. 13.
662 Mehmed Akif Ersoy, Safahat, s. 266.
663 A e., s. 266.

218



Insanlarin “canlarla, baslarla” ¢alismak zorunda olduguna inanir.%** Toplumun
icinde ferdin caligmasi, topluma yiik olmamasi, aksine calisarak diigkiinlere fayda
saglamas1 gerektigine isaret eder. Fatih Kiirsiisiinde’ki vaiz Hazreti Omer’in
kendilerine miitevekkil diyen ve caligmak istemeyen insanlara kizmasii ve gidip
calismalarini soylemesini 6rnek gosterir. Vaiz, aslanin artig1 ile beslenen bir tilki ve
onu goren bir adamin ¢alismaktan vazge¢ip, oturdugu yerden rizik beklemesi ile ilgili
bir hikaye anlatir. Bu hikayede yiyecek bulmaktan aciz kotiirim tilkinin aslanin
avladigr ceylanin artigiyla karnin1 doyurmasindan anlasilacak seyin, her haliikarda,
calismadan da Allah’in rizik génderecegi olmadiginin altini ¢izer. Bu hikdyeden asil
cikarilacak dersin, aslanin ¢alismasi ve bu g¢aligma sonucu rizka vesile olmas1 gergegi
oldugunu vurgular. Bu baglamda calisacak durumda olan kisilerin ¢alismak suretiyle
diiskiin durumda olan insanlara da yardim etmelerinin gerekliligine isaret eder.%®
“Kiife” siirinde de hamal babasinin 6liimii tizerine ¢alismak zorunda kalan Hasan’a
yoldan gegen ihtiyarin c¢aligmanin ayip olmadigini 6giitlemesi de bu baglamda
degerlendirilebilir.5%® “Seyfi Baba” siirinde, yasl olmasina ragmen caligmaktan geri
durmayan Seyfi Baba’nin “Kim kazanmazsa bu diinyada bir ekmek parasi: / Dostunun
yiizkarasi; diismaninin maskarasi!”%” sozlerinin, Akif’in bireylerin ¢alisacak durumda
olmalar1 halinde topluma yiik olmamalar1 gerektigi diisiincesi yansittigini sdylemek
yanlis olmaz. Keza “Mahalle Kahvesi” siirinde de calisacak durumda olmalarina
ragmen kahvehanelerde oturup vakit dldiirenlerin elestiri yapilar ve sabah dolasip bir
kazanca hizmet eden ve aksam bu huzurla evinin ailesinin yanma dénen kisinin
durumunu idealize eder.%®®

Denebilir ki, Akif, bireysel calismaya topluma yiik olmamak, aksine ona katki
saglamak, toplumun ahengini ve huzurunu kagirmamak, toplumun temeli olan aile
saadetini devam ettirebilmek i¢in onem verir. Medeniyet kurmak i¢in ise bireysel
calismanin degil, cemiyet olarak ¢alismanin 6nemine vurgu yapar. Yani toplumdaki

her bireyin ayn1 hassasiyetle ¢alismasi, bir ahenk olusturmas1 medeniyete giden yolun

664 A.e., 473.

665 A.e., s. 287-288.
666 A.e., 5. 54-57.
667 Ae., s. 100.

668 A e., s. 144.
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kapisini aralar. Bu baglamda, medeniyet yolunda ferdi mesainin sonunun hiisran
olacagini ifade eder. Ona gore devir, “devr-i cem’iyyet tir.5

Akif, ¢alisma olmadan medeniyet insa etmenin miimkiin olmadigin1 Dogu ve
Bati somut ornekleri iizerinden gosterir. Bati calisarak fende, sanayide, sanatta,
edebiyatta vb. ilerlemis, medeni bir toplum haline gelmistir. Avrupa medeniyetinin bu
giicli, Doga’da da hissedilmektedir. Dogu’nun, Bati karsisinda durmasi miimkiin
olmamaktadir. Akif’e gore c¢alismak bu kadar 6nemli ve hayatiyken, durmak,
tembellik yapmak, atalete kapilmak hem bireyler hem de milletler i¢in felce ugramak
gibi bir felakettir. Akif, boyle bir durumun beraberinde korkaklik ve yiireksizligi de
getirdigini, dort yiiz milyonluk Miisliiman toplumu Ornegi iizerinden vurgular.
Denebilir ki, Safahat’m birgok yerinde Islam’1 azmin, sebatin ve hayatin dini olarak
ifade edip, Miisliimanlar1 ¢aligmaya davet etmesi bu yiizdendir. Bu baglamda ¢alismak
ona gore bir bor¢tur. Durmadan, dinlenmeden, bikmadan ¢alismak gerektigini “Bin
calis gdyen i¢in, bir kazan dmriinde yeter” misraryla ifade eder.®”°

Necip Fazil da Akif gibi calismaya 6nem verir. Calisma hususunda Akif’le
benzer bir bakis agisina sahip oldugu sdylenebilir. Gokler, yildizlar, diinya,
viicudumuzdaki kan ve zerreler gidip gelirken insanin durmasi s6z konusu olamaz.
Biitiin yikilan medeniyetlerin temelinde hareketsizligi, cansizlig1 goriir. Calismamayi,
miskinligi, duraganligi oriimcek agiyla kaplanmaya benzetir. Fatih Sultan Mehmed’in
Istanbul’u fethettiginde Bizans’in kapisinda bas tesrifat¢1 olarak driimcegi gordiigiinii
ve “Kayser’in sarayinda oriimcek perdedar olmus” misraint mirildandigini belirtir.
Ona gore mutlak hamle ve hareket sarttir. Calisma olmazsa olmazdir; ¢alismanin
olmadig yeri driimcegin calisarak aglariyla kaplayacagm ifade eder.®’!

Ideolocya Orgiisii’'nde idealize ettigi ve hayalini kurdugu Islam devletinde ve bu
devletten dogacak medeniyetin toplumunda ¢alismayana, bagskalar1 {izerinden
gecinene, dilenenlere yer yoktur. Bu baglamda “Islam inkildbiin cemiyetinde, issiz,

daha yerinde bir tabirle i¢timai faaliyetsiz tek fert” olmadigini sdyler. Igtimai faaliyete

9 A.e., s. 471.
670 A.e., s. 424-425.
671 Necip Fazil Kisakiirek, Rapor: 11/13, s. 72.
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katilamayacak ti¢ sinif vardir ona gore: “Kiiglik ¢ocuklar, geckin ihtiyarlar ve agir
hastalar.”¢72

Ona gore bes yasindaki ¢cocuktan seksen yasindaki ihtiyara kadar igtimai faaliyet
suuru her ferde asilanmalidir. Devlet herkese is imkan1 saglamali, igsiz bir tek fert dahi
bulunmamalidir. Boyle bir ortamda ise “dilencilik, miskinlik, goygoyculuk, fodlacilik,
istismarcilik, cabadan ortaklik, miras yedicilik, beyzadelik, agalik, tembel patronluk”
gibi ¢alismadan hazir yemeyi ya da bagkalarimin sirtindan gecinmeyi ifade eden
seylerin tiimiine hayat hakki kapisini kapatir.%”3

Meccani yasam onun en ¢ok elestirdigi hususlarin baginda gelir. Gerek bireylerin
gerekse toplumlarin ¢ile gekmekle, alin teri dokmekle yiikiimlii olduklarini ifade eder.
Toplumda calismasi gerekirken bedava yasayanlari kim olursa olsun tenkit eder. Tiirk-
Islam medeniyetinin bir zamanlar en biiyiik temsilcisi olmus Osmanl
Imparatorlugu’nun Kanuni devrine kadar tam bir is ve emek cilesi icinde kuruldugunu
dile getirir. Bu bilyikliigiin kaybedilmesini, bireylerdeki ve toplumdaki meccani
yasama aliskanhiginin yayilmasma baglar.5’* O, elindeki cevheri kaybetmekle
kalmamis, o cevheri baska bir medeniyete kaptirmis olan ve asirlardir tembellik ve
taklitcilik bataginda debelenen bir toplum goriir karsisinda. Bundan dolay1 6fkelidir.
Bu 6fkesini de ¢esitli vesilelerle disa vurur. “Elalem calisirken, fethetmeye Merih’i; /
Sen cebinde kaybettin, giines dolu tarihi.” musralar1 bu 6fkenin hiciv yoluyla
ifadesidir.%”

Denebilir ki cemiyet hayatindaki saglikli, sthhatli her bireyin ¢alismasi Necip
Fazil i¢in olmazsa olmazdir. O bu manada “Hi¢ 6lmeyecekmis gibi bu diinyaya, hemen
dlecekmis gibi Obiir diinyaya calisimz!” odlciisiinii benimsedigini ifade eder.%’¢
Toplumdaki hemen her ferdin bu anlayigla hareket etmesi gerektigini belirtir.
Meccanilikten kurtulmus ya da korunmus insani over; zira cemiyet i¢inde bedava

yasamaya karsidir.6”’

672 Necip Fazil Kisakiirek, ideolocya Orgiisii, s. 220-221.

73 A.e., s. 222-223.

674 Necip Fazil Kisakiirek, Cergeve: 4, Istanbul, Biiyiik Dogu Yayinlari, 2010, s. 44.
675 Necip Fazil Kisakiire, Ofke ve Hiciv, Istanbul, Biiyiikk Dogu Yayinlari, 2008, s. 82.
676 Necip Fazil Kisakiirek, ideolocya Orgiisii, s. 403.

77 Necip Fazil Kisakiirek, Cerceve: 6, Istanbul, Biiyiik Dogu Yayinlari, 2010, s. 91.
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Necip Fazil’in da calismaya, gayrete onem verdigi; miskinligi, tembelligi,
baskalarinin tizerinden ge¢inmeyi elestirdigi goriiliir. Onun anlayisinda her birey -eger
bir 6zrii yoksa- muhakkak ¢alismalidir. Akif gibi o da bireysel, sadece kendisi i¢in
calismanin, ¢alisarak mal biriktirmeyi hedeflemenin karsisindadir. Bireyden cemiyete,
cemiyetten bireye bir ruh bagi olmasi gerektigine inanir ve ideal olarak bunu goriir.
Bu baglamda bireyin i¢inde yasadig1 toplumu diisiinmeden ¢alistigini biriktirmesi ona
gore urlasmadir. Bunun i¢in ¢dziim olarak Islam’in zekat anlayisin1 gosterir.®’®

O, bireylerin miilkiyet hakkina da deginir ve iktisat/ekonomi anlayisinda da
temel aldig1 Islam dinine dayandirir gériislerini. Bu baglamda bireylerin miilkiyet
hakki vardir; fakat bireye alabildigine verilen bu hak, bireyin i¢inde yasadigi toplumu
unutmasini, ona sirtin1 doniip, hizli ve siirekli biiylime arzusunu kamgcilayici degildir.
Miilkiyet hirsiyla faizci, mal y18ici, tamamen maddeci ve baskalarinin haklarini gasp
edici degildir. Biitlin bunlar onun iktisat anlayisinda yeri olmayan niteliklerdir. Zira
birey miilkiyet hakkina sinirsiz sahip olmakla beraber i¢cinde yasadigi cemiyete ve
devletin hazinesine (Beytiilmala) kars1 sorumludur. O, Islam’in diinyanmn ana derdi
olarak gordiigii kazang ve hak taksiminde kurtarici tek sistem olduguna inanir.”

Sezai Karakoc ise her seyden Once iktisat anlayisi ile toplumsal hayatin diger
alanlarinin ayni prensiplere bagli olmasi1 gerektigini ifade eder. Bu baglamda Batili
iktisadi anlayiglarin Dogu/Islam toplumuna uygulama girisimlerinin iginden ¢ikilmaz
bir kavram ve realite kopusuna sebep oldugunu belirtir.5%°

Ekonomi anlayisinda kendisine referans olarak Islam dinini segen Sezai
Karakog, Necip Fazil’in diisiincelerine benzer goriis ve ifadeler dile getirir. Bu
baglamda ekonomide din ve ahlak cergevesine, miilkiyet ve tesebbiis hakkina,
ekonomik organizasyonda insanin sadece bu diinyadaki mutlulugunun degil, ahiret
mutlulugunun da hedeflenmesi anlayisina dikkat ¢eker.

Onun iktisat tasavvurunda hem serbest tesebbiis ve miilkiyet hakki hem de devlet
denetimi ve yaptirnmi birlikteligi goriiliir. 1ki unsur birbirlerini sikistirmak ve
kisitlamak degil, dengelemek iizerine varlik gosterir. insanlar 6zel tesebbiis ve

miilkiyet konusunda oOzgiirdiir; bununla beraber devlet de malin ve servetin

678 Necip Fazil Kisakiirek, Ideolocya Orgiisii, s. 379-380.
679 A.e., s. 128-129.
680 Sezai Karakog, islam Toplumunun Ekonomik Striiktiirii, s. 7.

222



tekellesmemesi konusunda yénlendiricidir. Ideal devlet sisteminde servetin esit
dagilimi, devletin himayesindedir.%®!

Insanin ekonomiye degil, ekonominin insana bagl olmasi gerektiginden hareket
eder ve insanin metalagmasi, esyalagsmasi, seylesmesi, makinelesmesi gibi sonuglara
gotiirecek iktisat yapilarina, dongiilerine karsi ¢ikar. Ayni sekilde hayati sikistiran,
bolen, pargalayan, bogan her sisteme itiraz eder. islam ekonomi anlayisinin bunlart
disladigini belirtir. 582

Toplumda zenginle fakir arasinda bir denge olmasi ve zenginin fakiri ezmemesi
gerektigini ifade eder. Toplumda zengin fakir ugurumunun artmasina, bu ugurumun
bir somiirliye doniigmesine, asir1 zenginligin bir esya koleligine doniismesine o da
Necip Fazil gibi karsidir. Kapitalizmin bunu besledigini, tesvik ettigini diisiiniir.
Komiinizme ise insana giiven olmamasi, 6zel miilkiyete izin vermemesi, bu sistemde
insanin tek basina fert olamamasi gibi gerekceler gostererek karsi ¢ikar. %%

Karakog, patronun efendi, is¢inin de kole olarak algilandig: her tiirlii sisteme ve
anlayisa karsidir. Kapitalizmin insanlar1 patron-is¢i olarak ayirmasini yanlis bulur. Bu
ayrmmin bilingli bir felsefeden dogduguna inanir. islam toplumunda bdyle bir anlayisin
benimsenmemesi gerektigine isarete eder. Insan baska higbir sifata ihtiyag duymadan
insan olarak goriilmeli, kolelestirilmemelidir. Islam bunu zuliim olarak goérmiis ve
yasaklamstir. Islam 6zel tesebbiise izin vermis ama insanlarin miilklerine dayanarak
istiinliik taslamalarin1 da yasaklamistir. Bu baglamda her is¢inin isinin patronu, her
patronun da isinin is¢isi gibi hareket etmesi, boyle bir bilince sahip olmasi gerekliligini
belirtir.8

Necip Fazil’la hemen hemen ayni sekilde Islam dininin bireylere sagladig
miilkiyet hakkini kapitalist ve komiinist anlayisin karsisina koyar ve bir diyalektik
olusturur. Miilkte esyay1 degil, daima onu var edeni gorme idealini hatirlatarak, miilk
edinmede esasin elde edilen, sahip olunan her esyaya Allah’in izniyle, kurallariyla
tasarrufta bulunma oldugunun altin1 ¢izer. Miilkiyet hakki daire metaforuyla izah

edilir. Digarida mutlak sekilde Allah’in hakki, sonra insanin, sonra hayvanin, sonra

681
682

Sezai Karakog, Diisiinceler II: Kurumlar, istanbul, Dirilis Yayinlar1, 2014, s. 10.
Sezai Karakog, islam Toplumunun Ekonomik Striiktiirii, s. 28.

683 A.e., s. 29-30.

684 Yap Taslar1 ve Kaderimizin Cagrisi I1, s. 28.
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bitkinin ve esyanin hakki vardir.®®> Bu benzetme Necip Fazil’m cemat, memat, insan
ve Allah ¢izgisini hatirlatir.

Karakog, toplumun bireyi feda etmesine de bireyin toplumu hesaba katmamasina
da karsidir. Boyle bir durumda hem bireyin hem toplumun mutsuz olacagi
diisiincesindedir. Bu baglamda bireyle toplum uzlastirilmali, bagdastirilmali ve ikisi
arasinda bir denge kurulmalidir. Bu dyle bir denge olmalidir ki toplumda bir grup
Binbir Gece Masallari’ndaki gibi yasarken diger grup onun kdlesi olmamalidir. Burada
devreye Islam’mn kurban anlayisini koyar ve zengin kisilerin sadece mallarin1 degil,
cocuklarini da kendilerini de Islam’m miilkii ve hakki saymalari anlayisini &rnek
gosterir.®® Bu sebeple dirilis erinin kendini insandan soyutlamayacagini, onun biitiin
problerine egilecegini vurgular.®®” Onun Islam’a dayandirdign ekonomik hayat
anlayisinda insanin topluma, toplumun da insana giiven duygusu basat 6gedir. Aslinda
bu ikisinin giivendigi asil varlik Allah’tir. Zira insan1 yeryliziinde var eden ve ona
yeryiiziiniin halifesi sifatim1 veren varligim Allah oldugunu belirtir. insana miilkiyet
hakkin1 bu halifelik saglamaktadir ve miilke sahip olan kisi, onu miilke
kavusturan/halife kilan asil varligi asla unutmamalidir. Dolayisiyla miilk sadece ve
sadece Allah icin elde tutulmalidir.®%®

Bireylerin ¢alismasi meselesine de hem tarih hem ideal zaviyesinden yaklasir. O
da Akif gibi Islam’m icinde bulundugu durumun bir sebebi olarak tembelligi goriir
demek yanlis olmaz. Ona gére Allah hi¢bir topluma bu konuda bir ayricalik tanimamus,
calismadan, carpismadan, gayret etmeden higbir toplumu ilerletmemistir. Insan ona
gore ancak kendi emeginin karsiligin1 hak eder, ancak ¢alisana yardim edilir. ®* Birey
miilkiyet hakkina bagl olarak tesebbiis hakkina da sahiptir ve bu hakki kullanmalidir.
Ancak bu tesebbiis, bir oldiiriicii rekabeti dogurmamali, bu hakkin vericisini aklinin
yedeginde tutarak hayirli bir rekabet ortami dogurmalidir en fazla. Topluma fayda

esastir. Daha 1yi iirlin ve daha kaliteli malin daha ucuza, daha hizli sekilde aliciya

685 Sezai Karakog, islam Toplumunun Ekonomik Striiktiirii, s. 32-33.

686 Ae., s. 35.

687 Sezai Karakog, Dirilis Mustusu, Istanbul, Dirilis Yaynlari, 2015, s. 55.
688 Sezai Karakog, islam Toplumunun Ekonomik Striiktiirii, s. 37-38.
689 Sezai Karakog, Giin Saati: Giinliik Yazilar IV, s. 228.
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ulastirilmasi, bunun i¢in alin teri dokiilmesi, serbestiyetin getirdigi karar alma rahatlig
ile yeni bilgiler edinme ve buluslara imza atma esastir.5°

Calismanin kutsalligi, emegin kiymeti diisiincelerinde de Necip Fazil’la ve
Akif’le benzerlikler goriiliir. Alinteri dokmekten kaginildigr icin zayif diisiilmis,
yenilgiler yasanmistir; ancak alinteri dokmek suretiyle bu anafordan ¢ikmak, yeniden
dirilmek miimkiin olacaktir.®"

Insan Allah’in halifesi sifatina ancak ¢alismasi kosuluyla layik olabilir ona gére.
Mali ibadetlerini yapabilmesi, zekatim verebilmesi ancak calismasma baglidir
bireylerin. Calismak ayrica insanin kendisine verilen nimetlerin kiymetini bilmesi ile
sagliginin degerini anlamasi bakimindan da bir ideal olarak gosterilir. Bu idealde de
diger diisiincelerinde oldugu gibi sadece maddi amacla manevi amag birliktedir. Zira
kazancin mesruiyeti ancak calismaya/emege baglidir. Calismadan kazanilan,
biriktirilen higcbir mal/para mesru gériilmeyecek ve bir hesap vesilesi olacaktir.%%?

Karakog, calisma, emek ve alinteri vurgulart yaparken, bu vurgularin
marksizmin emek ve alinteri felsefesinden farkli oldugunun altin1 6zellikle ¢izer. Ona
gbre marksizmin bu sdylemlerinin maddi bir karsiliginin olmadig1 inancindadir. Bu
hususta marksizmin emek ve alinteri felsefesinde gercek manada bir hak arama
hassasiyeti bulunmadigini, bu felsefe ile asil amacin emegi ve ona taalluk eden giicii
pratikte insanliin bir boliimiine karsi kullanmak faydacili§ina bagvuruldugu iddiasini
dile getirir. Emegin maddilige ircasi, insanin mekaniklestirilmesi ve bir teknotratlar
azinhiginm kolesi haline getirilmesi olarak yorumlar marksizmin emek anlayisini.®*?
Dolayisiyla onun idealindeki emek ve alinteri Islam inancinin 6ngérdiigii, insan
huzurunun ve Allah bagisinin kosulu olan alinteridir.

Islam, toplumsal adaleti dncelemesi ve hedef almasi, bu hedefin diger higbir
ekonomik-toplumsal anlayisla benzer olmamasi, temelinde ekonominin degil, din ve
ahlakin bulunmasi, ekonominin de bunlara tabi olmasi yonleriyle kendine 6zgii bir
tasavvura sahiptir. Bu baglamda din ve ahlak, ekonomi i¢in tali bir unsur degil, aksine

ekonomi onun bir unsurudur. Bu bakimdan kapitalizm ve komiinizmden ayrilir.®*

6% Sezai Karakog, islam Toplumunun Ekonomik Striiktiirii, s. 41.

01 Sezai Karakog, Dirilis Mustusu, s. 54.

692 Sezai Karakog, islam Toplumunun Ekonomik Striiktiirii, s. 41, 44-45.
993 Sezai Karakog, Dirilis Mustusu, s. 55.

094 Sezai Karakog, islam Toplumunun Ekonomik Striiktiirii, s. 48-49.
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4.2.1.2. Tarim, Koy, Koylii

Mehmed Akif’te koyiin ve koyliiniin durumu, medeniyetin gostergelerinden
biridir. 1933 yilinda yazdig1 ve Safahat’1n son siiri olarak yayinladigi “San’atkar” siiri,
tren yolculugu yapan iki kisinin konugsmalar1 {izerine kurulmustur. “Bu siirde
konusturdugu sanatkar, Islam {immetinin biitiin dertlerini yiireginde hissetmis, yanip
yakilmus, calisip cabalamus, fakat sonunda paramparga olan Islam iilkesi karsisinda
caresiz ve hatta neredeyse iimitsiz kalmis” bir sahsiyettir.®®> Bu sahsiyet tren seyahati
esnasinda gordiigli Avrupa medeniyetinin manzarasini tasvir ederken koylerin
mamurluguna dikkat ¢eker. “Aman ne ziimriit agaglar!.. Ne dalga dalga ekin!.. / Cigek
mi, ev mi?.. Ne koyler: Sehir kadar zengin!..”®¢ ifadelerini kullanir. “Medeni
Avrupa”nin bu manzarasi, sair i¢in bir imrenme vasitasidir adeta. Zira onun kendi
vataninin koylerinin boyle olmadigi, “Asim” siirindeki koy tasvirinde goriiliir.

“Asim” siirinde kendi topraklari icindeki koylerin ve koyliilerin durumunu
birgok bakimdan tasvir eden Akif, tarihiyle oviinen ve “Kahramanlar yetisen topragi
zengin koyler?”in kalmadigini belirtir. Topragin zenginliginin onun islenmesi, ekimi,
bakimi, gibi hususlara bagli oldugu diisiiniildiigiinde bunlarin hi¢birinin kalmadigina
isaret edildigini de sOylemek yanlis olmaz. Sairin siirin devaminda, “Topu kirk elli
kadar koylii serilmis bayira, / Bakiyor harmanin altindaki otsuz ¢ayira.” misralariyla
yaptig1 tasvir de bu yargiyr destekler niteliktedir. Koyliilerin kira serilmis olmalari
detay1r caligmadiklarina, otsuz cayir ise iglenmeyen topragin verimsizligine isaret
eder.”” Manzara sairin “San’atkdr” siirinde tasvir ettigi “Medeni Avrupa’nin
koylinden tamamen farklidir. Bunu “Sark” siirindeki “Ipissiz asiyanlar; kimsesiz
kdyler; ¢okilk damlar; / Emek mahrumu giinler; fikr-i ferda bilmez aksamlar!..”®®
misralar1 ¢ok daha net ortaya koyar.

Ayni siirin devaminda koyliilerin durumunu da icler acist denebilecek bir sekilde
tasvir eder sair. Koyliiniin sthhatinin ve ahlakinin bitik, fakirlikten bir deri bir kemik

kalmuis, egitimsiz, dini bilgi bakimindan zayif oldugunu; okumak diye bir bahsin koylii

95 M. Ertugrul Diizdag, “Son Siiri ile Mehmed Akif’, Altinoluk Dergisi, S.: 5, Temmuz 1998, s. 20.
6% Mehmed Akif Ersoy, Safahat, s. 526.

97 A.e., 392.

698 ALe., 468.
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icin s6z konusu olmadigmi belirtir. Ayrica Akif, koylerde tarlalarin, bahgelerin
bakimsizliktan tohum dahi kabul etmeyecek hale geldigini ifade eder. Ayrica fuhus,
icki, kumar gibi aligkanliklar; sitma gibi bulasict hastaliklar koylere kadar
yayginlasmistir. Akif, biitiin bu illet ve musibetlerin koyliiyii tiikettigi kanaatini
taslr.699

“Asim” siirinde koyliiniin millet tarafindan, 6zellikle miitefekkirler tarafindan
adam yerine konulmamasi, koyliiden kése bucak kagilmasi da tenkit edilir. Ruhu
koyliiniin ve halkin ruhuna es olanlar 6viiliir. Burada elestirilenler Batili okullarda
egitim alanlardir. Bu durumun toplumun ahengini kaybettirdigine isaret edilir.
Medeniyetin, aynt zamanda toplumlar, ekonomiler ve kentler oldugunu sdyleyen
Braudel, Bati’nin Islam diinyasina gore kentleri ile kirsal bdlgeleri arasindaki kiiltiir
farkinin daha az olduguna, Islam diinyasinda ise bu farkin daha cok goze gdriiniir
olduguna ve kirsal kesimlerin daha ilkel kaldigina dikkat ¢eker.”® Bu tespit dikkate
alindiginda Akif’in bu elestirisinin énemi belirginlesir. Koylii ile ona tamamen
yabancilagsmis kentlinin uyusamamasi, birbirlerine yabancilasmalari bir kriz dogurur.
Burada Akif, koyliiniin degerlerine yabancilasmis miitefekkir, 6gretmen gibi tipleri
tenkit eder.””"!

Necip Fazil Kisakiirek, ¢esitli vesilelerle yaptigi Anadolu yolculuklarinda
koyleri ve koyliileri gormiis, onlarin durumlar1 hakkinda bir fikir sahibi olmustur.
Anadolu koyliisiinlin asirlardir sadece zor zamanlarda hatirlandigi kanaatini bir¢cok
yazisinda dile getiren yazar, kendini bildi bileli koyliiniin a¢ oldugunu sdyler ve sadece
unutulmusluguna degil, fakirligine de dikkat ¢eker.”%> 18 Subat 1948 tarihinde kaleme

3

aldignr “Koy” bashikli yazida bir Anadolu koyiinii, “...koylin etrafinda, aylardir
yikanmamis, taranmamis, silinmemis, giyinmemis, kusanmamis bir besleme kiz
halinde bir toprak kusagi...” s6zleriyle tasvir eder. Anadolu koy manzarasinin genelde
boyle oldugunu belirtir ve bu koylerde her seyin en azinin, en asagisinin hakim
oldugunu belirtir.””® Necip Fazil’in Anadolu’nun kdy ve koyliisii hakkinda yaptigi

tespitler, kOy ve ziraat hakkindaki fikirlerine 151k tutmasi bakimindan énemlidir.

09 A.e., 396-397

7% Fernand Braudel, Uygarhiklarin Grameri, s. 42.
701 Mehmed Akif Ersoy, Safahat, 473-475, 482.

702 Necip Fazil Kisakiirek, Rapor: 11/13, s. 53.

703 Necip Fazil Kisakiirek, Cerceve: 2, s. 172.
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Koyliinlin topraktan yliz ¢evirmesi, toprakla ilgilenmemesi, onun deyisiyle
“topraga darilma”s1 olmamas1 gereken bir durumdur. Bu tutum i¢inde olan kdyliileri
elestirir. Ayrica koyliinlin ekip bicecegi topragin daralmasi, makinelerin insan
giicliniin yerine gegmesi ve bunlar arasindaki dengenin saglanamamasinin dogurdugu
sorunlara dikkat c¢eker. Bu sorunlarin basinda ise sehirlere diizensiz go¢ ve sehir
niifusunun patlamas: ile gecekondu sorunu gelir.’®* Koylerin nispetsiz bosalip,
sehirlerin nispetsiz dolmasinmi bir felaket olarak géren Necip Fazil, bunun ziraatla
sanayinin dengesini kuramamaktan kaynaklandigina isaret eder.”®

1970’1i yillarda Kisakiirek’in Tiirkiye’nin kdy ve ziraat politikalarini elestirdigi
goriilir. Koylin ve zirai temelin baltalanmakta oldugunu iddia eder. Tiirkiye’nin
kurtulusunu ziraat-sanayi dengesinde goriir ve bu iki alanda dengeyi dengeyi
saglayacak Onlemler alinmasi gerektigini savunur. Anadolu ona gore bir hububat
platosudur ve bu zenginligin dogru kullanilmas: igin adimlar atilmalidir.”®® Bu
baglamda onun ilerleme ve kalkinma icin koyle sehir, ziraatla sanayi arasinda dogru
dengenin saglanmasi fikrini benimsedigi sdylenebilir.

Necip Fazil’in, medeniyetin maddi ve manevi bakimdan tekamiil etmemis
madde kaynagi olarak koyl gordiigli sdylenebilir. Zira “(Metropolis)te en mugdil
cizgilerine kavusan cemiyet heykelinin maddi ve manevi iptidai madde kaynag1”
koydiir. Bu baglamda kdyliiye de sehrin en ileri kisisi seviyesine yiikselebilecek her
tirlii imkanm saglandigi, sehirlinin ve koyliinlin birbirine yabancilagmadiklari,
sehirlinin elinde ylikselen medeniyetin yapitaslarinin kdylii tarafindan konuldugu bir
medeniyet iilkiisii diisiincesindedir. Bu baglamda ona gore koyli okutulmali, ruhu ve
kafast imar ve terbiye edilmeli, her bakimdan saglikli ve giiclii olmasi i¢in imkanlar
seferber edilmeli ve refah iginde yasatilmalidir. 7%

Bunlar yapilmaz ve koylii ihmal edilerek kaderine terk edilir, sehir(li) ile koy(lii)
arasindaki muvazene bozulursa koylii toprag: terk eder. Sehirlere dogru gog¢ baslar.
Bu, sehirlerin bozulmasi anlamina gelir. Bdyle bir durumda zirai temel sarsilir. Ustelik

sanayi de gelismemisse bu, toplumsal biinyede bir ihtilal meydana getirir.”®

704 Necip Fazil Kisakiirek, Rapor: 7/8, Istanbul, Biiyiik Dogu Yayinlari, 2009, s. 46.
705 Necip Fazil Kisakiirek, istanbul’a Hasret, s. 132.

706 A.e., s. 133-134.

797 Necip Fazil Kisakiirek, ideolocya Orgiisii, s. 237.

708 Necip Fazil Kisakiirek, Rapor: 1/2, s. 36.
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Koylere gonderilecek hocalarin ve dgretmenlerin geng ve ask dolu olmalari
gerektiginin altini ¢izen Necip Fazil, koyliinlin “cahil yobazlarin” eline birakilmamasi
gerektigini 6zellikle vurgular. Her meseleye oldugu gibi kdy ve kdylii meselesine de
ruh ve mana penceresinden bakar ve kdylliniin her bakimdan “talim, terbiye ve telkin
istasyonlariyla” doldurulmas: gerektigini belirtir.”%

Mehmed Akif’le Necip Fazil’in manzarasini tasvir ettikleri donemler arasinda
yarim asra yakin zaman olmasina ragmen Tiirkiye’de koylin, koyliinlin ve ziraatin
durumunun her iki yazar tarafindan da begenilmemesi ve elestirilmesi dikkat ¢ekicidir.
Bu elestirilerde yazarlarin manzaraya kendi donemlerinin ekonomik ve psikolojik
sartlar1 i¢inden baktiklar1 yadsinmamakla birlikte, yapilan tasvirlerden hareketle,
aradan gegcen zamana karsin niteliksel olarak bir degismenin olmadigi izlenimi
uyanmaktadir. Ayrica, her iki ismin de kdy, koylii ve ziraata bakislarinda ortiisen
noktalarin bir hayli fazla oldugu sdylenebilir.

Koy ve koylii konusunda Mehmed Akif ve Necip Fazil’da var olan tespit, tasvir,
tahlil ve tenkitler Sezai Karako¢’ta hemen hemen hi¢ goriilmez. Var olan bazi
dikkatlerse daha ziyade dolaylidir. Anadolu vurgusuna fazlaca rastlanmasina, kendi
hayatinda tagranin 6nemli bir yer tutmasina karsin kdy, koylli ya da ziraate dair tespit,
tahlil ve degerlendirmelerinin bulunmayisi diger iki isme gore 6nemli bir farkliliktir.

Dogrudan koy, koylii ya da ziraate dair degerlendirmeleri sinirli olan Karakog,
bu konudaki goriislerine ¢ikarim ve yorum yoluyla gitmeye imkéan verecek yazilar
kaleme almigstir. 1968 yilinda kaleme aldig1 “Ekonomik Dirilis” baglikli yazisinda
ekonomik dirilisin kaynag1 olarak tabiati, toprag: isaret eder. Insanlar1 tabiata hikmey
goziiyle bakmaya cagirir. Tabiatin 6devinin insanin ekmegini vermek oldugunu
vurgular. Ona gore insan, ekmegini bagka insanlarin sirtindan degil, tabiatin sirtindan
cikarmalidir. Bu sebeple tabiata olan ilginin her zaman canli tutulmasi gerektiginin
altin1 ¢izer. Sehirler tabiata olan ilginin ve bagin kopmasina sebep olmamalidir. Bu
baglamda sanayilesme dahi tabiata olan ilgi ve bag koparilmadan yapilmalidir.
Saglikli, diri, canli ve tabii ekonomik dirilisin sart1 tabiatla olan bag1 ve ilgiyi canli

tutmaktan gecer ona gore. Bundan dolay1 “Ekonomik dirilis nimet anlayisinda, tabiat

799 Necip Fazil Kisakiirek, ideolocya Orgisii, s. 238-239.
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ve hikmeti can i¢ine yerlestirmekte, tabiata kendini vermekte, tabiattan yine kendini
devsirmekte”dir.”!°

Bu diisiincelerinden Karakog’un ekonomik kalkinmanin temeline topragi
koydugu, dogru sanayilesmenin ve dogru sehirlesmenin ancak topragi ve ondan
yararlanmay1 unutmayarak, ona sirtin1 donmeyerek miimkiin olacagma inandig
cikarilabilir. Necip Fazil’in “topraga darilma” olarak ifade ettigi topraktan ve tabiattan
kopma durumuna Karakog, dolayli olarak ve “hikmet” nazarindan hareketle yaklagir.

Onun koye, koyliiye ve topraga dair goriislerinde ¢cocuklugunda babasiyla bir
seyler almak ve satmak i¢in dolastigi kdylerde gordiiklerinin etkisi olsa gerektir. Bazi
hikayelerine de yansiyan hatira nevinden bu izlenimlerde tasvir ettigi koyler genel
olarak fakirligin, bakimsizligin ve unutulmuslugun izlerini tasir. Ornegin “Gezi” adli

hikayesinde’!!

cocuklugunda babasiyla ticaret icin gittigi dag kdyleri hakkinda
ayrintilara yer verir. Bu kdylere dair tasvirlerinin birinde “Kd&yliiniin bir sey alacak
durumu yoktu. Biiyiik bir sefalet vardi ve adeta satin alma giicii sifirdi.” der. Bazi
koylerde koyliiniin maddi fakirlik ile gorgii istiinliigli tezadina “kiyafetleri ve
hayatlariyla tavir ve edalar1 ¢elisiyordu” ciimleleriyle dikkat ¢ceker. Bir baska climlede
yoksullugun siddetini “koylii yoksul, sonsuzca yoksuldu” seklinde ifade eder. Bu
fakirlik ve sefalete her kdyde olmasa bile baz1 kdylerde cehalet de eslik etmektedir.”!?

Karakog, “Gezi” adli hikayesi disindaki hikayelerinde koy ve koylii dair bu
kadar somut tasvir ve tespitlerde bulunmaz. Bu hikaye sadece bu tasvir ve tespitleri
dolayisiyla degil, kdylerin kalkinmishiginin, koyliiniin zenginliginin ekonomiye olan
etkisi lizerinde durmasi dolayisiyla da oOnemlidir. Zira babasiyla dag koylerini
gezmesinin nedeni babasinin ticaret yapmak ve bir seyler kazanip evini geg¢indirmek
umududur. Ancak kdyliiniin fakirligi dolayisiyla ticaret girisimi ¢ok da basarili olmaz.

Ayrica ailesiyle kasabada yasayan anlatic1 (Karakog), kasabanin ticar durgunlugunu

da koyliiniin fakirligine baglar. Zira kasabada ticaret kdylerden gelen insanlara bir

710 Sezai Karakog, Siitun: Giinliik Yazilar II, s. 225-227.

"I Bu hikdye daha ziyade ani olma niteligi tasimaktadir ve anlatici kahramanin anlattiklari ile
Karakog’un biyografisi biiyiik dl¢iide ortiismektedir. 25 Temmuz 1988°de Haftalik Dirilis Dergisi’nde
yayimlamaya bagladig1 hatiralarinda ¢ocukluguna dair ayrintilar paylasan Karakog¢’un bu hikayesinde
de cocukluk hatiralarinin izleri oldugu sdylenebilir.

712 Sezai Karakog, Portreler: Hikayeler II, Istanbul, Dirilis Yaymnlari, 2014, s. 72-85.
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seyler satmak, onlarin getirdiklerinden almak gibi bir ekonomik carka baglhdir.

Bununla birlikte kdylerdeki sefalet bu ¢arkin saglikli islemesini de engellemistir:

“Ne satacak? Kimsede bir sey alacak takat yoktu ki! Satilan geleneksel mallar
Kasabaya, pazara getiriliyor, satiliyor, sonra hemen tuz, sabun ve beze doniisiiyordu.
Yumurta, yag, yogurt, ayran, bugday, odun v.s. idi koyliiniin getirip sattigi. Yash
kadinlar, on kilometre Steden, sirtlarina yiikledikleri dag gibi ¢ali ¢irpinin altinda iki
biikliim, pazara geliyorlar ve hemen hemen yok pahasina onu satiyorlardi. Kasabanin
da durumu iyi degildi. Hemen hemen herkes igsizdi. Babadan dededen kalma evlerde
oturuyorlar, yine onlardan kalmis bag ve bahgelerinden ne gelirse onunla, bir de kdyliiye
doniik ufak capta bir ticaret hayati ile geciniyorlardi. Cali ¢irpi ise her tarafta boldu. Cali

cirpmin ne degeri olabilirdi ki? Ama yine de o kadinlarin getirdigi bu ve benzeri

seylerdi. Yani, kasabali biraz kendini siksa kasabada da bulunacak seylerdi onlar.””!3

Gerek diizyazilarindaki dogrudan ve dolayli ifadelerinden gerekse edebi
eserlerindeki ve hatiralarindaki tespit tasvirlerinden hareketle Karako¢’un koy, koyli
ve bunlarin ekonomik diizen igindeki yerlerine dair diisiinceleri Mehmed Akif ve
Necip Fazil’dan farklidir. O meseleye sadece koyliiniin fakirligi, topragin islenmeyisi,
hayatin durgunlugu gibi hususlardan bakmak ve bunlar1 elestirmek yerine, iktisadi
nizami biitlin cepheleriyle ele alip degerlendirir. Bundan dolayi tabiat-sanayi, toprak-
sehir, hikmet-kalkinma iligkileri kurar. Kasabalar1 ve sehirleri besleyen, sanayiyi
sadece mekanik olmaktan kurtarip ona insani bir veche kazandiracak olan tabiat,
toprak ve bunlarin hikmet nazariyla islenmesi, degerlendirilmesidir. Aksi halde

iktisadi bir kalkinmanin akim kalacagina isaret edisi bundandir.

4.2.1.3. Sanayi

Medeniyetin bir diger gostergesi de gelismis sanayidir. Akif, kendi
memleketinde sanayinin gelismemis olmasindan hayiflanir. Bati’nin sanayide ulastig
mertebeyi hem takdir eder hem de ona hayranlik duyar. Siileymaniye Kiirsiistinde
siirinde Ikinci Mesrutiyet’in ilan1 dolayisiyla sokaklara dokiiliip, “tiitsiilii kafalarla” el

curpip, “yasasin” naralari atanlar tenkit ederken memlekette o kadar sevinecek bir

713 A.e., s. 73.
231



»714 jfadesini kullanir.

seyin olmadigint “Ne sanayi; ne maarif, ne alig var, ne veris.
Akif e gore sanayi iiretim demektir ve bu egitimden ve fenden bagimsiz degildir.
Fatih Kiirsiisiinde manzumesinde sanayinin iiretim, ticaret, egitim ve fen ile olan
bag1 ¢ok daha agik bir sekilde zikredilir Akif tarafindan. Milletin igine diistiigii “idrak
kapalilig1” ve “murdar atalet” sanayinin de ihmal edilmesine sebep olmustur. Bu
baglamda “Mubhit-i ilme giren yok, diyar-1 fen kapali; / Sanayi'in ad1 batmus, ticaret
oylesine,”’"> diyerek, bunlarm birbirine bagli oldugunu gostermis olur. Akif, calisma
yoluyla sanayinin de egitimin de fennin de yiikseltilecegi kanaatinde oldugunu

“Hiilasa, hepsi ¢alismak yorulmak isteyecek.””!6

misratyla ifade eder.

Bati’da Fransa ve Almanya gibi medeni iilkelerin sanayi bakimindan da gelismis
oldugunu soyleyen Akif, bu memleketlere giden genglerin memlekete donerken
edebiyat, fen ve sanayi namina bir sey getirmemelerini tenkit eder. “Uliimu var,

»717 mysralari

edebiyyat1 var, sandyi'i var. / Giden, birer avug olsun getirse memlekete;
Akif’n Bat: medeniyeti karsisindaki tutumunun bir boyutunu gostermesi bakimindan
da 6nemlidir. Zira Akif, Bati’nin ilmi, edebiyat1, fenni ve sanayisi yerine onun ahlakina
taalluk eden fuhus, bira vb. zevk ve eglence unsurlarinin memlekete getirilmesini de
tenkit etmektedir. Bu dogrultuda denebilir ki Akif, Bat: medeniyetini ilim, edebiyat,
fen ve sanayi bakimindan ayri, sosyal yapt ve ahlak anlayis1 bakimindan ayn
degerlendirmekte; bunlardan ilkini begenip takdir ederek istemekte, ikincisini ise
tenkit edip istememektedir.

AKkif, Berlin Hatiralari’'nda da Bat1 sanayisinin son derece gérkemli bir seviyeye
ulasmis oldugunu vurgular.”'® Kendisi de bu gérkemli sanayi karsisinda heyecanlanur.
Bu heyecanin misralarina yansidigi gériiliir. Oyle ki, bu gérkemli sanayiyi bir an evvel
kendi yurdunda gormek istegini gizleyemez. Ancak bu istegin dillendirilmesinde bir
savunma refleksi vardir. Sanayinin gelismesi i¢in bilime, bilim i¢in de ozgir
diisiinceye ihtiyac vardir. Islam’mn dzgiir diisiinceye engel oldugu suclamasi devreye
girer, sanayi konusu agilinca. Sair, bu noktada Islam’1 savunmaya baslar. islam’in

sanayilesme dahil her tiirlii gelismeye agik olduguna, bunlara engel teskil etmedigine

714 Mehmed Aif Ersoy, Safahat, s. 204.
715 ALe, s. 290.
716 A.e, s. 290.
717 A.e, s. 305.
718 Ae., s. 354.
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inancin1 dile getirir. Bu baglamda, 4sim’da, tayin oldugu vilayette biitiin hocalari
toplay1p, onlara: “Iskolastikle sanyi' yola gelmez, bocalar. / ilk adimdir atacaktir bunu
elbette ilim; / Parprensip, gelin, 1slah-1 medaris diyelim ...””" diyen valiyi Kose
Imam’1n agzindan elestirir.

Necip Fazil da sanayinin 6nemine dikkat ¢eker. Tiirk milletinin “kadinlarinin
sacina kadar her servetini dibinden yolup” sanayilesmeye yatirmasi gerektigini ifade
eder.”?® Ancak onun sanayilesmede temel aldig1 sey ruhtur. Ruhun yataklarinda plan
ve metotla dokiilmelidir makinelesmek. Bunu kurtarici hikmet olarak goriir ve
“Marifet, makineyi yapan makineyi yapabilmekte... Yoksa onu ne satin almakta ne
isletmekte, hattad ne de bazi entipiiften drnekleriyle derleyip ¢atabilmekte...” der ve
sanayilesmenin miiesseselesmesi gerektigini ifade eder.”*!

Sanayilesmede Almanya ve Ingiltere ornekleri {izerinde durarak, “Alman
milletinin bilgisi ve caliskanligiyle, Ingiliz milletinin tenezziilsiizlik ve nefs
yeterligine” ulasip her sahada tizerine “Tirkiye’de yapilmistir” damgasi vurulacak
seviyede sanayilesmeye isaret eder.””? Bu baglamda her toplumun iptidai de olsa,
asgari ihtiyaglarii kargilayacak bir sanayilesmeyi derhal kurmasi gerektigine inanir.

Fabrika bacalari ile minarelerin ayni sayida ve yan yana olmasi gerektigini ifade
eden Necip Fazil, bu ifadeyle din ile sanayilesme arasinda bir kosutluk saglamis olur.
Bu baglamda sanayilesmede salt maddecilige karsidir. Onun sanayilesmede hedefi,
“makineyi yapacak makine yapabilmek”tir. Bunu maddeye mahk(im olmamak, madde
boyundurugundan siyrilmak olarak ifade eder.””® Necip Fazil’m buradaki kasti,
Bat’ya mahkiim olmamak, onun irettigi makine ile fabrika kurup iiretim

yapmamaktir.

“Bati adaminin, cihazini, aletini, parga parca her seyini disaridan getirdikten sonra
kurma planini, miihendisini, basustalarini, hattd bircok dalda hammaddesini ve
mubharrik kuvvetini bile Batidan devsirip, ¢ocuklarin resimli takozlar1 gibi burada
diizene sokturdugu, ismine “montaj sanayi” denilen, bir de utanmadan firmasina “Tiirk”
sifat1 eklenen fabrika soyu, Biiyiik Dogu ideolocyasi goziinde (teknoloji) fahiseliginin
en sefil ve en rezil seklidir.”7>*

719 ALe., s. 405.

720 Necip Fazil Kisakiirek, Cergeve: 2, s. 58.

721 Ace., s. 143.

722 Necip Fazil Kisakiirek, Cergeve: 4, s. 225.

723 Necip Fazil Kisakiirek, ideolocya Orgisii, s. 382.
724 A.e., s. 382.
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Batili maddeci kokten tamamen farkli bir ruha dayanmasi gerektigini diistindiigii
bu sanayinin, ziraatle uyum iginde, ikisi arasindaki dengeyi bozmayacak bir dikkatle
biitiin yurda yayilmasi gerektigini belirtir. Ayrica bu sanayi anlayisi i¢inde isleyecek
fabrikalar, bosluk birakmayacak sekilde hemen her alanda ihtiyaglar1 karsilayacak
tiretimler yapmalidir. Onun sanayilesmis toplumunda minarelerden yiikselen ezanlar,
Bati’nin ruh ve kiiltiiriinli yenmek; fabrika bacalarindan yiikselen dumanlar ise
maddeye hakimiyet yetenegini Bati’nin elinden almak amacin1 ifade eder.’?

Sezai Karakog’un sanayi hakkindaki diisiincelerine bakildiginda Mehmed Akif
ve Necip Fazil’dan farkli bakis agis1 dikkat ¢eker. Sanayi alanindaki gelisme Karakog
tarafindan da 6nemsenir. Her alanda oldugu gibi sanayi alaninda da ilerleme olmasini
gerekli goriir; fakat oncelik sonralik bakimindan tamamen farkli bir bakis agisina
sahiptir. Ona gore kiiltiirle birlikte bliylimeli ve ilerlemelidir sanayi, birine odaklanip
digerini ihmal etmenin biiyiik sorunlar doguracagi inancindadir. Eger sadece sanayi
alanina odaklanilip, yalnizca onun gelistirilmesi ve ilerletilmesi 6ncelenirse bir basari
elde edilemez. Diger alanlarla birlikte sanayinin de geri kalmasindan bagka bir sonug
elde edilemeyecektir. Tiirkiye 6rnegini verir bunun i¢in Karakog. Ona gore yillarca
sanayi ve ekonomi Onemsenmis, bilim, kiiltiir ve sanat alan1 ihmal edilmis, sonug
olarak da gergek ve bilyiik bir sanayi de gii¢lii bir ekonomi de olusturulamamustir.”

Ona gore Once medeniyetin yeniden diriltilmesine odaklanilmalidir. Aydinlara
diisen en biliyiikk sorumluluk bu konuya odaklanmalar, diisiincelerini bu yone
cevirmeleridir. Karako¢ ancak bu kendi medeniyet degerlerine doniis saglandiktan
sonra sanayinin diisliniilebilecegini dile getirir. Aksi halde sanayi dahil biitiin hamleler
bosa ¢ikacaktir.”?’

Karakog’a gore sanayide basarili olmanin sirr1, egitim, kiiltiir, bilim gibi alanlara
onem vermek, tek cepheli degil, ¢ok cepheli olmak, kendi medeniyet 6ziine yonelmek
suretiyle biitlin bu alanlar1 yeniden yapilandirmaktir. Kiiltiiriin ve medeniyetin bir

biitiin oldugunu, bu biitiinli kapsayici politikalar gelistirilmesi gerektigini belirtir.

725 Ae., s. 383.
726 Sezai Karakog, Cikis Yolu IT: Medeniyetimizin Dirilisi, Istanbul Dirilis Yaymnlari, 2015, s. 151.
727 Sezai Karakog, Cikis Yolu I: Ulkemizin Gelecegi, 2014, s. 59.
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Sanayi ancak bu sekilde, kiiltiirlin ve medeniyetin bir pargasi olarak gelisme imkan1

bulacaktir.”?

4.2.2. Ahlak:
4.2.2.1. Evlilik

Toplumdan topluma farklilik gosterse de evlilik, iki insanin yazili olan ya da
olmayan belli kurallara ve kanunlara, toplumca onaylanan sekilde, birlikte yasamak
icin yaptiklar sézlesme olarak tanimlanabilir. Toplumsal bir varlik olan insan, evlilik
yoluyla toplumun en kii¢lik kurumu olan aileyi meydana getirir. Will Durant, evliligi
sekstiel diizenlemenin temel sart1 olarak niteler ve ¢ocuklarin bakimina yonelik bir
isbirligi diye tarif eder. Durant, evliligi, “ciftlerin isbirligine liizum hissedilmeden
cocuklarin biyiitildiigii ilkel seklinden, cocuklarini biiylitmeyi diistinmeksizin
ciftlerin isbirligi yaptiklart modern sekline kadar, akla gelen her form ve tecriibbeden
gecen ve hala gecmekte olan bir miiessesedir.” seklinde tanimlar ve evliligin sadece
ozel bir sefahat olmadigini, ekonomik boyutunun da bulundugunu ifade eder.”®

Durant’in evliligi salt ekonomik verimlilige indirgemesi bir yana birakilirsa,
evliligi medeniyetin ahlaki temellerini meydana getiren bir unsur olarak gdérmesi
onemlidir. Yozlagmis evliliklerin kimi zaman medeniyetin gelismesine engel olmasi
diistincesi ise, toplumun en kiiglik kurumu olan ailenin evlilik yoluyla olustugu,
evliligin hem erkek hem kadin hem de ¢ocuklari yazili olan ya da olmayan gelenek,
gorenek ve yasalarla teminat altina aldig: diisiiniildiiglinde abartili bir tespit olarak
durmamaktadir. Nitekim Mehmed Akif, Necip Fazil ve Sezai Karakog’un da evliligin
tizerinde durduklari goriiliir.

Mehmed Akif, aile hayatii bir saadet olarak goriir. Mutlulugun ancak aile
hayatinda oldugunu belirtir. Diinyadaki en rahat ve huzurlu hayat aile hayatidir ona
gore.”? Safahat’taki aile tasvirleri, genel ¢erceveye uygun olarak perisandir. Bununla
birlikte aile yikilmayan, biitiin perisanligina ragmen yozlasmayan tek miiessesedir.

Yikilmayan, dagilmayan tek sey aile kalmistir. Memleket viran halde, her sey

728 Sezai Karakog, Cikis Yolu II: Medeniyetimizin Dirilisi, s.150-152.
729 Will Durant, a.g.e., s. 70, 80.
730 Mehmed Akif Ersoy, Safahat, s. 241.
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mahvolmus ve yikilan higbir yap1 geri getirilememistir. Fakat bunlarin ileride bir
sekilde yerine getirilebilecegine inanan sair, “Lakin, Allah etmesin, bir diigse sayet
ailat, / En kavi kollarda hatta kalkamaz imkan1 yok.” misralariyla, aile miiessesesinin
yozlasmasi halinde eski haline getirilemeyecek bir deger olduguna vurgu yapar.

Ailenin toplum i¢in 6neminin farkinda olan, saglikli aile olmadan saglikli bir
toplumun olamayacagina inanan Akif, Fatih Kiirsiisiinde adli eserinde, vaiz, “sebab-1
miinevver denen su nesl-i sefih” olarak tavsif ettigi, okuyup yazmis yeni neslin,
“Vatanla aile, hattd, kuyid-i zaidedir”’*! demesine 6fke piiskiiriir. Onlar1 kuduz
kdpege benzetir.

Akif, Asim’da KSse imam’mn agzindan evlenip aile meydana getirmenin genglere
zor geldiginden ve nikahlarin seyreldiginden bahsederek, bu durumu elestirir.
“Evlenip aile teskili bugilin zor geliyor; / Goriiyorsun ya, nikadhlar ne kadar
seyreliyor!”7*? diyen Kose Imam, eski hayat ile yeni hayat1 mukayese eder ve eski
diigiinleri hatirlar. Kurulan sofralardan, tutulan giireslerden, yapilan ikramlardan ve bu
diigiinlerin ortaya ¢ikardigi birlik ve beraberlik siirurundan bahseder. Ancak biitiin
bunlar gegmiste kalmis, mazi olmustur.”>® Aileyi de din, vatan, millet gibi yiiksek
hisler i¢inde gormesinden dolayi evliliklerin azalmasindan memnun degildir.

Necip Fazil, Ideolocya Orgiisii'nde aileye verdigi degeri “cemiyetin
protoplazmasi” tarifiyle ifade eder. Ona gore aile o kadar 6nemlidir ki, “zat-iil-
hareke”ligini kazanana kadar tam bir maya tutturulup, yeniden yapilandiriimaya
muhtactir. Oyle ki, Islam devlet sisteminde basli basmna bir aile zabitasinin olmasi
gerektigine inanir. Mukaddes dava dedigi Islam nizamina dayali medeniyet igin aile
iceriden, devlet disaridan yetistiricidir.”3*

Aile ona gore biitiin milletin ve toplumun ¢ekirdegidir. Necip Fazil, hemen her
kotiiliigiin ailenin bozulmasindan dogduguna inanir. Bu sebeple ailenin mayasi saglam
olmalidir. Ailenin 6neminden ve onun mayasinin saglam olmasi zorunlulugundan
dolay1, onu hemen hi¢ kendi basina birakmamak gerektigini belirtir. Ayrica evlilikler

geng yasta ve devlet destegi ve himayesinde yapilmalidir.”

1 A.e., s. 303.

732 A.e., s. 397.

733 A.e., s. 397-399.

734 Necip Fazil Kisakiirek, ideolocya Orgiisii, s. 243-244.
735 A.e., s. 244.
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Toplumda aile kurumunu tehdit eden her tiirlii faaliyetin kokiinden kazinmasi
gerektigini sdyler. Birey i¢in toplum bir is ve gorev alani, aile i¢inse bir zevk ve huzur
kosesi olmalidir. Biri digerini eksiksiz tamamlayan, bu iki unsur uyum i¢inde olmali,
biri digerinin alanin1 térpiilememelidir.”3¢

Necip Fazil aileyi devletin i¢inde kiigiik bir devlet olarak goriir. Aile devleti
dogurur, devlet de aileyi. Biri, digerini besler ve korur siirekli. Birinin varlig1 digerine
ithtiya¢ duyar. Birbirinden dogan bu iki unsur birbirlerini kuvvetlendirir. Devlet aileyi
kusatarak ve onunla alakali tedbirler alip, onu koruyarak tahkim eder; aile ise devleti
icerden ciiriimelere, gizli bozulmalara, manevi yikima kars1 korur ve tahkim eder.”’

Necip Fazil’in aile anlayis1 da Islam’a dayanir ve fikir haline getirilen islam
inkilabinin 6nemli pargalarindan biridir ayn1 zamanda. O da Akif gibi ailenin bir
toplum i¢in hayatiyetinin farkindadir. Tiirkiye s6z konusu oldugunda idealize ettigi
[slam inancina dayal1 aile mayasinin tam manasiyla var olmadigma ya da bu hususta
eksikliklerin bulunduguna inandig1 sdylenebilir.

Karakog’un aile anlayis1 da Islam’a dayanir. Islam’da kisi ile toplum arasindaki
en kiiclik ve en giiglii kurum olarak ailenin gosterildigine deginir. Ailenin giicliiliigiine
onem verilmesine, saglam yapili bir aile kurumunun toplumu da saglam tutacagina
vurgu yapar. O, aileye Kur’an-1 Kerim ve hadislerde de deger verildigini, ailenin
stirekliliginin 6ncelendigini belirtir. Anne ve babaya saygi, cocugun egitimi, komsuluk
haklari, ailenin mahremiyetinin korunmasi ise, ona gore aile kurumunun saglamliginin
temel dayanaklaridir.”3®

Ozellikle Necip Fazil ve Karakog¢’un aile kurumu ile alakali olarak Islam’a
dayali goriisler belirtmeleri énemli bir ayrintidir. Iginde yasadiklari dénemde aile
kurumunun sinirlar1 Medeni Kanun’la ¢izilmis olmasina karsin onlarin dogrudan ya
da dolayl1 olarak Kur’an ve hadislere dayali bir aile anlayisindan bahsetmeleri, Medeni
Kanun’la tespit edilmis aile anlayigina ters diismeleri, onu eksik/yetersiz bulmalari
ondan farkli bir yol aramalari/bulmalar1 anlamma gelir demek yanlis olmaz.

Geleneksel aile yasaminin zaman i¢inde yok olmasi, kadinin annelik vazifesi disinda,

736 Ae., s. 244,
737 A.e., s. 245.
738 Sezai Karakog, Yapi Taslar1 ve Kaderimizin Cagris1 I, s. 102.
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calisma hayatinin i¢inde yer almaya baglamasi, dolayisiyla evin disina ¢ikmasi
dogrudan ya da dolayli olarak her iki isim tarafindan da elestirilir.

Karakog, Taha’nin Kitabi’nda yer alan “Dipnotu” isimli siirinin ilk bdliimiine
“Evin Oliimii” basligim1 vermistir. Bu siirde hem mimarisi hem de i¢i ve yasayis1 ile
evin gelenekten kopusu, degisimi, bagkalagimi ve saire gore ruhunu kaybedisi anlatilir.
“Mimar batidayd: ev oraya gidecekti” diyen sair, kacinilmaz sonun, yani evin
degisiminin 6nlenemez olusunu, “Bir Nuh olsa dnleyecekti belki / Sular ama ta daglara
vurmustu” misralartyla ifade eder. Bir mustu onlar1 aldatmis, sabirlan tiiketmis ve
Dogu’nun kaynaklarmi kurutmustur. “Kurudu birden dogu kaynaklar1” ifadesindeki
kaynak, gelenegin birikimi olarak yorumlanabilir. Aile hayatinin dayandigi gelenegin
kurumasi, tiikenmesi, bu hayati devam ettiren sabrin bitmesi ile anne yavas yavas
yerinden kipirdamaya, sabitesini kaybetmeye baslar. “Kaynadi birden batida anne
karninin sular1 / Kigin bakistydi ¢agiran / Ev yerlesmedi yeni yerine” diyen sair, uyum
saglamakta giicliik cekilen, degisimin trajediler dogurdugu, kisin giicliigii gibi bir tiirlii
1sinilamayan yeni bir ev/aile yasamina isaret eder. “Alisamadi kulak kuskulu semt
seslerine / GOz topragi artyordu ama toprak yoktu” misralariyla sair, yeni sehir
hayatinda ailenin ayaklarin1 basacak bir sabite aradigini, fakat bulamadigini belirtir.
Buradaki toprak, kendi dogal sartlar1 i¢cinde var olana, yani gelenege, geleneksel aile
hayatina da bir gondermedir. Baska bir géndermesi ise kdy/kasaba toplumu i¢indeki
aile hayatidir ki, bu da gelenekle baglantilidir. Degisime kars1 koyamayan, koklerinden
kopmus yeni ev/aile hayatinda ilk diisen ise kadin/anne olur. “Anne indi demire”
misrainda isaret edildigi gibi, anne ¢alismaya baslamis, evin disina ¢ikmis, ev annesiz
kalmistir. “Bir agit var camasir ipinde bile” diyen sair, annenin ailenin temeli, ana
unsuru oldugunu ise, “Artik kursundan gélgeler baba ve kardesler” misraiyla belirtir.

Annenin evden gidisi, ailenin de sadece kelimeden ibaret kalisina, asil varligim
ve agirligim kaybedisine isaret eder Karakog¢ igin. Mutfaklar kilitlenmis, kilerler
farelerce bosaltilmaya baslanmis, evin/ailenin ahengi ve insicami kaybolmustur.
“Anne gitti ve evler dondii yazlik otellere / Anne gitti ve sular burustu testilerde”
misralariyla bu duruma isaret edilir. Artik “Herkes salonda toplansa da kimse evde

degildir” ve bir zamanlar annenin agtig1 kapiyi, simdi kapayacak bir kimse dahi
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kalmamistir: “Bir zamanlar anne acarken kapiy1 / Simdi kimse yok kapayacak kapiy1”
musralari ailenin dagilmasina da isaret eder.”

Denebilir ki, Karakog da Necip Fazil da Mehmed Akif de islami bir duyarlilikla
ailenin saglam olmasini, dagilmamasini isterler. Bunun toplum igin, dolayisiyla o
toplumun ilerlemesi, gelismesi biiylimesi, saglam bir medeniyet insa edebilmesi i¢in
zorunlu goriirler. Bu baglamda geleneksel degerlere bagl bir aile hayatini 6ncelerler.

Buradaki gelenek Islam gelenegi ve onun hayata aksetmis tarafidir.”

4.2.2.2. Toplumsal Hayat

Mehmed Akif, yasadig1 cagin toplumsal hayatinin icinde olmus, toplumu onun
icinden bir gz olarak gdzlemlemistir. “Inan ki her ne demissem goriip de séylemisim”
diyen Akif, ozellikle “Kiife”, “Seyfi Baba”, “Mahalle Kahvesi”, “Fatih Kiirsiisiinde”,
“Siileymaniye Kiirsiisiinde”, “Asim” gibi siirlerinde sosyal hayata dair genis
gozlemlere yer verir. Kii¢iikk yasta aile ve gecim sorumlulugu yiiklenen g¢ocuklar,
kimsesiz ve yardima muhtag ihtiyarlar, ailesini ihmal edip kahvehanelerde vakit
6ldiiren insanlar, millet bilincinden ve birlik suurundan yoksun kalabaliklar, toplumun
her kesimine yayilmis adaletsizlik ve genglerin gelecek endisesi gibi konular Akif’in
siirlerinde ve diiz yazilarinda en ¢ok rastlanan sosyal sorunlardir. Akif, toplumu
kusatmis olan atalet ve tembellikten sikayetcidir.

Ornegin “Mahalle Kahvesi” siirinde kahvehaneleri Sark’m “harim-i katili”
olarak niteler. Ona gore kahvehaneler sosyal bir yara olarak, topluma gayret verecek
ruhu yok etmektedir. Bu mekéanlar saire gore adeta birer mezardir ve insanlar 6lmeden

buralara gomiilmiis gibidir:

“Sakin firengiye benzetmeyin feca’atini :
Bu karha milletin emmekte riih-i gayretini.
Mabhalle kahvesi Sark’mn harim-i katilidir;
Tamam o eski batakhaneler mukabilidir .
Zavalli immet-i merhiime 6lmeden gomiiliir;”7*!

73 Giin Dogmadan, s. 317-318.

740 Kur’an’daki birgok ayette ailenin devami, neslin korunmas, aile hayatinda eslerin birbirlerine karsi
sorumluluklar1 konu edinmistir. Gerek Kur’an ayetleri gerekse tarihi tecriibe Islam’da evlenmenin
tesvik edildigini, bosanmanin ise hos karsilanmadigini gostermektedir. Konuyla iligli bazi1 ayetler igin
Bkz.: Kur’an, xxx. 30., 21.;iv. 4., 20., 21.; ii. 2., 223.; xvi. 16., 72.

7! Mehmed Akif Ersoy, Safahat, s. 142.
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AKif, sosyal hayatin énemli bir ayag1 olan genglerin egitimi ile ilgili olarak da
Fransizca 6grenimine gereginden fazla 6nem atfedilmesine karsi ¢ikar ve herkesin
Fransizca 6grenmek zorunda olmadigini vurgular. Ona gore daha faydali seyler
O0grenmek i¢in harcayacaklart zamanin O6nemli bir kismini Fransizca 6grenmeye
harcamalar1 yanlistir. Zira toplumdaki her gen¢ Avrupa ile siyasi ve ticari iligkilerde
bulunmayacaktir.”+

AKif, topluma faydali islere kars1 ¢ikilmasina da itiraz eder. Sosyal hayat1 olumlu
yonde etkileyecek, gelistirecek, makul ve mesru -ona gore bu ikisi birbirinden ayri
degildir- her tiirlii harekete destek verilmesi gerektigini ifade eder. Bu baglamda
medeniyet adina yapilan girisimlere itiraz edildigini sdyleyen birine su cevabi verir:
“Makul olmak sartiyla ne gibi bir harekette bulundunuz da bizden bir muhalefet ya da
engelleme gordiiniiz? Dikkat ediyor musunuz “makul” diyorum, “mesru” demiyorum.
Ciinkii makul olan seylerin hepsi mesru, mesru olan seylerin hepsi makuldiir.”’#?

Mehmed Akif, sosyal hayat: sarmis hurafelere de karsidir. Gerek siirlerinde
gerekse diiz yazilarinda hurafelerin sosyal hayati tanzim eden bir unsur haline gelmis
olmasini tenkit eder. Ayrica taklit¢iligin de karsisindadir. Sosyal diizenin Bati
medeniyetindeki unsurlarin taklidi olarak sekillenmesinin bir fayda vermeyecegini
belirtir. Ona gore bu sekilde mamur olunmaz: “Siz ¢cocuklarinizin kafasina bir sapka
gecirmekle medeni milletler sirasina girdik zannediyorsunuz. Fakat bu pek batil bir
zandir. Igi peri masallarryla, umaci hikayeleriyle harap olan bir kafa, disina kasket
gecirmekle mamur olmaz!”’#

Akif’in belki de en ¢ok yakindigi, Gniine gegmeye ¢alistigl, insanlari uyardig
husus birlik meselesidir. Miisliimanlarin i¢inde bulunduklari yenilmis ve perisan
durumun en biiyiik sebeplerinden biri olarak birlik suurundan yoksun olmayi vurgular.
Asr-1 Saadet doneminden Ornekler verir, “Bir zamanlar bizde millet, hem nasil
milletmisiz / Gelmisiz diinyaya milliyet nedir 6gretmisiz!” misralariyla gegmiste birlik

olmanin sagladig1 biiyiikliige gonderme yapar. Hale bakinca sosyal bir topluluk

2 Mehmed Akif, Diiz yazilar: Makaleler, Tefsirler, Vaazlar, s. 184.
743 A.e., s. 189.
744 ALe., s. 257.
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olusturulamadigin1 goriir. Akif’e gore bunun sebebi onun igin gerekli olan egitimden
yoksun olmadir: “Sonra bakiyorum bir yere gelince sosyal bir topluluk
olusturamiyoruz, ¢iinkii o egitimden mahrumuz. iste bizim muhtag¢ oldugumuz egitim
asil bu ikinci egitim olacak.”’® Ona gore Islam dinine gdre medeniyet bir sosyal
topluluk olmaktan gegmektedir.”*®

Necip Fazil da Akif gibi i¢inde yasadig1 topluma yabanci degildir. Aksine onun
daima iginde, sorunlarina uyanik ve duyarlidir. Toplumun nereden gelip nereye
gittigine dair bir fikri vardir. Fikir ve sanat eserlerinde topluma ve toplumsal hayata
dair gortsleri ciddi bir yer tutar. “Destan” siirinde “Durun kalabaliklar, bu cadde
¢ikmaz sokak!” diye haykiran sair, toplumun gittigi yonii begenmez; hem toplumu
hem de onu idare etmekle sorumlu olanlar1 uyarir.

Necip Fazil, kendi milleti i¢in yepyeni bir diinya goriisiine bagl yepyeni bir

747" ideolojisini de bu dogrultuda olusturmaktadir. Zira

toplum insasin1 6zlemekte
ideolojiyi bireyin ve toplumun insasindaki biitiin esaslar1 veren fikirler toplami1 olarak
tarif eder.”*® Onu buna iten sey ise icinde yetistigi ve yasadig1 toplumu, ruh ve mana
suurundan yoksun, kendi koklerine yabancilagsmis olarak goriir. Ayrica toplum, ona
gore ahlak bakimindan da ifsat edici tesirler altinda bozulmaya yliz tutmus
durumdadir.”*® Halbuki ister dine dayali olsun, isterse bir diinya gériisiine dayali olsun,
bir toplum ona gére belli bir ahlak telakkisine sahip olmalidir.”°

Necip Fazil’a gore toplumsal hayatta bir kisi herkes i¢in, herkes de bir kisi i¢in
yasamalidir; bu Islam’in hakikatidir ona gore.””! Birey ve toplum, alici-verici biiyiik
bir istasyondur ona gore. Birey bu istasyonun lambalari, toplum ise cihazi ve
sebekesidir.”* Bu baglamda toplumu bir biitiin olarak goriir. Bu biitiinliik sadece
maddi amillerin zorunlu kildig1 bir birlik degil; bununla beraber ve bundan ziyade ruhi

ve ahlaki amillerin zorunlu kildig: bir birlikteliktir. Ruhi ve ahlaki amillerin ihmal

edildigi, unutuldugu ya da yozlastigi toplumlarin yikilacagi, her seyin diimdiiz olacag:

7 Ae., s. 263.

746 A.e., s. 424.

747 Necip Fazil Kisakiirek, Cergeve: 2, s. 79.

748 Necip Fazil Kisakiirek, Sahte Kahramanlar, s. 88.
9 Necip Fazil Kisakiirek, ideolocya Orgiisii, s. 398.
730 Necip Fazil Kisakiirek, Cergeve: 2, s. 108.

751 Necip Fazil Kisakiirek, Ideolocya Orgiisii, s. 117
752 Necip Fazil Kisakiirek, Sahte Kahramanlar, s. 88.
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inancindadir. Bunu Allah’1 kaybetmis bir cemiyette her seyin diimdiiz ve kaskati
olacag goriisiiyle ifade eder ve onu unutan, toplumlarin hayvani insiyaktan baska
gayesi de kalmaz.”

Necip Fazil, toplum hayati i¢in kadiin hayati 6nemine de deginir. Ona gore
“yiikselme ve saglamlik belirten” cemiyetler, yani medeni toplumlar, kadina 6zel bir
konum belirlemislerdir. Bu toplumlar ona gére kadini korur, muhafaza eder. Onu belli
Olclilere baglama konusunda titizlik gosterir. Ruhunu, manasini ve ahlakini kaybeden
toplumlarda ise ilk goze ¢arpan seyin kadinin disiligini ilan etmesidir ona gore. Bu
konuda Roma’nin ¢dkiis donemindeki imparatorigesi Mesalina’nin diiskiinliigiinii,
diisiincelerini destekleyici bir 6rnek olarak ortaya koyar.”>*

Necip Fazil’in toplumla ve toplum hayatiyla ilgili fikirlerinin olusmasinda i¢inde
yasadiglr topluma dair gozlemleri etkili olmustur. Bu gozlemler sadece fikre
doniismemis ayni zamanda sanat sahasinda da kendine yer bulmustur. Akif gibi o da
topluma dair gozlemlerini ve diisiincelerini siirlerine yansitmistir.

Necip Fazil “Evim”’>’

siirinde sosyal hayattaki degisimi ve doniisiimii ifade
eder. Sair, bu siirde toplumda ge¢mis donemde var olsa da daha sonra hayattan ¢ekilen
birtakim kiiltiirel degerleri dile getirir. 1982 yilinda kaleme alinan bu siirde sair
eskiden evin, koskiin ve yalinin sadece birer yap1 degil, birer remz/isaret olduklarim
belirtir. Sair, bunlarin neyi isaret ettiklerini agiklamasa da siirin ilerleyen misralarinda
siraladigr hususlar, isaret edilenin geleneksel hayat oldugunu ortaya koyar. Bu
geleneksel hayatta, evin bir kosesinde Kur’an okuyan anneanne, diger kosesinde
gergef dokuyan anne, semaverde kaynayan cay, asma saatin tikirtisi, cam kokulu
tahtalar, temizlik imandandir bilinciyle silinen tahtalar, hatira dayal, dl¢iilii ve yakin
komsuluk gibi sairin takdir ettigi bir tabiat vardir. Ancak ev, kosk ve konak yerini
sairin ejdere benzettigi kirk kathi apartmanlar almistir. Sair bu kirk kath ejderin
komsuluk, ména ve ruh gibi geleneksel hayata ait ne varsa her seyi heder ettigini ifade
eder. Necip Fazil’a gore yeni nesil, {ist liste binen yapilarda gége ¢ikmak isterken

bosluga indiginin farkinda olmayan bir nesildir ve bu nesille sosyal denge

733 Necip Fazil Kisakiirek, Cergeve: 1, Istanbul, Biiyiik Dogu Yayinlari, 2010, s. 45.

734 Necip Fazil Kisakiirek, Basmakalelerim: 3, s. 183.
755 Necip Fazil Kisakiirek, Cile, s. 333.
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bozulmustur. O, bu durumu 6l¢iip tartip, anlamaya calisan kimsenin olmadigini da
vurgular.

Necip Fazil, 1969 yilinda kaleme aldigi “Miijde””® siirinde de gelecekte
gerceklesecegine inandig1 bir devrimle olacaklar1 miijdeler. Bu miijdelerden biri de
bireyle toplum arasindaki ¢ekismenin son bulmasidir. Sair, “Fertle toplum arasi
kalkacak artik giires; / Herkes tek tek sirtina toplumu bindirecek.” misralari ile bireyle
toplum arasindaki miicadelenin sona erecegini, bireyin degil, toplumun Oncelenecegi
bir diizenin kurulacaginmi ifade eder. Birey, klasik ekonomi politigin yiikselmeye
baslamastyla iligkili olarak on sekizinci yiizy1l Avrupa’sinda 6ncelenmistir. Bireyci
anlayis, bir gerceklik olarak toplumun varligmi yadsir. Ozgiir bireylerin ekonomik
alandaki rekabetine atifta bulunarak, is bolimiiniin gelismesi ve rollerin
belirlenmesiyle birlikte bireysel farkliliklarin 6nem kazanmasina 6zel bir 6nem verir.
Bireyci anlayista toplum bireysel {iyeleri i¢in var olur. Devlet bireyin ¢ikarlar1 i¢in bir
aractir ve asla bir ama¢ olamaz. Bireycilik, metodolojiden sosyolojiye, etikten
ekonomiye kadar bir¢cok alanda bireyi temel alir ve birey merkezli hareket eder.
Modern Bati medeniyeti toplumun, bilimin, ekonominin ve ahlakin temeline bireyi
koyarak “birey merkezli” bir medeniyet meydana getirmistir.”>’ Islam medeniyeti ise
“toplum” (cemaat) merkezli bir yapiya sahiptir. Gerek Kur’an gerek hadis kaynaklar
bireyi degil, toplumu/cemaati dnceler, Miisliimanlarin birlik ve beraberligine vurgu
yapar, Miisliimanlar arasinda bir kardes hukuku olusturur.”® Bu baglamda Necip
Fazil’in “Fertle toplum aras1 kalkacak artik giires; / Herkes tek tek sirtina toplumu
bindirecek.” ifadeleri modern toplum anlayiginin bireyci tutumuna bir itirazdir.

Necip Fazil 1947 yilinda kaleme aldigi “Muhasebe” siirinde ise toplumsal
degisime elestiri getirir. Ug katli ahsap bir eve benzettigi toplumun en iist katinda
babaanne elinde tespihiyle aglamaktadir. Orta katta ise “mavs” oynayan anne ve onun
asiklar1 bulunmaktadir. En alt katta ise kiz ¢ocugu “tamtam”da ¢igliklart ataktadir.

Sair, nesiller arasindaki kopukluk sorununu ve toplumsal degismeyi, Tiirk

736 A.e., s. 401.

757 Ahmet Cevizci, a.g.e., s. 150.

758 Mustafa Cagrici, “Kardeslik”, DIA, Istanbul, 2001, C. 24, s. 485-486.
759 Necip Fazil Kisakiirek, Cile, s. 402.
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edebiyatinda, baska yazarlarin da tercih ettigi bir metafor olan ev/konak metaforuyla’®

anlatmistir. Necip Fazil’in elestirdigi husus toplumsal degisme, gelisme ve ilerleme
degildir; o toplumu meydana getiren ruhun yok olmasindan rahatsizdir. Deyim
yerindeyse kiiltiirel yabancilasma, bir baska deyisle toplumsal amnezidir.
Huntington’in medeniyetin olusumunda toplumu meydana getiren kiiltiirel birikime ve
insanlarin bu birikim i¢inde kendi benlerini tanimlamalarina/kendi kimliklerini
olusturmalarina yaptigi vurguyu da bu baglamda degerlendirmek gerekir. O,
medeniyeti hem dil, tarih, din, adetler, miiesseseler gibi ortak objektif unsurlar hem de
insanlarin siibjektif olarak kendi benlerini tanimlamalar1 olarak goriir. Bu baglamda
canliligint devam ettiren bir medeniyette toplumu meydana getiren bireyler kendi
benliklerini tanimlamakta bir sorun yasamazlar. Kiiltiirel amnezi ya da bir kimlik krizi
yasanmaz. Necip Fazil bunu, siirde “Kokii iffet, dallar1 taklit, meyvesi fuhus...”
misratyla ifade eder ve kendisini toplumun rahminde bu yabancilasmadan ve kimlik
krizinden kurtaracak dogum sancisi olarak goriir. Bu sancidan dogacak geng, saire
gore kendine “ben neyim, bu hal neyin nesi?” diye soracak ve bu sorgulamalar
neticesinde “solmaz ve porsiimez bir yeni” gelecektir.

Necip Fazil, “Muhasebe” siirinde isledigi toplumsal degisme konusunu, Ahsap
Konak adli tiyatro eserinde de isler. Recai: dede; Belkis: Recai’nin kizi ve Aysel’in
annesi; Aysel: Recai’nin torunu ve Belkis’in kizidir. Bu karakterler arasindaki sosyal
degismeye bagli nesil ¢atismasini konu edinen eserde, toplumda hizla degisen deger
yargilarinin ortaya ¢ikardig: aile trajedisi ve toplumsal yozlagsma iizerinde durulur.
Deger yargisi degisimi ve yozlasmanin bu eserde dede, anne ve torun arasindaki iliski
lizerinden somutlastirildigr goriiliir.”®!

Toplumun dengeli, huzurlu ve uyumlu olabilmesi i¢in ahlakin gerekliligine
dikkat ceker Karakog. Toplumsal ahlak hem bireyler aras1 hem de bireyle toplum arasi
iliskinin saglikli ilerlemesi i¢in en 6nemli unsurlardan biridir ona gore. Tolumsal
ahlak, onun diisiincesinde, bireyden topluma ve toplumdan bireye ¢ift yonlii bir iliski

agidir demek yanlis olmaz. Toplumsal ahlakin en 6nemli gostergelerinden birinin bir

760 Tiirk edebiyatinda nesil ¢atismasinin konak metaforu ile anlatildig1 en tipik 6rnek, Yakup Kadri
Karaosmanoglu'nun Kiraltk Konak adli eseridir. Giincel bir baskisi i¢in Bkz.: Yakup Kadri
Karaosmanoglu, Kiralik Konak, iletisim yayinlari, Istanbul, 2016. Benzer sekilde Yusuf Ziya Ortag,
Uc Kath Ev (Istanbul, 1953) adl1 eserinde de islemistir.

761 Bkz.: Bu ¢aligmanin 201. sayfasi.
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bireyin baska bireyleri en az kendisi kadar, hatta kendisinden de fazla diistinmesi
oldugunun altin1 ¢izer. Bu ahlaki anlayis bir zorunluluktur ve toplumun bireyleri
arasindaki hayat standardinin temelidir. Bu gergeklestigi takdirde toplum uyum iginde
yasayabilecektir.”®?

Insanlar arasinda birtakim farklar olmasi gibi toplumlar arasinda da farklarin
bundugunu ifade eden Karakog, manevi degerlere 6nem veren toplumlarla, bunu ihmal
etmis toplumlarin gelecegi gérme, gelecege dair bir ideal yiiklenme yeteneklerinin
farkliligina isaret eder. Manevi degerlere dnem veren toplumlarin daha yiice idealler
tasidigini, tarih sorumlulugu daha iyi yiliklendiklerini ve hafiflettiklerini belirtir.
Manevi degerlere 6nem vermeyen toplumlarin ise, ¢ok biiylik harikalar dogurmus
olsalar bile ileriyi gorme hasletinden yoksun ve mahrum olduklarmin altin1 ¢izer.”®?
Denebilir ki, Karakog, toplumlarin da insanlar gibi manevi bakimdan gii¢lii olmasi
gerektigine inanmakta, boyle bir ideal toplum hayal etmektedir.

Ayrica toplumlarin statik degil dinamik, degisime ve yenilenmeye acgik olmasi
gerektigini diisiiniir. Bu dinamiklik ve degisime ac¢iklik bireyden topluma, o toplumun
her yanini icine alan, ¢ok yonlii ve ¢ok boyutlu olmalidir. Derinlikli bir gézetime,
denetime, onarima ve egitim programina dayanmalidir. Toplumun ruhu, gonlii ve zihni
maddi ve manevi, fizik ve metafizik bakimdan biteviye “bir kiiltiir planiyla beslenmel,
arttilmali, aydinlatilmalidir.”’®*  Karakog’un burada ifade ettigi dinamikligin,
degismeye acikliin ve zihni, gonlii, ruhu aydinlatma programlarinin amaci
gostermelik, yiizeysel ve sadece diinyevi degildir. Bir beyin yikama, robotik bir
muamele hi¢ degildir. Bunun toplumun ataletten kurtarilmasi, yeniden silkinip
dogrulmasi, yoruldugu anda tazelenmesi, zihnen hantallagtiginda yeniden canlanmasi
ve bunun gec¢mis tecriibelerin 1s18inda siirekli olacak sekilde diizenlenmesi oldugu
sOylenebilir.

Toplumda tanr1 sevgisinin 6nemine de isaret eden Karakog, ancak tanri sevgisi
tastyan toplumlarin hayatlarimin bir anlami olabilecegine inanir. Hayatin bir cennet izi
tasiyabilmesinin buna bagli oldugunu ifade eder. Toplumun bir sesinin, izinin ve

yankisinin bulunabilmesi i¢in tanr1 sevgisinin o toplum hayatina islemis olmasi

762 Sezai Karakog, Islam Toplumunun Ekonomik Striiktiirii, s. 52.

763 Sezai Karakog, Giin Saati: Giinliik Yazlar IV, s. 30.
764 ALe., s. 32.
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gerektigini vurgular. Toplum diizeni i¢in de son derece dnemli bir amildir tanr1 sevgisi
ona gore. Tanr1 sevgisinden yoksun, salt akilla olusturulmus toplumsal kurallarin kuru,
anlamsiz ve cansiz olacag diistincesindedir. Ruh, diisiince ve duyarlik bakimindan bir
0ze sahip olmayan kurallarin, onlardan beklenen faydanin tersini ortaya
cikarabilecegini ifade eder. Anarsi, teror gibi diizen tehditlerinin, tanr1 sevgisinden ve
ruh kokiinden yoksun toplumsal kurallarin ortaya c¢ikarabilecegi tehlikeler
olabilecegine isaret eder. Bundan dolay1, toplumsal kurallarin diizenlenmesinde tanri
sevgisine dayali ruh, diisiince ve duyarlik Oziinliin esas alinmasi gerektigine
inanmaktadir. Bagka bir deyisle, “Kurallar ilkelere, ilkeler diistincelere, diisiinceler de
medeniyet temellerine, kiltiir kaynaklarina stk stk bagvuracak sekilde”
olusturulmalidir.”®

Karakog, toplumlar1 da insanlara benzetir. Dolayisiyla toplumlarin kaderi de
insanlarin kaderine benzemektedir ona gore. Toplumun yasadigi sorunlarin ve
plirtizlerin en kolay ve zararsiz atlatilabilmesi, bireylerde oldugu gibi inang ve ahlak
temeline oturmus bir hakikat anlayisina bagli olmasindan gegmektedir. Inang ve umut
atesi kiiltiiriin kaynagidir ve kiiltiir de medeniyetin merkezidir. Dolayisiyla bunlar
arasindaki uyum ve dirlik medeniyetin de dirligi ve yasamasi demektir. Bu inang ve
ahlak atesinin, umut 15131n1n sonmesi ise medeniyetin tehlikeye girdigi anlamina gelir
ona gore. Dolayisiyla toplumdaki inang, ahlak ve umut 1s18inin higbir zaman
sénmemesi, daima canli olmasi sarttir ona gore.”®

Onun toplum ve kader iliskisi tlizerinde 6zelikle durdugu, bu iliskiyi gesitli
vesilelerle vurguladigi goriiliir. Nasil ki bazi bireyler vazifelendirilir ve toplumlarin
kaderinde etkili olurlarsa toplumlar da kader tarafindan vazifelendirilebilir. Bu da
beraberinde olumlu ve olumsuz bakislar1 getirecektir o topluma. Toplum, kaderin
vazifelendirmesi ile yiiklendigi “{istlin misyon”a odaklanmali, olumsuz yaklasimlara
aldiris etmemeli, misyonunu yerine getirme yolunda istikrarli olmalidir. Gelisme ve
bliylimenin oOniindeki engellere de aldiris etmeyerek, bu yolda karsisina ¢ikan
engellerle savagmali, biiylime ve gelismenin kader olmasi gibi, onun zorluklarinin da

kader oldugunu aklindan ¢ikarmamalidir.”®’

765 Ae., s. 40-42.
766 ALe., s. 107.
767 A.e., s. 109.
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Toplumun amacini, vazifesini, hedefini unutmamasi, iizerindeki uyusuklugu
atmasi ve canlanmasi i¢in zaman zaman uyarilmast gerekmektedir Karakog’a gore.
Bunu da “iiniversitelerin, basinin, biiyiik ekonomik kuruluslarin, su veya bu sebeple
kitleler lizerinde etkin olan kisilerin, yazarlarin, diisliniirlerin, yani biitiin toplumun”
yapmast gerekir. Bunun son derece énemli bir vazife oldugunu belirtir. Elinde mum
tutan bir adam gibi toplumu aydinlatan kisilerin varliginin 6nemine isaret eder. Boyle
insanlarin yasadig1 toplumlarin ¢ok giizel toplumlar oldugunu belirtir.”®8

Her varlgin kendi cinsinden olanla yasama zorunlulugunun insanlarda da
bulundugu belirten Karakog, bu zorunlulugun insanoglunda diger varliklarda
oldugundan daha karmasik ve yogun olarak gozlendigini belirtir. Zekanin gelismesi
ile is bolimii ve uzmanlasmanin arttiginin, is boélimii ve uzmanlagsmanin artmasi ile
de toplumlasmanin daha belirgin hale geldiginin altin1 ¢izer. Belirginlesen bu
toplumsal hayatta en ideal olan diizen ise ona gore Islam toplum diizenidir. Toplumu
bozulmadan koruyacak, dis etkileri minimize edecek, icten ve distan gelecek saldirilar
Onleyecek sey ona goOre vahiy kaynakli bir toplum diizeninin kurulmasi ve
korunmasidir. Bu modelin ilk insan ve ilk peygamberden son peygambere kadar gelen,
miikemmellesmis, “Islam Toplumu” modelidir. Bu toplum diizeninde hiikiimdarla
toplumun herhangi bir bireyi arasinda kisilik haklar1 bakimindan bir fark yoktur.
Kur’an’in peygamberi tanitirken “iginizden biri” ifadesini kullanmasini bu konuda
referans olarak verir. Bu ifade Miisliimanlara kisiliklerini hatirlatan ilahi bir emirdir
ona gore. Dolayistyla Islam toplumunda bireyler arasinda bir esitligin dngoriildiigiine
isaret eder. Boyle bir toplumda bireylerin dzgiirliiklerinden ancak Islam kurallar igin
fedakarlikta bulunacaklarini, bunun disinda bireylerin birbirlerine karsi 6zgiirce

hareket edeceklerini sdyler.”®

4.2.2.3. Din, Varhk Tasavvuru ve Ahlak
Medeniyetlerin kalbinde ve zihniyet alaninda en giiclii hat olarak goriir.””® Yani
duygu ve birikim bakimindan stirekliligi saglayan en 6nemli amil dindir. Braudel,

bugiin Bati medeniyetinin her ne kadar Hiristiyanlik inancindan bagimsiz bir toplum

768 A.e.,s. 117-119.
769 Sezai Karakog, Yapr Taslar1 ve Kaderimizin Cagris1 I, s. 92, 95, 99.
770 Fernand Braudel, Uygarhklarin Grameri, s. 46.
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diizeni kurmus gibi goriinse de temelde bu dine ait unsurlarin hala bulundugunu,
tanritanimazlarin bile bundan etkilendigini ifade eder.”’! Dolayisiyla din, toplum
hayatin1 derinden etkileyen, kimi zaman onu sekillendiren 6nemli unsurlardan biridir.
Ozellikle Islam, Hiristiyanlik ve Yahudilik gibi dinlerin, kendilerine 6zgii bir varlik
tasavvurlarinin, diizen fikirlerinin, yasalarinin, ahlak anlayiglarinin bulundugu
diisiiniildigiinde medeniyetin onu ortaya c¢ikaran toplumun dini arka planindan
bagimsiz olamayacagi gortlebilir.

Medeniyet kelimesinin genis semantik alani i¢inde yer alan alem ve varlik
tasavvurunun nirengi noktasi ¢ogunlukla dinden bagimsiz degildir. Schweitzer,
medeniyet ruhunun en biiylik gorevinin saglam bir alem tasavvuru gelistirmek
oldugunu ifade eder.”’? Kalin da varlik tasavvuru ve alem anlayisin1 medeniyetin
belirleyici unsurlar1 olarak gérmekte, yeni bir medeniyet anlayisinin ¢ikis noktasinin
da varlik tasavvuru ve lem anlayisindan bagimsiz olmadigim ifade etmektedir.””?

Mehmed Akif Ersoy, Necip Fazil Kisakiirek ve Sezai Karakog¢un diinya
goriisleri dinden bagimsiz degildir. Din, yani Islam, onlarin kendilerini, esyayz,
diinyay1, alemi ve bunlara taalluk eden her seyi yorumlama, anlama ve anlamlandirma
bigimlerinin nirengi noktasidir. Her {i¢ ismin de Islam dininin -dogru anlasilmasi,
dogru tatbik edilmesi ve onun emir ve yasaklarina eksiksiz uyulmasi halinde-
insanligin mutlulugunu saglayacak yegane sistem/goriis olduguna inandiklari, diger
dinleri bu baglamda yetersiz, eksik, tahrif edilmis gérerek, Islam’1 idealize ettikleri
goriiliir. Islam dinini, “Insan igin bir baska esi ve benzeri bulunmaz bir diinya ve dte

»774 olarak tarif eden

diinya goriisti, bir hayat tarzi, bir kiiltiir ve bir medeniyet
Karakog un bu diisiincelerinin, Mehmed Akif ve Necip Fazil’mn Islam dini anlayisint
da yansittig1 sdylenebilir.

Mehmed Akif, Hakkin Sesleri kitabinda yer alan ve Al-i Imran suresinden
ilhamla yazdig siirde Alemi, Allah’in avare bir mahk{imu olarak nitelemektedir. irade

sahibi olanin Allah oldugunu, biitiin varlik aleminin de ona bagli oldugunu, bu diizende

71 A.e., s. 47.

772 Albert Schweitzer, Medeniyet Felsefesi: 1. Cilt, Cev.: Yusuf Kaplan, Kiilliyat Yayinlar1, Istanbul,
2011, 141.

77 [brahim Kalin, a.g.m., s. 60.

774 Sezai Karakog, Islamn Dirilisi, s. 47.
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insanin higbir sey olmadigini belirtir. Akif, bir hi¢ olan insanin Allah karsisinda varlik

iddiasinda bulunmasini sersemlik olarak goriir ve onun 6liimlii olusuna isaret eder:

“[l1ahi, emrinin Avare bir mahkimudur alem;

Mesiyyet sende, her sey sende... Higbir sey degil adem!
Fakat, hala viicid isbat eder, kendince, hey sersem!
Bugiin, ii¢ bes karis toprakta varliktan vururken dem;
Yarmn, toprak kesilmis varligindan figkirir matem!”7”>

Bu musralara, “Tevhid Yahud Feryad” siirindeki “Ey nr-i ulthiyyetinin zilli

9776

avalim,””’® musra1 da eklendiginde Akif’in dlem anlayisinin Allah’1 merkeze alan, her

seyi belirleyen ve diizene koyan unsurun Allah olduguna inanan, alemin onun
gblgesi/yansimasi oldugu inancina dayanan bir alem anlayis1 oldugu sdylenebilir.
Akif’in varlik tasavvurunun da alem anlayisiyla kosut oldugunu sdylemek yanlis
olmaz. Zira alemi Allah’in emrinin mahkGimu, ona bagli, onun gdlgesi olarak goren
sair, dolayisiyla varligi da Allah’in yansimasi olarak goriir. “Istigrak” siirinde
manzarayl, agaclari, sulari, dalgalari, denizi, ¢igekleri, geceyi ve giindiizii, cansiz
cisimleri, zamani, yeri ve gogl, hayattaki ahengi, giinesi ve nihayet biitiin diinyay1

Allah’1n gesitli akisleri seklinde tasvir eder:

“Cemen emvac-1 nirundur, fidanlar yal i balindir;
Sulardan akseden siiret cemal-i layezalindir.
Hirdm-1 nazeninindir o raksan mevceler clda ;
Mutarra niikhetindir gizlenen ezhar-1 hos-btida .
Leyalin sinesinde haba dalmis ndzenin eshar,
Eder gistina yaslanmig cebin-i pakini ihtar.
Nigahindan sacilmis lem’alardir pis-i hayrette
Yiizen ecram-1 nlirdniir bahr-i sermediyyette.
Zemin lebriz-i 4sarm; sema pamal-i envarin:
Avélim hep meraya-y1 nazar pira-y1 didarn.

Kulak verdim o ahenge; meger aheng-i si’rinmis!
O cisis-zar olan kulziim, senin umman-1 fikrinmis,
Gilines: Rihun imis; bir huzme seklinde inen niru:
O menba’dan hurfisan sdnihanmis dogrudan dogru.
Tecelli etti artik, anladim: Sensin biitiin diinya...
Bu senlikte fakat ey yar-1 giib, ben neyim aya?”’”’

775 Mehmed Akif Ersoy, Safahat, s. 221.
776 A.e., s. 48.
717 A.e., s. 167-168.
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Akif’in, her seyiyle bizatihi Allah’m kendisi olarak niteledigi varlik aleminde,
kendisinin ne oldugunu sormasi/sorgulamasi, kendi varliginin da bir hig, bagka bir
ifadeyle Allah’n iradesinin disinda bir hi¢ oldugunun ifadesi olarak yorumlanabilir.
Zira hem kendi sorusunu cevapsiz birakmasi/sorusuna bir cevap bulamamasi hem de
“Tevhid yahud Feryad” siirinin tamami bu yorumu destekler niteliktedir. Bu baglamda
Akif’in son misramin bir soru ciimlesi olmadig1 sdylenebilir.

Necip Fazil, kainattaki her seyi Allah’in viicut hikmeti olarak goriir. Kainat,
biitiin dipsizligi ve sonsuzlugu ile yaraticisi olan Allah’1 haykiran “muhtesem zaman
ve mekan climbiisti”diir. Kainat dipsizligi, sonsuzlugu, namiitenahiligi ile biiytlik esrar
ve kanunlara sahip bir tecelli planidir.”’®

“Cile”’” siirinde varligin mahiyetine dair sorgulamalar yapan Necip Fazil,
icinde yasadig1 diinyayr anlamlandirmada zorluk g¢eker. Bu diinyanin sadece bir
goriintliden ibaret oldugunu soyler ve kainati bir dekora benzetir. Yiizeysel bir
mekandan ve zan olan bir zamandan miitesekkil diinyaya teslim olundugunu ifade
eder. Sair bu durumu izah etmekte zorlanmaktadir. Necip Fazil’in varlik kargisindaki
tutumunun Akif’le benzestigi goriilmektedir. Diinya gegicidir ve bir yalandan ibarettir.
Bir farkla ki, Necip Fazil, Akif’in aksine varlik karsisinda bir sorgulama igindedir.
Goriinen ardindaki goriinmeyene dair sorgulamalar onda adeta bir bilmeceye doniisiir
ve “Yalvardim: Gosterin bilmeceme yol!” diye adeta feryat eder.

Siirin basliginin da ifade ettigi gibi “Biitliin kdinatin musamba, dekor, / Biitiin
insanlik yalana teslim”ken o, varligin ardindaki hakikate dair “fikir g¢ilesi”
cekmektedir. Varlig1 Allah’in yansimasi olarak idrak eden ve bunu idrak ettikten sonra
kendisi dahil her seyin bir hi¢ oldugunu vurgulayan, dolayisiyla kendine dair kafasinda
soru isareti tasimayan Akif’e nazaran Necip Fazil kendini anlamlandirmakta zorlanr.
Liigatten haline bir isim isterken aynalara kim oldugunu sorar. Bu sorular ve
diisiinceler karsisinda kanadina Kaf Dag yliklenmis bir kelebek gibi hisseder kendini.
Varlik aleminin bir “musamba dekor” idrak eden Necip Fazil, fikir ¢ilesinden sonra

artik bu “godlge varlik” dleminde barinamayacagini anlar. O, “Bildim seni ey Rab”

778 Necip Fazil Kisakiirek Ideolocya Orgiisii, s. 108-109.
779 Necip Fazil Kisakiirek, Cile, s. 16.
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diyerek “bilinmez meshur” diye tavsif ettigi Allah’mn varlik aleminin arkasindaki
hakikat oldugunu kesfeder.

Necip Fazil, “Artik barinamam golge varlikta.” ifadesiyle, Allah’in birliginden
tezahiir ettigini ima ettigi ahenge katilmak ister. Artik onun “biricik meselesi sonsuza
varmak”tir. Bu sonsuza varis da ancak varliktaki ahenge uymakla miimkiin olacaktir.
Bu baglamda Mehmed Akif’in “Kulak verdim o dhenge; meger dheng-i si’rinmis!”

780 misrar arasinda mana

misratyla Necip Fazil’in “Sensin suda, kusta, telde ses veren
bakimindan bir fark yoktur. Iki misrada da varlikta goriilen, duyulan, sezilen Allah’tir.
Necip Fazil’da da alem, bir kaos degil bir kozmostur. Bunu dhenk kelimesiyle ifade
eder. “Mimari” siirinde “Fikret nasil kurulmus, igige bu iklimler? / Nasil
kaynastirilmus, sesler, renkler, hacimler?”’®! misaralar sairin alem fikrini agik sekilde
ortaya koymaktadir.

“Olmaz m1?”%? bashikli siirinde ise “Bir parcacigim ben, biitiine hasret;”

»783 siirinde de diinyay1

musratyla Alem i¢inde kendi varligmin yerini ifade eder. “Isaret
bir yokluk olarak goriir. “Bir yokluk ki, bu diinya, var olandan isaret...” diyen sair, tek
hakiki varlik olarak Allah’1 isaret eder. Saire gore bu hakiki varlik insan1 yaratmis ve
kendisini buldurmak i¢in uzaga atmistir. O, alemin insan i¢in yaratildigina, insanin ise
Allah i¢in yaratildi§ia inanir.”®* Necip Fazil’in bu diisiincesi Islam dininin insanmn
yaratilisina ve varlik sebebine dair ortaya koydugu diisturla ortiisiir.”®>

Mehmed Akif’le Necip Fazil arasindaki en belirgin fark ise varligm yaraticisi
olarak gordiikleri Allah karsisinda kendilerini konumlandirma bi¢imleridir. Sonug
olarak alemi Allah’1n bir yansimasi ve kozmos (ahenk) olarak goren iki ismin bu ahenk
karsisindaki hissiyatlari farklidir. Akif, Allah’m yansimasi olarak niteledigi alemin
ahengi karsisinda kendini bir hi¢ olarak nitelerken Necip Fazil kendini ylice ve arsa
gebe olarak nitelendirir.

AKif, alemi ve varligi din, yani Islam inanc1 merkezli yorumladigi gibi, hayattaki

ilerlemeyi ve gerilemeyi de toplumun dinle kurdugu iliskinin niteligine baglar. Akif

780 ALe., s. 33.

8l Ae., s. 37.

782 A.e., s. 24.

78 A.e., s. 29.

784 Ale., s. 42.

785 Kur’an’da Zariyat Suresi elli altinci ayette insanin yaratilis ve var olus amaci “Biz Insanlar ve cinleri
ancak bize kulluk etsinler diye yarattik.” seklinde ifade edilmektedir.
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her ne kadar Hindistan’dan, Japonya’dan, Cin’den bahsetse de temelde Bat1 (yani
Avrupa) ve Dogu (yani Islam cografyasi) n plandadir onun yazilarinda ve siirlerinde.
Miisliimanlarin medeniyet sahasinda Bati’dan geri kalmalarinin sebebini Islam’in
emrettigi birlik ve beraberlik, calisma, azim ve kararlilik ve giizel ahlak gibi
unsurlardan uzaklagsmaya, hurafelerin Miisliimanlarin hayatini sarmasina, ilme hiirmet
gdsterilmemesine, seriatin dogru anlasiimamasima baglar.’®®  Cehaletin dini de
etkiledigini sdyleyen Akif, Allah’tan korkmanin ve utanmanin da ancak ilimle
miimkiin olabilecegi iddiasindadir. Miisliimanlarin cehaletinin ve ataletinin islam
dinine zarar verdigi kanaatini tasir.”®’

Mehmed Akif, “seriatin ilerlemeye engel olmasma hi¢ aklim yatmaz”’%
sozleriyle Islam dininin ilerlemeye engel olmadigini dile getirir. Bati’nin ilerlemesini
ise skolastik diistincenin terk edilmesinde, ilim ve fenne deger verilmesinde bulur. Bati
medeniyetinin bir tek ahlakini begenmez. Bunun disinda Bati medeniyeti ona gore,
ilim, fen, sanayi, sehircilik, sanat ve edebiyat vb. konularda Islam’in 6ngérdiigii bir
gelismislik seviyesindedir. Bunlardan dolay1 siirlerinde, makalelerinde ve vaazlarinda
Islam dininin ilim ve fenne, ilerlemeye mani olmadigini sik sik vurgular, asr-1 saadet
donemini bunun i¢in 6rnek gdsterir ve Miislimanlarin bu asra donmeleri gerektigini
ifade eder. Zira bu dénem Akif’e gore dinin en eski, yani en dogru seklidir.”®® Ona
gbre Miislimanlik, dinin gercek sekli olan sahabeler devrindeki Miisliimanliktir ve
medeni diinya o dénemin Miisliimanlar gibi insanlari gikaramamaktadir.”°

Necip Fazil’a gore din sadece Islamiyet’tir ve yalnizca ona inandigini ifade eder.
Zira Islamiyet, ona gore derin, sonsuz, giizel ve dogru olarak, toplumun i¢ ve dis
hayatin1 bir biitiin olarak sorumluluguna alacak tek nizamdir.””! Bu baglamda o,
kendinden baslayarak her seye Islam’m vaz ettigi ruh ve ahlak cephesinden bakar.
“Allaha hakikatten yola c¢ikmak, mesakkat; / Allahtan yola ¢ikip varilan sey,

hakikat...””? diyen Necip Fazil, hakikate varmanin yolu olarak da Islam’1 goriir.

8 Mehmed Akif, Diiz yazilar: Makaleler, Tefsirler, Vaazlar, s. 68.
787 A.e., s. 237.

788 A.e., s. 207.

78 A.e., s. 302.

790 A.e., s. 421.

71 Necip Fazil Kisakiirek, ideolocya Orgiisii, s. 103.

792 Necip Fazil Kisakiirek, Cile, s. 350.
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Necip Fazil’a gore din miicerret fikir sahasidir. Bu yoniiyle insanda hem kafay1
hem de ruhu tesis eder.”®* Bu baglamda cemiyetin ruha, ruhun da dine ihtiya¢ duydugu
kanaatindedir. Bu din ise onun i¢in islam’dir. O, toplumun ihtiya¢ duydugu dini, islam
disinda aramayi, 15181 giinesten baska yerde aramaya benzetir.””* Her seyin kaynagi
olarak Islam’1 goriir. Islam olmadan bir hayat yasamanin degersizligini ifade eder.
Islam’1 tek hakikat olarak kabul eder.”®?

Necip Fazil, kainat, diinya, insan, ekonomik ve toplumsal adalet, fen ve bilim,
sanat, kadin, devlet, ordu, siyaset goriisiiniin Islam’da bulunduguna inanir. Biitiin bu
alanlarin asra uygun olarak diinyada esi goriilmemis bir “Biiyilk Dogu” binasi
meydana getirecegine inanir.’”®

Necip Fazil, tahrif edilmeyen tek dinin Islamiyet oldugunu belirterek,
Hiristiyanlik ve Yahudiligin asillarindan uzaklastiklarini, uydurma bir hal almis
olduklarimni, ilkinde tahrif edilmesi dolayisiyla bir cemiyet formu goriillmedigine,
ikincisinin sadece bir 1rk1 esas aldigina, bu sebeple ruhlarini kaybederek, bir toplum,
ahlak, devlet, cemiyet ve biitiin insanlig1 kusatic1 ve maddeyi asabilecek bir medeniyet
vaat edemeyeceklerini isaret eder.”’

Dini sadece inang sistemi olarak gérmeyen Karakog, “insan ve toplumun biitiin
hayat fenomenlerini, insana verilmis 6zgiirliik sinirlarini da zedelemeden diizenleyen
ve yoneten ilahi bir diizen olarak goriir.”’*® Din onda insanlarin akil, ruh ve
davraniglari ile ilgili hemen her alana yayilmis bir olgudur. Bu olgu, insana mahsus
duygu, akil, akil iistii, kalp ve hayal giiciinii icinde barindirir, onlar1 kendi iginde
geligtirir. Din  toplumdan bagimsiz olmadigi gibi onun iirettigi ideoloji ve
diisiincelerden de bagimsiz degildir. Onun ictimai, iktisadi, tarihi, akli vs. taraflari
mevcuttur.””

Sezai Karakog, din ile kiiltiiriin, sosyal tezahiirler olarak birbirinden ayrilmaz

oldugu kanaatindedir. Birbirlerine kenetlenmisler, birbirlerinin i¢ine niifuz etmislerdir.

Ozellikle din, hem sosyal hem de tarihi yonii itibariyle belli basl bir kiiltiir doguran

793 Necip Fazil Kisakiirek, Sahte Kahramanlar, s. 91.

794 Necip Fazil Kisakiirek, Basmakalelerim: 3, s. 151.

7% Necip Fazil Kisakiirek, Bagmakalelerim: 1, s. 59.

79 Necip Fazil Kisakiirek, ideolocya Orgiisii, s. 104.

797 Necip Fazil Kisakiirek, Sahte Kahramanlar, s. 104-106.
798 Muhittin Bilge, a.g.e., s. 42.

799 Sezai Karakog, Siitun: Giinliik Yazilar 11, s. 154.
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ana kaynaklardan biridir, ona gore.®®® Ayn1 baglamda dini medeniyetle de iliskilendirir
Karakog ve onu medeniyetin 6zii olarak goriir.%!

Sezai Karakog, Mehmed Akif ve Necip Fazil’da oldugu gibi ger¢ek/sahih dinin
Islam oldugunu belirtir. /s/dm adl1 eserinin ilk ciimlesi “Allah’1n indinde din Islamdir”
ciimlesidir. Bu ifade bizatihi Kur’an’a dayanir.®> Onun gerek Islam dinini gerek diger
dinleri degerlendirisi bu ayete dayanir. Bu baglamda Necip Fazil’in
degerlendirmelerine benzedigi de sdylenebilir.

Onun Yahudilige ve Hiristiyanliga bakisinda Necip Fazil’la benzerlik iginde
oldugu sdylenebilir. Yahudilikte 6teki diinya inancinin kayboldugunu, sadece bu
diinyanin 6nemsendigini belirtir. Yahudileri diger insanlara iistiin kilacak bir inang
haline gelmistir ona gore. Necip Fazil gibi o da Yahudiligin bir milliyet¢ilik inanci
olduguna isaret eder. Hiristiyanlik ise tahrif edilmis, sadece bir ahlak ve psikolojik
tatmin aracina doniistirilmistiir. Hiristiyanli§in tanrt algisinin olumsuz olduguna
inanir. 3 Bu bakis onun siirlerine de yansmmstir. Taha’'min Kitabi’nin “Doktorun
Karsisinda” baslikli béliimiinde “Bilirim bilirim Incil’den yola ¢iktimiz / Ama yolu
cabuk sasirdimiz / Incil’den kendinize bir seyler katacaginiza / Kendinizden Incil’e cok
seyler kattiniz” ifadeleri ile Hiristiyanligin tahrif edilmisgligi inancini siirinde bir imaj
olarak kullanmis olur.8®* Din ona gére ya sahihtir ya da degildir. Bu sebeple dinde
reform sdylemine de karsidir. Reform gerektiren bir din zaten din degildir ona gore ve
reform yapmak yerine terk edilmelidir. Bu baglamda Hiristiyanlik’ta yapilan reformu
da aslinda hakiki din olan islam’a dogru atilmis bir adim olarak yorumlar.?%

Eski Yunan ¢oktanriciligina da deginir Karakog; bu ¢oktanriciligin sembolik ve
deger hiikiimlerine baglanmis tabiat yorumundan ibaret oldugunu vurgular. Bu sebeple
ilkel bir karaktere sahiptir ve mitolojinin hakimiyeti altindadir ¢oktanricilik. Hint ve
Cin tanrilarinin da Eski Yunan coktanriciligindan farkli olmadigi kanaatindedir.
Taoizm, Brahmanizm ve Budizm ona gore sadece tabiat karsisinda iiretilmis yorumlar

ve tesellilerdir.

800 A e., s. 129.

801 Sezai Karakog, Yitik Cennet, s. 19.

802 Kur’an, iii. 19.

803 Sezai Karakog, Islam, Istanbul, Dirilis Yaynlari, 2015, s. 7-9.
804 Sezai Karakog, Giin Dogmadan, s. 311.

805 Sezai Karakog, Yapi Taslar1 ve Kaderimizin Cagnisi I1, s. 27.
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“Boylece, Hiristiyanlik ve Yahudilik, dinden siirekli bir uzaklagma, kopma, dinin
stirekli bozulusu ve degisisi, Dogu ve Bati dinleri, siirekli bir din olmama, din dis1, soyut
ve sembolik tabiat yorumlari, Budizm ise, siirekli olarak din olamayislardan ibarettir.”

Karakog, insanin Eski Yunan ¢oktanriciliginda tanrilar arasinda sikismis, Cin ve
Hint inanglarinda ise mutluluk ve huzura ulagmak i¢in yok olmak zorunda oldugunu
belirtir. Hiristiyanlik ile birlikte bir sahsiyet kazanacakken peygamberin
ilahlastirilmasiyla insan ruhunun gergek Ozgiirliige kavusma sansi kaybedilmistir.
Islam ise insan ruhuna tam bir kurtulus imkan1 sunmustur. Islam’in insanlar1 baska
insanlara, aileleri baska ailelere, toplumlar1 baska toplumlara diistiin kilmayan,
istiinligli sadece Allah’in buyruklarina uymada arayan, rahipligi ve kast sistemini
kaldirarak insana mutlak esitligi ve sahsiyeti kazandiran tek din oldugunu belirtir.

Ayrica Islam dini Karakog’a gore tarihin ve vakalarin degistirmedigi tek dindir.
Hiristiyanlik Yahudilik gibi dinler tarihin ve vakalarin degistirdigi, dontistiirdig,
tarih karsisinda bir varlik gosterememis dinlerdir ona gore. Islam ise zaman1 kontrol
etme prensibine sahip olmus, bu prensiple bizatihi vahiyle tarihi ge¢cmise dogru
yeniden yazmis/sahih hale getirmis, bir baska deyisle tarihi yiiriitmiis tek dindir.
Hiristiyanhigin tarihi Hazreti Isa’min dogumuyla baslatmasina ve onun carmiha
gerilmesiyle bitirmesine karsmn, Islam kendi tarihini ilk insanla, Hazreti Adem’le
baslatmig, diger peygamberlerin her birini birer durak olarak imleyip Hazreti
Muhammed’le tekamiil devresini gostermis ve bdylece evrensel bir ada sahip
olmustur.3% Karakog, bu diisiincelerle Islam’in diger dinlerden farkli olarak tarihe
yenilmemis, herhangi bir tarihi donemle sinirlanmamus, ezeli ve ebedi bir din oldugunu
vurgulamaktadir.

Biitiin bunlardan dolay1 o, gercek manada biitiin insanliga samil tek medeniyet
potansiyelinin islam dininde var olduguna inanir. Islam ona gore bir miicerretler
medeniyetidir ve bu haliyle de hem kadim Dogu dinlerinin hem de Bat1 dininin tam
z1ddidir.2Y7 Islam ne Doguludur ona gére ne de Batil1; bunlarim ikisinin de disinda ve
iistiinde, kendine 6zgiidiir. Bu baglamda Dogu’nun (Cin ve Hint inang¢larinda goriilen)
0zdeslik prensibini de Bati’nin (tarihinde ve biliminde goriilen) ¢elismezlik prensibini

de koruyan Islam, mutlakgilik ile rélativizmin uyum noktasini yakalayarak gecmisle

806 Sezai Karakog, Dirilisin Cevresinde, s. 111-114.
807 Sezai Karakoc, Islam, s. 78.
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gelecek arasina koprii kurabilmis bir din ve diinya goriisiidiir ona gore. Sahip oldugu
bu niteliklerle Islam dininin basit bir sistem olmadigini, Batililarin islam’1 Dogu’ya

ozgii siradan bir sistem olarak degerlendirmelerinin yanlis oldugunu ifade eder.3%

“Islam dini, medeniyeti ve kiiltiirii oniinde yiikseltilmek istenen biitiin din, kiiltiir,
medeniyet ve sistemler haraptir. Hazreti Ibrahimin éniinde nemrut Atesinin, Hazreti
Musa’nin Asasi 6niinde Firavun miineccimlerinin, Hazreti Yahyanin kesik bas1 6niinde
Roma usag Herotlarin, Hazreti isa’min 6niinde Roma ¢armihlarimin, en biiyiik
Peygamberin &niinde Ebucehil inadmin, Iran gururu ve Bizans aranhik dehasinin,
kerbela sehitlerinin kani 6niinde Yezit ve Haccac zulmiiniin, hakikatin 6niinde yalanin,
samimiyetin oniinde hilenin, sadakatin 6niinde vefasizligin, Rahmanin 6niinde seytanin,
Mehdinin 6niinde Deccalin harap olmasi, yerle bir olmasi gibi.””8%

Onun din g¢evresinde dile getirdigi diisiincelerine bakildiginda, goriilecek bir
diger temas noktasi ise tennoloji-din iligkisidir. 1989 yili gibi Tirkiye’nin tam
manasiyla teknolojiyle tanismadigi, televizyonlarin yeni yeni yayginlik kazandigi,
bilgisayar, internet, telefon gibi teknolojilerin ¢ok fazla bilinmedigi ya da yaygin
olarak kullanilmadig1 bir donemde teknoloji-din iligkisi iizerine tespitlerde bulundugu
goriiliir. Teknoloji diinyay1 ne derece kiiciiltiirse kiigiiltsiin, insan hayatini ne derece
degistirirse degistirsin din insan yasamindan dislanamayacaktir. Uzun vadede ise
teknoloji Islam’a yarayacaktir. Uzaklar1 yaklastirmasi, hayati seffaflagtirmasi,
kapaliliklar1 agmasi Islam’a yarayacak hususlardir ve Islam bu imkénlardan
yararlanarak gdren gozler icin asil bu ¢agda parlayacaktir ona gore.5!”

Islam, siradan bir sistem olmadigi gibi sadece insanlarm degil, kavram ve
kuruluglarin da 6zgiirliiglinii teminat altina almistir Karakog’a gore. Kavramlar ve
kurumlar da her seyden dnce ve her seyin iistiinde Allah’a muhtagtir. Islam’mn bunu
vaz ettigini belirtir. Islam’a gore yaratilista bir siireklilik vardir ve bu siireklilige es
olarak her alana hakim olan bir siirekli hayat sistemi varlik sistemine Islam ile
sindirilmektedir.3!" Denebilir ki, Karakog, varliklar nezdinde de -ister canl1 olsun ister

cansiz- Islam’m, Allah’mn varliga niifuz etme bigimi/kanunu olduguna inanmaktadur.

808 A.e., 5. 98-99.

809 Sezai Karakog, Stir: Giinliik Yazilar II1, s. 40.

810 Sezai Karakog, Fizikotesi A¢isindan Ufuklar ve Daha Otesi II: Dirilis Soku, Istanbul, Dirilis
Yayinlari, 2013, s. 39-41.

811 Sezai Karakog, Siitun: Giinliik Yazilar II, s. 590.
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Islam’mn tek ve hakiki din oldugu inancim dile getiren Karakog’un varlik
tasavvuru da bu inanca baglidir. Mehmed Akif ve Necip Fazil’da goriilen varlik
anlayis1 ayn1 sekilde onda da goriiliir. Varligin Allah’a bagli, onun takdiriyle baslayan
bir olgu olduguna isaret eder ve var olmanin ancak bdyle agiklanabilecegini belirtir.
“Ciinkii: tek basina var olabilecek bir O vardir.” Bu durumu, var olmay1 da var edenin
Allah oldugu diisiincesiyle agiklar.®!?

Alemdeki diizen, Allah’in kurdugu bir diizendir ve insanlara bir ikramidir ona
gore. Insan bu diizen altinda ne ezilmeli ne de bu diizenin pargalar1 olan giinesi, ay1,
yildizlar1 ve diger biitiin makro alem unsurlarini bu diizenin aktorii saymalidir. Zira bu
alemin miellifi Allah’tir. O, alemdeki diizenin, insan hayatina da aksetmesi
gerektigini, yaratilisin bunu gerektirdigini diisiiniir.3!?

Karakog, varli1 bir yaratilis gergevesi icerisinde yorumlar.’'* O da yegine
varhgin sahibi olarak Allah’t gériir. Once Allah vardir, o varligiyla dlemi ve onun
icindeki biitiin varliklar1 yaratmistir. Allahsiz bir var olmanin miimkiin olmadigi
inancindadir. Gokte, yerde, canli, cansiz, hareketli, hareketsiz, ¢igek, bocek, insan...
Her ne varsa Allah’in varhigiyla vardir. Varligi, bunun disinda izaha kalkismak
imkansizligina ve bosluguna vurgu yapar. Boyle bir kalkismanin zandan ve sanidan
ibaret, seytanin aldatmacasina kanmak oldugunu dile getirir. Ona gore, varlig1 var
olandan ayirmak imkansizdir. Biitiin varliklar, gilinesin evlerinin pencerelerine
vurmast gibi, varliklarin1 Allah’tan alirlar.3!® Bu diisiincelerden hareketle Karakog’un
varlik tasavvurunun da Mehmed Akif ve Necip Fazil’m varlik tasavvurlarinda oldugu
gibi Islam dininin yaratilis inancina uygun oldugu soylenebilir. Inang ortakliklari, iig
ismin varlik tasavvurlarini da ortak kilmistir.

Hizirla Kirk Saat’te hem alem fikrinin hem de varlik tasavvurunun yansimalarini
gormek miimkiindiir. Evreni, diinyayi, toplumu ve insani birbirinin i¢ine ge¢mis,
“Biitlin”e dogru kosmakta olan bir diizen seklinde ifade eder. “Kendini birakarak
evrenin kostugu o biitiine / Bir kanat ¢irpmasiyla karistig1 Varliga / Diizeltip diinyay1

eniden / Toplumu dirilten insani erdiren” misralar1 alemdeki makro diizenin
9

812 Sezai Karakog, islam, s. 13.

813 Sezai Karakog, Yitik Cennet, s. 66.

814 Ae., s. 35.

815 Sezai Karakog, Ruhun Dirilisi, s. 45-46.
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uyumun, ahengin mikro diizenden ayrilamayacagina inang seklinde yorumlanabilir.
Sair, alemin de iizerinde bir “Biitiin”e ve bu “Biitiiniin diizenleyiciligine isaret eder.3!¢

Karakog¢’un varlik tasavvuru da yansir bu siire. Varligi var eden bir gii¢ (Allah)
olduguna inanir. Asil var olan Allah’tir ve varligiyla kendi disindaki varliklarin olus
sebebidir. Bunu “Ki goreceksiniz kesin kesin / Yiizliniizii nereye ¢evirirseniz ¢evirin /
O’dur var olan var eden / Bigim veren degistiren” misralariyla dile getirir. Varligin bir
defaya mahsus olusu degil, her an olusu, her an degisimi, doniigiimii, baskalasimi da
asil varlik olan Allah’a baglidir ona gore. Ayni sekilde var ettigi gibi yok eden, ortadan

kaldiran, hi¢ olmamisa ¢eviren de asil varlik, yani Allah’tir.

“Dagitan toplayan

Hi¢ olmamisa ¢eviren

Bir ¢irpida gelip

Gegmise dondiiren zamani

Sesi seslendiren yeri yerlendiren
Sonra agip yeli yliriiyen bir kabir gibi
Icine yeri yerlestiren gomen

Bir kan pihtisindan meniden

Bir insan tiireten

Sonra onu bilyiiten

Bir ortii gibi acan diinyay1
Sonra birden toplayan ortalig

Cennet ve cehennemlerin
Kayboldugu dogdugu girdabindan

29817

AKkif, ahlaka son derece 6nem verir. Ona gére Allah inanci ve korkusu ahlak
hissinde belirleyicidir. Ahlakin olmadig1 yerde hayvani bir yasamin olacagimi
vurgular. Ahlakin terk edilmesinin insanligin da hiisrana ugramasi anlamina gelecegini
ifade eder. Ahlakin yok olmasinin milleti ve milliyeti de yok edecegini belirtir.

Milletin dirilisinin kokii de ahlaktir.

“Ne irfandir veren ahlaka yiikseklik, ne vicdandir;
Fazilet hissi insanlarda Allah korkusundandir.

816 Sezai Karakog, Giin Dogmadan, s. 294.
817 A.e., 5. 295-296.
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Meger kalbinde Mevla’dan tehasi hissi yer tutsun...
O yer tutmazsa hi¢ ma’nasi1 yoktur kayd-1 ndmisun.
Hem efradin, hem akvamin bu histir, varsa, vicdani;
Onun ta’tili: Insaniyyetin tevki’-i hiisrani!

Budur hilkatte cari en biiylik kantinu Hallak’in:

O yiizden baslar izmihlali milletlerde ahlakin.
Fakat, ahlakin izmihlali en miithis bir izmihlal;

Ne millet kurtulur, zira ne milliyyet, ne istiklal.
Oyuncak sanmayin! Ahlak-i milli, rih-i millidir;
Onun iflas1 en korkung 6liimdiir: Mevt-i kiillidir .
Olur cem’iyyet artik ¢aresiz pamal-i istila;

Meger kaldirmis olsun, rith-i sani indirip, Mevla.
Evet bir ba’sii ba’del-mevte imkan vardir elbette...
Bunun te’mini, lakin, bir y18in edvara vabeste!%!8

AKkif, bir milletin ancak kendi ahlakiyla 6lecegini ya da yasayacagmi, bir baska
deyisle milletin 6liimiiniin ve diriminin ahlaka bagli oldugunu belirtir. Zulme tapmak,
adaleti ¢cignemek, hakka riayet etmemek, ahdi bozmak, yalan konugmak, kuvveti iistiin
tutmak, zayifi gormezden gelmek, degerden yoksun merasimler, ikiyiizliliik gibi
hastaliklarin ahlaka aykir1 oldugu goriisiindedir. Ahlakin kaybolmasini viicutta ruhun
kaybolmasina benzetir. Bir millet i¢in ahlaki kaybetmek 6liimdiir ona gére. Maddi ve

manevi diinyanin kurtulugsunun ahlaki yiikseltmek oldugunu vurgular:

“Kendi ahlakiyle bir millet 6liir, yahud yasar.

Rih-1i izmihlalimiz ahlakin izmihlalidir.
Sade bir s6zdir fakat hikmetlerin en miicmeli :
Bir halas imkani var: Ahlakimiz yiikselmeli,”8!°

Akif, Bat: medeniyetinin her tiirlii maddi ilerlemesine ragmen ahlak bakimimndan
asagl seviyede oldugunu belirtir. Bu anlamda Bati medeniyetinin ilim, fen, sanayi,
sanat ve edebiyat gibi sahalarda ortaya koydugu {riinlerin alinmasinda,
ogrenilmesinde sakinca gérmeyen Akif, s6z konusu Bati medeniyetinin ahlaki olunca,
bundan kag¢inilmasi gerektigini ifade eder. Basin yayin hayatin organlarinda rastladig:

kimi gayri ahlaki yayinlari bu baglamda tenkit eder:

“Garblilar o namiitenahi kuvva-y1 maddiyelerine ragmen, “Siik(t-1 ahlaka care
bulamazsak mahvimiz muhakkaktir,” diye feryad ediyorlar; biz sarklilar bu zaafimizla

818 Mehmed Akif Ersoy, Safahat, s. 222-223.
819 A.e., 329.
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beraber onlarin kagmak, kurtulmak istedikleri uguruma dogru dolu dizgin kosuyoruz!
La havle ve 14 kuvvete illa billah. Nedir o matbuatin hali? Oyle resimler basiliyor, dyle
hikayeler yaziliyor ki bunlar1 seyredebilmek, okuyabilmek icin insanda edep denilen,
haya denilen duygudan (devletliden) zerre kadar nasip olmamak icap eder!”%%

Necip Fazil, ahlaka daha genis ¢er¢evede ele alsa da Akif’le ayn1 noktadan bakar
ve aymi seyi goriir denebilir. Onun ahlak anlayis1 islam ahlakidir. Bu telakkiyi Islam
peygamberinin sahsinda somutlastirir. Ahlak ruhun hakikat karsisinda biiriinecegi
tavir ve edadir. Insanin icinde ve disinda var olan her seyin ulvi 6lciisii ahlaktir. Ona
gore ahlak anlayistan dogar anlayisi tamamlar; baska bir deyisle fikir ahlaki kusatir,
ahlak da fikri. Bu Islam ahlaki ona gore samimiyet, ask, fedakarlik ve merhamet
iizerine bina edilmistir.?*!

Necip Fazil, fikir ¢er¢evesini ruh ve ahlak etrafina oturtur denebilir. Kendisine,
bireye, topluma, degerlere, kurumlara vs. ruhla beraber olmak iizere daima ahlak
cercevesinden bakar. Ona gore inkilabin da planin da terakkinin de medeniyetin de
siyasetin de muhalefetin de maddeye ve manaya tagalliip etmenin de sart1 ruh ve ahlak
temelini kurmaktir. Her seyden 6nce ve her seyin basi ahlaktir.3??

Ona gore birey ve toplum i¢in ahlakin hayati derecede dnemlidir. Gerek Babiali
adli eserinde gerekse baska diiz yazilarinda 6zellikle Tiirk basinini toplumun ahlaki
yapisina mugayir yaym yaptig1 gerekcesiyle tenkit eder. Aym1 baglamda toplumun
ahlakin1 bozacak, onu ruhi ve asli koklerinden uzaklagtiracak her tiirlii yayin ve
modalarin karsisinda durur. Bununla da yetinmeyerek, bunlara karsi bir aksiilamel
gelistirir.5?

Necip Fazil’mm 1940’lardan 1980’lere kadar olan fikir yazilara bakildiginda
toplumun ruhi ve manevi kalkinmasiyla yakindan ilgilendigi, bunu dert edindigi bu
konuda kaleme aldig1 yazilardan anlagilmaktadir. Her tiirlii kalkinmadan 6nce manevi
kalkinmanin saglanmasi gerektigini savunan Necip Fazil, ancak bu sekilde toplumun
kendisini taniyip, baska toplumlar karsisindaki konumunu ve yerini hakkiyla

bilebilecegini sdyler.®** Bu onun cemiyet telakkisinin de bir gostergesidir. Ahlaki, fert

820 Yysuf Turan Giinaydin, Mehmet Akif’in Mektuplari, s. 80.

821 Necip Fazil Kisakiirek, ideolocya Orgiisii, s. 113-115.

822 Necip Fazil Kisakiirek, Cerceve: 4, s. 178.

823 Necip Fazil Kisakiirek, Bagmakalelerim: 2, s. 11, 15.

824 Necip Fazil’mn o6zellikle ¢ok partili hayata gecildikten sonra gerek Adnan Menderes’i ve DP’yi
gerekse daha sonraki iktidarlar1 en ¢cok ahlaki kalkinma noktasinda elestirdigi, uyardigi, onlar1 bu alanda
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ve cemiyetin biitiin miinasebetlerinde, her hareketini ayarlayici bir iyi ve kotii hiikmii
ve bu hiikmii besleyen bir duygu ve diisiince iklimi olarak goriir.®> Ayn1 zamanda o,
kainat &niinde bireyin nasil hareket edeceginin de manzumesidir.%?°

Ahlaki aym1 zamanda eksiksiz bir fikir organizmasinin eksiksiz is ve hareketi
icin muhtag oldugu sinir kudretini hazirlayan duygu cevheri olarak goriir. Bu baglamda
onu bir ruh olarak telakki eder.??’

islam temelli bir ahlak anlayis1 disinda Mehmed Akif’le sdylem olarak da
benzesir ve insami hayvanlardan ayiran en Onemli Ozelligin haysiyet oldugunu,
haysiyetin de belli bagli bir ahlak telakkisinden, ahlak temayiiliinden, ahlak
mecburiyetinden baslayip bittigini ifade eder. Bir ahlak telakkisi olmayan insan ve
cemiyet siiriiden farksizdir ona gére.®?® Bu baglamda ahlakin olmadig1 yerde hayvani
bir hayatin olacag goriisii Mehmed Akif’te ve Necip Fazil’da ortiisiir.

Ahlak, Sezai Karako¢’un diisiincesinde de son derece 6nemli bir yer tutar. Ona
gore medeniyeti devlet, devleti de ahlak dogru yolda tutar. Bir baska deyisle ahlak
devletin, toplumun ve medeniyetin temel unsurlarindan biridir. Bu diisiincesini
somutlastirmak icin Hazreti Yusuf 6rnegini verir. Hazreti Yusuf hem ahlakiyla hem
de devlet adamligiyla ornektir. Fakat onun devlet adamliginda 6rnek bir sahsiyet
olmasini ahlakina baglamaktadir denebilir. Zira ondan naklettigi “Ben nefsimi
aklamam; ¢ilinkii nefs, kotiiliigli buyurucudur” s6zii, buna delalet etmektedir. Bu
delaletin bir bagka yonii ise, onun ahlak anlayisinda Allah’in koruyucu/belirleyici
olmasimin zorunlulugudur.®?

Karakog’un ahlak telakkisi din telakkisinden ayri, bagimsiz degildir. Islam’in
tek gercek ve bozulmamis din olduguna inanan Karakog, medeniyetin temeline Islam
inancini koydugu gibi, o medeniyeti meydana getiren bireylerin ve toplumun da Islam
ahlakiyla ahlaklanmasi gerektigine inamir.®*® Bu baglamda o, dinden kopmus bir

medeniyetin barbarliga, dolayisiyla da ahlaksizliga acik olacagina da isaret eder.

atilacak adimlara davet ettigi ve Tiirkiye toplumuna islami koklerini hatirlatici politikalar istedigi
goriiliir. Bkz.: A.e., s. 48.
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Medeni ilerleme ona gore soyut diigiinceyi ve kavramlari, soyut diisiince ve kavramlar
da yine dini zorunlu kilar.®*! Su halde bireylerin ve toplumun diizen i¢inde, medeni bir
sekilde yasayabilmeleri, soyut diisiinebilmeleri ve o diisiinceye uygun kavramlar
iiretebilmeleri de dolayli da olsa ahlakla iligkilidir denebilir.

Ahlak, sadece bireylerde ve toplumda degil, onlar1 idare eden yoneticilerde,
devlet adamlarinda da bulunmasi gereken en 6nemli hasletlerden biridir ona gore.
Devlet adami, zor giinlerde sadece is becerisindeki ustaligiyla degil, ahlak ve
sadakatinin yiiceligiyle de aldatiglara, goz boyayici tekliflere dayanmasini bilecektir.
Bu ahlak, inanca dayal1 bir agk ahlakidir ona gore ve devlet adamini amacina adayacak
kadar saglamdir. Insanlarin iilkii sahibi olmasinin ancak bdyle bir ahlak sayesinde
olacagina inanir.3*?

Ahlakin bir ucunun teoride diger ucunun pratikte, iki yonlii bir kusaticiliginin
bulundugunu ifade eder. iki cepheli bu ahlak anlayisiin, ilahi bir verim olarak insanin
ruhuna aksetmesi gerektigine inanir. Ahlakin ilahi yanim1 yadsiyan goriislerin ve
teorilerin kapali ve dar kalipli goriisler oldugu diisiincesindedir. Gergek/hakiki
uygarliklar1 omuzlamay ise, ancak ruhuna ilahi bir ahlak anlayis1 aksetmis c¢ileli
kisilerin basarabilecegi kanaatindedir. Buna 6rnek olarak Hazreti Muhammed’i verir.
Onun “Ben, ahlaki biitiinlemek icin gonderildim” ve “Din, ahlaktir” dedigini sdyler.
Bu so6zlerden hareketle, yirminci yiizyillin dar ve soyut sinirlamalari i¢indeki ahlak
anlayisina kars1, ahlakin biitlin dini kucaklayan tarafinin goriilmesi ve dikkate alinmasi

gerektigini soyler.3%?

4.2.3. Bilim, Diisiince ve Sanat

Her medeniyet bir diisiincenin iizerine insa edilir. Klasik Yunan diisiincesi,
Roma diisiincesi, Islam diisiincesi, Ronesans diisiincesi vb. diisiinceler kendi
baglamlarina uygun bir dlem fikri ve varlik tasavvuruna dayanarak diisiince {iretirler.
Bu diisiince bilimin 6niinli a¢tig1 gibi sanat anlayisini da belirler. Her medeniyet,
kendine 0zgli estetik anlayisla nesneler diinyasmna yaklasir. Estetik anlayisi

belirleyense alem fikri ve varlik tasavvuruna dayanan diisiincedir. Bilimi doguran da

831 Sezai Karakog, Islamn Dirilisi, s. 68.

832 Sezai Karakog, Giin Saati: Giinliik Yazilar IV, s. 62-63.
833 A.e., s. 64.
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bu diigiincedir. Bilim insan1 kendi ¢caginin genel manevi yapisini da hesaba katan bir
diisiiniir olarak tanimlanabilir.®** Bilim insani, ne ait oldufu medeniyetin diinya
gorlisiinden ne de diisiince diinyasindan bagimsiz degildir. Bu baglamda diisiince,
bilim insan1 ve bilim arasinda bir iliski silsilesi oldugu sdylenebilir.

Dil ile diislince arasindaki iliski bir¢ok diisliniir tarafindan vurgulanmustir.
Durant, kelimelerle diisiince arasindaki iligskiyi, aletlerle yapilacak is arasindaki
iliskiye benzetir.® Bir arazi, son derece gelismis tarim aletleriyle islendiginde
verecegi mahsul nasil yiiksek olursa, gelismis bir dille islenen diistince de o denli
ileri/kusatic1 olur. Boylesine gelismis bir dilin tiretilebilmesi ise sozlii ve/veya yazili
edebiyatin gelismisligine baglidir. Ornegin Klasik Yunan diisiincesinin edebi yonden
gelismis bir dille iiretilmesi ya da Islam medeniyetinin gelismis bir Arap dili iizerine
insa edilmesi gibi.

Denebilir ki, ne bilim ne sanat i¢cinde dogup gelistigi ve ait oldugu medeniyet
degerlerinden bagimsiz degerlendirilemez. Onlar1 ortaya c¢ikaran medeniyetin
dayandigi diinya goriisii, farkinda olunarak ya da olunmayarak i¢lerine niifuz eder.
Yunus Emre’nin “Ilim ilim bilmektir / ilim kendin bilmektir” dedigi seyin bireysel bir
kendilik bilinciyle beraber, ayn1 zamanda o bilimin ait oldugu toplumsal zihniyeti
bilmeyi de imledigi sdylenebilir. Ayrica, kendini bilmenin ontolojik yani, bilisi aym
zamanda var olus sahasina tasir ve bu da bilimin ayn1 zamanda varolugsal bir deger
tasidig1 gercegini dogurur. Burada da devreye inang/din girer. Su halde diisiince ve
bilim, dolayisiyla bunlara dayali her sey, sadece ontolojik yan1 olan olgular degil,
kozmolojik yanlar1 da bulunan olgulardir. Bu baglamda i¢inden ¢iktiklart medeniyetin

temel degerlerini de iclerinde tasirlar.

4.2.3.1. Edebiyat

Braudel, edebiyatin -deneme, roman, tiyatro gibi tiirlerle- ulusal uygarliklar1 en
fazla farklilagtiran unsur oldugunu ifade eder. Ona gore uluslarin psikanalitik
incelenmesi edebiyatlar1 iizerinden yapilabilir.®*® Su halde edebiyat, i¢inden ciktig

medeniyetin bir mahsuliidiir. Bu mahsul iki yonden o medeniyete ait olabilir: dili

834 Albert Schweitzer, a.g.e., s. 127.
85 Will Durant, a.g.e., s. 119.
836 Fernand Braudel, Uygarhiklarin Grameri, s. 413.
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ve/veya tiiri. Gelismis ve islenmis bir dil ile boyle bir dille iiretilmis sanat ve diisiince
tiriinlerinin bir medeniyetin gelismesi, yiikkselmesi, stireklilik kazanmasindaki etkisini
vurgulanmakta yarar vardir. Tiir ise, o medeniyetin kolektif aklinin, ahlak ve estetik
anlayismin  bir iiriiniidiir. Islam medeniyetinin siire bagl tiirler {iretmesi ve
gelistirmesi, Antik Yunan medeniyetinin tiyatroya bagh trajedi, komedi ve sonradan
dram tiirlerini iiretmesi, Bat1 medeniyetinin diiz yaziya bagli deneme, roman ve oykii
gibi tiirleri liretmesi gibi.

Akif, kendi yazdiklarinin hiinerinin sadece samimiyet oldugunu Safahat’in
birinci kitabinin baginda ifade eder. Onun siiri yine kendi ifadesiyle hislerinin
misralara dokiilmesidir.®¥” “Fatih Kiirsiisiinde” siirinde ise Fatih’e dogru yiiriiyen iki
arkadastan birinin agzindan sdyledigi, “Hayir, hayal ile yoktur benim alis verisim... /
Inan ki: Her ne demissem goriip de sdylemisim.” musralar, Akifin siirde
gercekeilikten yana oldugunun gostergesidir. Bu misralarin devamindaki “Soéziim

'9,

odun gibi olsun; hakikat olsun tek!” vurgusuyla ger¢ekgilikte natiiralistlere yaklasan
bir tavir vardir. Bu gercekgilik vurgusunun ardinda, Akif’in sanatta ve edebiyatta
hikmet, dolayisiyla sosyal fayda arayisinin etkisi vardir. Ona gore bizatihi Kur’an dilj,
Arap siirine bir hikmet anlayis1 getirmis, Islam’mn kabuliinden sonra yetisen sairler,
eski hamaset ve kahramanlik siirlerini hikmetle birlestirmislerdir. Akif, Endiiliis
sairlerinin de son derece ince, son derece zarif siirler meydana getirdigini ifade eder.
O, kendi sairlerinin bu hikmet ve zarafet dolu siirler yerine iran sairlerini ve siirini
ornek almalarina anlam veremez ve yadirgar. O, Sadi gibi hikmet yolunu se¢enlerin
taklit edilmemesinden yakinir %%

AKif, siiri yaratilistaki “aheng-i ezeli duymak ve duyurmak” olarak gériir.** Bu
noktada Necip Fazil’in “Anladim isi sanat Allah’1 aramakmis” misraindaki sdylemle
ve poetikasinda dile getirdigi “mutlak hakikati usullerin en ince ve en giriftiyle
aramak” diisiincesiyle benzerlik gosterir. Ancak, onun bu ifadeleri oglu Mehmed
Ali’ye hitaben yazdig: siirde, bir “niisha-i kiibra” olarak gordiigii ogluna erisemeyen

bir babanin, bu aczi karginda “aheng-i ezeli duymak ve duyurmak”™ i¢in kendini sairlige

837 Mehmed Akif Ersoy, Safahat, s. 39.
838 Mehmed Akif, Diiz yazilar: Makaleler, Tefsirler, Vaazlar, s. 34.
839 Mehmed Akif Ersoy, Safahat, 474
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vurmasi s6z konusudur. Sair siirin sonunda bu ahengi duymadigin1 ve duyuramadigini
ifade eder.3*

Mehmed Akif, sanat ve edebiyat s6z konusu oldugunda gergekeilik ve hikmet
taraftar1 oldugu gibi, ayn1 zamanda ahlakg¢idir. Ona gore edebiyat, toplumu diizeltmek
icin kullanilacak en kuvvetli aragtir. Dolayisiyla ahlakla ilgili olmalidir. Bu dogrultuda
o, tiirlii ahlaksizlik ve ¢iplakliklarin mazmun ve cinas gibi tiirlii adlarla siislenerek
ortaya konmasini siddetle tenkit eder. Bu baglamda ge¢miste Dogu’dan taklit edilen
eserlerin yanlis sec¢ildigini, kendi doneminde de Bati’dan edebi yenilik adi1 altinda
taklit edilen eserlerin ise yarar seyler olmadigini belirtir. O, toplumun goziinii acacak,
vatanseverlik gibi duygularini yiikseltecek, ahlakini siisleyecek ve edep dersi verecek
bir edebiyattan yanadir.34!

Edebiyatin insanlar1 ¢alismaya tesvik etmesi gerektigini de sOyler. Rusya 6rnegi
tizerinden milletini seven, memleketinin ilerlemesini isteyen, bu dogrultuda halki
egitmek i¢in eserler yazan insanlara ihtiya¢ oldugunu dile getirir. Akif, devrimlerin
ancak halk icin yazip, ona haklarini, gérevlerini, mesrutiyetin ne demek oldugunu
Ogreten kitaplarla miimkiin olacagimi belirtir. Burada anahtar ona goére halkin
anlayacagi dille yazmaktir. Halkin uyanmasi altmis yetmis yili bulabilir. Bununla
beraber devrimden sonra {i¢ bes giin i¢cinde biiyiileyici bir degisimle biitiin kitapcilar
halk igin yazilmus kitaplarla dolar.3+?

Edebiyatta sosyal faydadan yanadir 0. Onun bu tutumunu da durumun geregi
seklinde yorumlamak yanlis olmaz. Oyle ki, edebiyatta aradig1 samimiyet, gercekgilik,
hikmet, ahlak ve sosyal fayda husularinda divan edebiyatini yetersiz goriir. Tarih
bahsinde goriilen, ge¢misi olumsuzlama ve gelecegi tebcil etme tutumu, edebiyat
diistincesinde de divan edebiyatinin olumsuzlanmasi ve duruma/hale uygun bir
edebiyat fikrinin ortaya atilmasi seklinde ortaya ¢ikar. Andi, Akif’teki divan edebiyatt
tenkidinin Tanzimat sonrasi edebiyatcilarin bu husustaki tutumlariyla benzer oldugunu

belirtir.3*3

840 Mehmed Akif Ersoy, Safahat, s. 474.

841 Mehmed Akif, Diiz yazilar: Makaleler, Tefsirler, Vaazlar, s. 36.

82 A.e., s. 197.

843 M. Fatih Andi, “Mehmet Akif*in Dariilfiinin Hocalig1 ve Dariilfiinin’da Verdigi Edebiyat Dersleri”,
Vefatinin 75. Yilinda Uluslararasi Mehmet Akif Ersoy Sempozyumu Bildiriler Kitabi, (Haz.:
Vahdettin Isik), Zeytinburnu Belediyesi Yayinlari, Istanbul, 2011, s. 298.
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Safahat’ta da edebiyata ve siire dair bircok vurgu yapildigi goriiliir. Diiz
yazilarindaki goriisleri Safahat’ta nazma doniismiistlir. Sanatin, edebiyatin ve siirin
niteligi konusunda faydaci ve hikmet yanlis1 tutumunu musralarina da yansitan Akif,
gecmisi olumsuzlama ve gelecegi tebcil etme tutumunu da siirdiiriir. Bu baglamda
kendi donemine kadar “ruh-1 milli”’yi tatmin edecek bir sair yetismedigini belirtse de
bunun i¢in gelecekten umutlu oldugunu “geceler hamile” ifadesiyle ortaya koyar. 3+

AKkif, edebiyatta hemen her konunun yer almasina, ger¢ek olmayan hayallerin
dile getirilmesine, konu bulamayinca kutsalin ve mahremin ele alinmasina, bir
mazmun, bir kafiye i¢in hakikatin ve hikmetin kurban edilmesine, niikte ugruna
rezilliklere kap: agilmasma siddetle karsi c¢ikar. Bu baglamda Akif’in sanat ve
edebiyatta ahlak¢1 oldugunu sdylemek yanlis olmaz. Toplumun ayakta tutulmasinda
onemli bir etkisi oldugunu diislindiigii edebiyatin ve siirin din, ahlak ve giizellik
duygusundan yoksun kimselerin elinde olmasini toplum i¢in sakincali goriir. Ona gore
bir toplumda zulme ve haksizliga kars1 biitiin samimiyetiyle karsi ¢ikmayan sairlerin
bulundugu bir toplum ¢oktan Allah’in gazabina ugramis demektir.34°

Akif’in Dariilfinunda edebiyat hocaligi yaptigi, derinlemesine bir klasik
edebiyat bilgisine sahip oldugu, ozellikle klasik Arap siirini ¢ok iyi bildigi
diistintildiiglinde klasik diistiniirlerin edebiyata dair goriislerinden habersiz olmayacagi
anlasilacaktir. Bu baglamda onun edebiyatta ahlak sdyleminin kokleri Islam dininin
emir ve yasaklarinda oldugu kadar klasik felsefede de aranmalidir. Burada hemen akla
Platon ve Aristoteles gelir. Platon, edebiyata kotli 6rnek olma, kotii kisilerin taklidi ve
dizginlenmesi gereken duygular1 yansitmasi gibi hususlarda itiraz eder. Aristoteles ise
hem tragedyanin hem de “olmas1 gerekeni anlatan” siirin ahlak bakimindan yararl
oldugu goriisiinii savunur. Aristoteles’in bu diisiincesi gerek neo-klasik cagda gerekse
daha didaktik bir sekle biiriinerek modern donemde Marksist edebiyat anlayisinda
yanki bulmustur. 34

Necip Fazil, Tiirk edebiyatinin en 6nemli sairlerinden biri olmakla beraber ayni
zamanda bir dava ve aksiyon adamidir. Bu baglamda bir¢ok defa toplumdan, toplumun

sorunlarindan uzak olan sanati, edebiyati ve siiri “ciice” olarak niteler. Necip Fazil’a

844 Mehmed Akif Ersoy, Safahat, s. 459.
845 Mehmed Akif, Diiz yazilar: Makaleler, Tefsirler, Vaazlar, s. 344.
846 Berna Moran, Edebiyat Kuramlari ve Elestiri, Istanbul, Iletisim Yayinlari, 2006, s. 24-32, 61.
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gore sanat, edebiyat ve siir “cemiyet” hayatina ve onun sorunlarina egilmeli, onlara

karst bir “fikir” tasimalidir. Bu baglamda “Muhasebe”4’

siirinde “Sen, ciice
sanatkarlik, sana biisbiitiin paydos! / Cemiyet, ah cemiyet, yok edilen ruhiyle;”
ifadelerine yer verir. 1947 yilinda kaleme alinan siirin temasi degisen ve degistikce
kendi degerlerinden, geleneginden, inancindan ve ruhundan kopan cemiyettir. Sair bu
toplumsal sorunun ¢oziimii i¢in “iman tilsimh kiling”1 kusanip, “genglikle koriibagi”
olacak genclere seslenmektedir.

Necip Fazil, edebiyat, biitiin giizel sanatlarin basi olarak goriir. Bu goriiste siirin,
Islam siirinin Kur’an’in dil ve iislup giizelligine malik oldugu goriisii etkilidir. Bu
goriisiinden hareketle, denebilir ki, o biitiin edebiyatin ve siirin de bu niteligi haiz
olmasini ister. Tipki sanat gibi edebiyat da onun goziinde Allah’1t aramanin
miiessesesidir. Dolayisiyla sanat Allah’a, yani miicerrede yaklastikca degerlenir.5®

Ona gore edebiyat, biitiin tiirleriyle beraber, biitiin giiciinii ve yetkisini Kur’an’in
vecd ve hikmetinden alir. Bu 6zelligiyle, nitelik bakimindan beseri sinirlarin azamisine
ulagsmak ve “biitiin insanlig1 nurdan climleler ve misralarla kusatmak gibi” ylice bir
goreve sahiptir.’* Bu baglamda edebiyat ancak miicerret bir cerceveye oturmals,
somuttan uzak durmalidir denebilir. Kendisi de bizatihi materyalist edebiyata
kars1/diisman oldugunu ifade eder ve ruhgu, kaliteci siirnatiiral bir sanat1 benimsedigini
vurgular.®°

Kendisi i¢in edebiyatin gayesinin -sanat sanat i¢indir gayesi disinda- her sey
oldugunu vurgular Necip Fazil. Bu nazariyeye taraftar olmamakla beraber “sanat
toplum i¢indir” nazariyesinin de tamamen karsisindadir. O, edebiyatin ve sanatin ayri
bir diinyasinin bulundugunu, bu diinyanin kendi kanunlarinin varligindan dolayi,
sanatin sadece kendisi icin oldugunu ifade eder.®! Bu baglamda o, edebiyatin ve
edebiyat disindaki diger sanatlarin cemiyete fikir teblig etmemeleri, telkin edici
olmalar1 gerektigine inanir.

Bu baglamda edebiyat ona gore bilim, fen ve teknik kadar, belki daha da fazla

onemlidir toplum i¢in. Edebiyatin medeni toplumlarda ilim ve endiistriden daha temel

87 Necip Fazil Kisakiirek, Cile, s. 402.

848 Necip Fazil Kisakiirek, Ideolocya Orgiisii, s. 253.
89 A.e., s. 253.

850 Necip Fazil Kisakiirek, Konusmalar, s. 38.

81 Ae., s. 13.
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bir rolii oldugu goriisiinii ifade eder. Ona gore edebiyat ilim ve endiistri sahalarindaki
gelismelerin insan ruhunda manaya kavusmasi, ancak edebiyatla miimkiindiir. Birey
ve toplum s6z konusu oldugunda her seyin sirrin1 izah edebilecek tek ara¢ olarak
edebiyat1 goriir. Bu baglamda edebiyati felsefe, ilim ve fen gibi idrak cihazlarinin
fermantasyon 6zii olarak niteler.3

O, edebiyatta miicerretten yanadir ve somut, kolay anlasilan, miisahhas
edebiyata tamamen karsidir. Ciinkii gaye Allah’mn sirrima erismektir ve Allah
miicerredin miicerredidir. Onu gaye edinen siir/edebiyat ise kolay anlasilacak, kolay
sevilecek bir nitelikte olmaz.3** Bu baglamda o, edebiyatin basat dgesi olarak siiri
gdriir. Siir ise ona gore peygamberlik hikmetinden bir halkadir.?>* Dolayisiyla yiizii
soyuta cevrilidir. Tiirk edebiyatinda siirinin poetikasin1 kaleme almis birka¢ isimden
biridir.

“Sair*® baghikli siirinde, “Ben sairim, giibi kurcalayan c¢ilingir; / Canl

2

cenazelerin basinda Miinker-Nekir...” musralariyla siirinin ve sairliginin tanimini
yapan Necip Fazil, poetikasinda siir anlayisini ¢ok daha genis olarak anlatir.

Ona gore sair, ilahi idrak emaneti olan suur ve zat bilgisinin insanoglu nezdinde
en biiylik temsilcisi olmasi gereken his ve fikir kutbudur. Bunun sanati {izerinde
diisiinen sair olarak agiklanabilecegini belirtir. Sair ona goére yiice idrakle gorevli
oldugunu unutmamali, kor ve s1§ duygu planinda kalmamalidir; aksi halde hayvandan
daha asag1 bir budalaliga ve koksiizliige saplanir. Sair ne yaptigini bildigi gibi, nigin
ve nasil yaptigimi da bilmeli, bu bilgiyle bir tilsim ustas1 olmalidir.3>¢

Necip Fazil, siiri mutlak hakikati arama isi olarak tanimlar. Bu arama esya ve
hadiselerin biitiin engellemelerine ragmen mahrem, mahcup, nazik ve hassas
taraflardan yapilan bir aramadir. Siir ona gore, cemat, nebat, hayvan ve insanin ve
biitiin alemin, bilerek ya da bilmeyerek cazibesine kapildigi mutlak hakikati aramak
yolunda ¢ocukc¢a, cambazca ve kahramanca bir yontemdir. Bu yolda siir, biitiin
giicliigiine ragmen en kestirme yoldur ve bu yoldan sadece kilavuzlar, yani sairler

gecebilir. Bir noktaya varmanin degil, varilmaz olanin namiitenahi aranmasidir.

82 A.e., s. 27-28.

83 Necip Fazil Kisakiirek, Babiali, s. 142.
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Goriinen ve goriinmeyen, kavrana ve kavranmayan, somut ve soyut her seyin dtesinde
ve mutlak hakikat kapis1 dniinde bir fener alayidir. Bu mutlak hakikat Allah’tir ona
gore. Dolaysiyla siir, gercek sair elinde, ister inansin ister inanmasin, ister bilsin, ister
bilmesin Allah’1 sir ve giizellik yolundan aramaktan baska bir sey degildir onun i¢in.®>’
“Anladim isi, sanat, Allaht aramakmis; / Marifet bu, gerisi yalniz ¢elik-comakmus...”
musralari ile de ifade eder bu diisiincelerini.®®

Necip Fazil sairligi kadar edebiyatin baska bir kolu olan tiyatro yazarhigi ile de
ses getirmis bir isimdir ve tiyatro hakkinda da goriislerini ifade etmistir. Sanat sekilleri
icinde tiyatro, ona gore en biiyiik kesiftir. Tiyatroyu “durmayan zamanin mikab bi¢imi
bir kavanoz iginde, biitiin madde ve hareket kadrosiyle dondurulmasi” olarak tanimlar.
Eski Yunan’dan Ronesans’a ve kendi zamanina gelinceye kadar, tiyatroyu toplum
saatinin tik taklar1 olarak goriir. Tiyatro, sanatkarin tacidir ve topluma sekil vermek
isteyen, fikirci ve aksiyoncu sanatkarin susuzlugunu ancak tiyatro pinarinda
giderebilecegine inanir. Bu baglamda o, tiyatrodan daha iistiin bir alet olmadigin,
tezlerin tezini anlatmaya en elverisli sanat dalinin tiyatro oldugunu belirtir.®>

Sezai Karako¢’un sanat, edebiyat ve siir {lizerine kaleme aldig1 yazilardan
hareketle onun edebiyat goriisiiniin ¢ercevesi ¢izilebilir. Ona goére sanat ve edebiyat
birtakim duygular1 heykeltras gibi yontmak ya da bir ideolojinin propagandasin
yapmak degildir. Edebiyat, herhangi bir glidiimiin etkisinde kalmadan bir yoniiyle
insan1 metafizik sinirlara eristirirken diger yoniiyle sagaltan, saf yaraticiliga ve soyut
duyarliliga kap1 aralayan, “saf yaratilmiglig1” karsisinda insan1 yoguran ve degistiren
bir sanat dalidir.3%

Karako¢’un edebiyat ve sanat konusunda Necip Fazil’in etkisinde oldugu
sOylenebilir. Zira o, edebiyatta metafizik ve miicerret vurgusu yapar ve yeni bir
medeniyetin -bu Islam medeniyetidir- ortaya ¢ikmasinda bu iki hususun olmazsa

olmaz oldugunu belirtir.5¢!

Metafizik ve miicerretten kasit ise algilanabilen somut
varlik aleminin disinda algilanamayan soyut bir varligin, hayatin kurcalanmasidir. Bu

da temele Islam inancinin oturmas1 anlamina gelir. Zaten Karakog da buna isaret eder

87 A.e., s. 473-474.

858 A.e., s. 39.

859 Necip Fazil Kisakiirek, Mukaddes Emanet, s. 5-6.
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ve estetigin, sanatin ve edebiyatin onu meydana getiren din 6ziine donmesi gerektigini
soyler.862

Onun sanat, edebiyat ve siir anlayisinda metafizigin merkezi bir noktada
durdugu goriiliir. Temel bir kavram ve ilkedir metafizik Karakog¢’ta. Bu metafizik
Tanr1 ve ahiret inanciyla i¢ ige, mutlaklik aleminin bu diinyadan goriiniisiidiir.
Dolayistyla Islam uygarliginda hayatin metafizikle, metafizigin de uygarlikla bitismesi
gibi sanat, edebiyat ve siir onda i¢ i¢ce ge¢mis haldedir. Bu durum onun edebiyat
anlayisina soyutlama olarak yansir. Siirlerinde, hikayelerinde ve piyeslerinde
soyutlamanin yeri merkezidir. “Sanatin, amentiisiinde, metafizik ve soyut, biri
insaniistiiniin ve dogaiistiinlin, oteki zaman ve sartlar istiiniin kapilarimi aralar.”
ifadesiyle metafizigin ve soyutun roliine dikkat ceker.%%3

Karakog, edebiyatcinin kendi insanini anlatmasi gerektigi diistincesindedir.
Buna gore, kendi insanina egilmeyen bir edebiyatin gergek bir edebiyat olmayacagini
soyler. Insaniyla, ailesiyle, kdyde, kasabada, sehirde, biiyiik sehirde nasil yasaniyorsa,
edebiyatc1 bunu bilmeli, onlarin trajedilerine vakif olmalidir. Oliimde neler duydugu,
diigiinde neler hissettigi onemlidir. Felsefesinin, hikmetinin, metafiziinin neyin
etrafinda dondiigiinii, din yasayisinin nasil oldugunu bilmesi sarttir. Ahlaki,
ekonomisi, hiiznii, gecmise ve gelecege bakisi, dostluklar1 ve diigmanliklari, folkloru
taninmalidir. Biitlin bunlar1 samil bir yakinhigin da yeterli olmadigin1 ifade eden
Karakog, sanat¢inin isinin bu malzemeye sahip olduktan sonra basladigini, asil olanin
bu malzemeyi se¢me ve ayirma oldugunu vurgular. O, sadece bu sekilde biitiin millet
hayatinin biitiin zenginligiyle yansitilabilecegini, milli duyarhiligin her tiirliisiiniin
boyle edebiyatta canlanabilecegini diisiiniir. Bu icerikte en basa Kur’an’i koyar
Karako¢ ve onun diislince hayatinin oldugu kadar sanat hayatinin da tistiinde bir ana
kaynak oldugunu belirtir. Onun 15181n1n en soyut plandan en somut hayat planina kadar
sanat1 besleyen ana kaynaklardan yararlanmaya imkan verecegini dile getirir.3%

Edebiyatin olmazsa olmaz unsurlarindan biri de gelenekle olan bagidir. Edebiyat

gelenege baglandig o6l¢iide zenginlesir ve nitelik kazanir. Bu kuru kuruya ge¢misin

862 Sezai Karakog, Yitik Cennet, s. 19.

863 Sezai Karakog, Edebiyat Yazilar1 I: Medeniyetin Riiyas1 Riiyanin Medeniyeti Siir, Istanbul,
Dirilis Yayinlari, 2014, s. 8-18.

864 Sezai Karakog, Siitun: Giinliik Yazilar I, s. 247-248.
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taklit edilmesi ya da ge¢miste Ornekleri verilmig tiirlerin yiizeysel olarak yeniden
tiretilmesi demek degildir. Gelenek ge¢misi kendi zamaninin sartlar1 geregince tevariis
etmek, ona yeni bir nefes iiflemek, zamanm ihtiyaclari ile biitiinlestirmektir.%®> Ona
gore Yahya Kemal bunu kismen de olsa basarabilmistir.3%

Sezai Karakog, edebiyat-medeniyet iliskisine de dikkat ceker ve bunlar
arasindaki iligkiyi ruh beden iligkisine benzetir. Bir kiiltiiriin, bir halkin medeniyet
olarak ortaya c¢ikisinda edebiyatin, genel olarak da sanatin rolii hayatidir. Grek
medeniyetinde Homeros’un, Roma medeniyetinde sdz ustaliginin, Islam
medeniyetinde Yedi Aski Siirleri’ni golgede birakan Kur’an belagati mucizesinin
yerini, medeniyet yapici gii¢ olarak tespit ettigi goriiliir.*®” Dolayistyla Sezai Karakog

icin edebiyat ve sanat medeniyetin tali bir 6gesi degil, ana unsurudur.

4.2.3.2. Diger Sanat Dallar

Sanatin kaynaginin ne olduguna dair tartigmalar bugilin dahi giincelligini
korurken, onu ortaya ¢ikisinda gilizellik unsurunun merkezde oldugu ¢ogunlukla kabul
edilmistir. Hayal giiclinlin tirlinii olan sanat felsefe sozliigiinde “bir duygu, diisiince,
tasarim ya da giizelligin ifadesinde kullanilan yontemlerle, bu yontemlere bagli olarak
sergilenen ustun yaraticilik. Temel islevi giizeli meydana getirmek, giizellik yaratmak

7868 olarak tanimlanir. Insan sinirsiz olan hayal giiciiyle, znel

olan Oznel faaliyet.
giizellik anlayisini yansitir sanat eserine. Sanat eseri, 6znel olmasina ragmen onu
meydana getiren sanat¢inin i¢inde yasadigi toplumun estetik anlayisini da yansitir. Bu
baglamda bireysel oldugu kadar toplumsal, toplumsal oldugu kadar da evrenseldir.
Collingwood’un, Kant ve Croce gibi diisiiniirlerce de savunulan idealist sanat
anlayisina gore sanat evrensel bir ideyi, sanat¢inin bireysel duyarliligiyla ifade eder.?®

Kaynag1 ve sekli ne olursa olsun bir sanat eseri yalnizca sanat¢isinin gilizellik

anlayisini ya da estetik kudretini yansitmaz. Resim, heykel, oyun, film, miizik, mimari

gibi sanat alanlarinin hangisinde olursa olsun o sanat eserini meydana getiren kiiltiirel

865 Sezai Karakog, Edebiyat Yazilar1 I: Medeniyetin Riiyas1 Riiyanin Medeniyeti Siir, s. 21.

866 Sezai Karakog, Edebiyat Yazilar: III: Egik Ehramlar, istanbul, Dirilis Yaynlari, 2015, s. 11-14
ve Edebiyat Yazilar: II: Disimizin Zar, s. 19-26.

867 Sezai Karakog, Islanun Dirilisi, s. 40-41.

868 Ahmet Cevizci, a.g.e., s. 748.

869 A.e., s. 748.

271



bir arka plan vardir. Bir mimari eserde bir kentin ruhunu, bir tabloda bir toplumun
trajedisini, bir heykelde bir kralin gururunu gérmek miimkiindiir.®’® Dolayisiyla her
sanat eseri, ait oldugu medeniyetin estetik anlayisini yansitir.

AKkif, sanatin mahiyeti iizerinde sadece genel olarak edebiyat bahsinde durur.
Resim, heykel, miizik, tiyatro ve mimari gibi sanat dallarinin mahiyetine dair
goriiglerine ¢ok rastlanmaz. Edebiyat disinda lizerinde en ¢ok durdugu sanat dali
musikidir. Bu da Serif Muhiddin Targan’a olan hayranlig1 dolayisiyladir. Bununla
birlikte Ahmet Midhat ile Namik Kemal’in heykellerinin dikilmesi hususunda
yirilitilen tartigmalara katilir. Heykel meselesini medeni olmak, medenilesmek
baglaminda ele alanlara katilmaz. Asil olanin medeniyet diinyasinda saygin ve biiyiik
bir mevki kazanmak oldugunu dile getirir ve bu mevki kazanildiktan sonra heykel
dikilip dikilmeyeceginin fetvasinin tartisilabilecegini dile getirir.®”! Bu goriislerinden
hareketle, Akif’in Bat: medeniyetini yiizeysel olarak taklit etmeye mesafeli durdugu
sdylenebilir. Ayrica séz konusu olan unsurun heykel gibi Islam dinin putperestlik
endisesiyle yasakladigi bir sanat olmasmin da Akif’in kars1 cikisma etkisi oldugu
diistiniilebilir.

AKif, sanatin milletleri yiikselttigini ve biiyiik sanatkarlarm yetistigi toplumlarin
yok olmayacagii sdyler. Bu hususta Serif Muhiddin Targan’in Batililar1 klasik
musikideki dehasiyla etkilemesini, onlarin dvglisiinii kazanmasini takdir eder ve
“Efrad-1 giizini i¢inde sizin gibi nevadir-i fitrat1 eksik olmayan bir millet i¢in zeval
yoktur.” der. Ayrica sanatin yiikseltici yanina vurgu yapan Akif, Targan’a yazdig1 bir
mektupta daha Once rastlanmayan giizellikte eserler meydana getirmeye devam
etmesini, Dogu’nun (yani Islam cografyasinin) asirlardan beri sessizlige gomiilmiis ve
kasvetli harap ¢atis1 altinda Batililarin 6lmiis kalplerini bile harekete getirecek, ebedi
ahenkler ve ilhamlar biraktigini ifade eder.®’

Necip Fazil Kisakiirek’in ise sanatin mahiyetine dair gerek siirlerinde gerekse
diiz yazilarinda dikkat cekici ifadeler yer almaktadir. “Anladim isi, sanat, Allahi

2

aramakmis; / Marifet bu, gerisi yalniz ¢elik-comakmis...” misralarindan miitesekkil

870 Benzer bir goriis igin Bkz.: Fernand Braudel, Uygarhklarin Grameri, s. 44.
871 Mehmed Akif, Diiz yazilar: Makaleler, Tefsirler, Vaazlar, s. 191.
872 Yusuf Turan Giinaydin, Mehmet Akif’in Mektuplari, s. 67.
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olan “Sanat”3

siiri onun sanat anlayisinin 6ziinii verir. Necip Fazil, hangi sanat
dalinda olursa olsun, sanattaki gayenin, mutlak hakikat olan Allah’a ulasma g¢abasi
olmasi gerektigine inanir. Bu baglamda sanat, onun goziinde, Allah’1 aramanin
miiessesesidir. Bu sebeple sanat miicerrede ne kadar yaklasirsa o kadar degerli,
miicerretten ne kadar uzaklasirsa da o kadar degersizdir ona gore. Bu goriisii Islam
dinine dayandirir ve Islam sanatlarinda miicerret anlayisin hakim oldugunu sdyler.
Oyle ki, tasa, haliya, gergefe ve kagida islenmis biitiin Islam sanatlar1 miimkiin
oldugunca miisahhastan uzaktir.%’*

Sanat gorlisiinden hareketle sanatkarin niteliklerine de deginir. Ona gore
sanatkar mutlak hakikati arayandir. Bu arayis, ona gore topluma hizmet yoluyla olur.
Sanatkar toplum hayatinda fertlerin bir demet halinde bir araya gelmesi davasinda bir
fikir sahibi olmakla miikelleftir. O, sahibi oldugu fikri teblig iislubuyla degil, telkin
iislubuyla tezahiir ettirmelidir.?”

Sanat ve fikri birbirinden ayirmaz Necip Fazil ve toplum i¢in ikisinin de 6nemli
olduguna inanir. Sanat ve fikrin mahvedildigi bir yerde sanatci ve fikircinin himaye
gérmesinin, heykelin 6zgiir birakilmayarak belli kaliplarda dokiildiigii bir yerde de
heykeltirasa biiyiik paralar verilmesinin bir anlam ifade etmedigini belirtir.3”®

O, sanatin himaye edilmesine degil, baskilanmasina, kalip hale getirilmesine ve
sanatkarin fikri ve ruhi derinliginin sikistirilmasina karsidir. Bunun diginda gercek
sanatkarin himaye edilmesi gerektigini diisiiniir. Bu hususta “Islam inkilabinda gergek
sanatin halis sanatkari, tamamiyle serbest olarak her hususta devletin zimmet ve
kefaleti altindadir” der.®”’

Sanatin bir toplum i¢in ordu kadar, bir noktada ondan da fazla 6nemli olduguan
inanan Necip Fazil, ona sarf edilecek maddi ve manevi olanaklarin ordudan fazla
olmas1 gerektigini diigiiniir. Zira ordu maddi olarak diinyay1 zapt etmek i¢inse, sanat

maddi diinya ile beraber manevi goniil diinyalarim1 da zapt etmeye memurdur. Bu

873 Necip Fazil Kisakiirek, Cile, s. 39.

874 Necip Fazil Kisakiirek, Ideolocya Orgiisii, s. 135.
875 Necip Fazil Kisakiirek, Konugmalar, s. 168.

876 Necip Fazil Kisakiirek, Babiili, s. 200.

877 Necip Fazil Kisakiirek, ideolocya Orgiisii, s. 253.
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baglamda bir dokunusta insanlarin kalbini yakacak ve Islami duygu ve diisiinceyi
sanatin bir¢ok dalinda eritecek sanatkarlar1 arar 0.5

Karako¢ da sanatin medeniyet i¢in Onemine dikkat c¢eker. Medeniyetin
yiikselmesi, ortaya ¢ikmasi ancak sanatla miimkiindiir. Bir medeniyetin, medeniyet
iddiasinda bulunabilmesi, kendi sahsiyetine uygun, her bakimdan yiiksek sanat
eserlerine ihtiyaci vardir. Bu baglamda Islam medeniyetinin dirilisi i¢in sanatin hemen
her dalinda verilecek nitelikli eserlere ihtiya¢ oldugu kanaatindedir.”

Sanat goriisiinlin diinya goriisliniin bir boliimiinden bagka bir sey olmadiginin
altin1 ¢izen Karakog, sanatin metafizikle ve gelenekle siki sikiya bir bag kurmasi
gerekliligine de isaret eder. Sanat soyuta yonelmeli ve somuttan miimkiin mertebe
kagmmalidir.3® Sanatkar Tanr1 ve ahiret bilinci ile eser vermeli, bu diinyay1 sanati
araciligr ile metafizik aleme acabilmelidir. Zira sanata kaynaklik eden seyin din
(Islam) oldugu kanaatindedir. Islam medeniyetinin temel ilkelerinden biri olmasi
hasebiyle din sanata kaynaklik edecek, sanat ise dini bozmayacaktir. Ayrica din ve
sanat iliskisi her ne kadar kuvvetli olsa da din din olarak, sanat da sanat olarak kendi
cizgisini korumalidir 38!

Sanatin toplum ve medeniyet i¢in éneminin farkinda olan Mehmed Akif Ersoy,
Necip Fazil Kisakiirek ve Sezai Karakog, sadece siir ve edebiyata degil, sanatin diger
dallarina yonelik olarak da duygu, diisiince ve izlenimlerini ifade ederler. Edebiyata
oldugu gibi hemen biitiin sanat dallarina bakista da Islami hassasiyeti onceleyici,
gelenegi Onemseyici bir bakisa sahip olduklar1 sdylenebilir.

Musiki s6z konusu oldugunda Akif’in mektuplarmdan Serif Muhiddin Targan’a
hayranlik duydugu, klasik musikiye deger verdigi anlasiliyor. Bu mektuplardan ayrica
genel olarak sanata ve sanat¢iya deger verilmesini son derece Onemsedigi de
anlasiliyor. Bu manada kendi yurdunun “nida-y1 sanat1 sadalarla karsilayacak kismet
ve kabiliyette” olmadigini diisiinen Akif, bu konuda da Batr’y1 takdir eder.®®> Bu
takdiri dile getirmek i¢in ogul Roosvelt’e hitaben yazdigi mektup dikkat ¢ekicidir.

878 A.e., s. 253.

879 Sezai Karakog, islamn Dirilisi, s. 42-45.

880 Sezai Karakog, Edebiyat Yazilar: II: Disimizin Zari, s. 44-45.

81 Sezai Karakog, Edebiyat Yazilar1 I: Medeniyetin Riiyasi Rityanin Medeniyeti Siir, s. 17-18.
882 Yysuf Turan Giinaydin, Mehmet Akif’in Mektuplar, s. 69-71.

274



Akif, musikinin mahiyetine, nasil olmasi gerektigine, Islam agisindan smirlarma
vs. deginmez. Ancak, Bati’da iistiin oldugunu diisiindiigii sanat zevk ve kiymetinin
kendi medeniyeti iginde de var olmasini, iistlin musikisinaslar yetismesini istedigi
agikardir.

Necip Fazil ise biitiin sanat dallarna baktigi gibi musikiye de Islam
noktainazarindan ve Islam i¢in ifade ettigi mana cihetinden bakar. Musikinin de tiyatro
ve sinema gibi ancak Islam’in ruh ve manasina aykir1 olmayacak sekilde icra
edilebilecegini, Islam bakimindan uygun goriilmeyen, yasaklanmis unsurlar
barindirmasi halinde ise yasaklanmasi gerektigini ifade eder.5

Denebilir ki, sanat dallarinin tamamina mutlak hakikati aramak
noktainazarindan bakan Necip Fazil, musikiye de ayni nazarla bakar. Musikide de
miicerredi cagristiracak, miisahhasa, 6zellikli siifli miisahhasa yonelmeyecek ve
yoneltmeyecek bir musikiyi ger¢ek sanat sayar.

Karakog, sanatin biitiin dallarinda oldugu gibi musikide de soyutlamanin
olmazsa olmaz oldugu kanaatindedir. Tasavvuf-musiki iliskisi 6rnegi ile bunu
somutlastirir.3%4

Mimari hakkindaki diisiincelerine bakilacak olursa oncelikle Akif’in, klasik
musikiyl begendigi gibi klasik mimariyi de begendigi soylenebilir. Siileymaniye
Camii’ne baktiginda ufuklara golgesi diigmiis bir dag gibi heybetli ve 6liimsiiz bir
abide goriir. Ona bir defa bakmanin ondaki “zevk-i bedi”’yi tatmine yetecegini ifade
eder.5 “Iki Arkadas Fatih Yolunda” manzumesinde iki arkadas, klasik mimari ile yeni
yapilan binalar hakkinda konusurlar ve Fatih Camii’ndeki vaaza arkadasini davet eden
kahraman, klasik mimarideki iistiinliige 6zellikle vurgu yapar.

Fatih Camii ve Siileymaniye Camii gibi kendi devirlerinin mimari bakimdan en
biiyiik eserleri olmakla kalmay1p, zaman i¢inde bir klasik haline gelmis yapilar, gegen
zamana direnerek Istanbul’un birer simgesi olmuslardir. Fatih Camii ve Siileymaniye
Camii, yiizyillar icinde sadece ibadethane olmaktan ¢ikmis, sembolik degerleriyle
birer bellek mekani haline gelmislerdir. Fatih Camii ve kiilliyesi Istanbul’un fethine,

bu fethin sahibi Fatih Sultan Mehmet’e ve fetihle birlikte Istanbul’un bir Islam toprag:

883 Necip Fazil Kisakiirek, Ideolocya Orgiisii, s. 254.

884 Sezai Karakog, Edebiyat Yazilar: I: Medeniyetin Riiyasi Rityamin Medeniyeti Siir, s. 19, 28.
85 Mehmed Akif Ersoy, Safahat, s. 182.
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haline gelisine isaret eder. Stileymaniye Camii ise Osmanli Devleti’nin siyasi, askeri,
iktisadi ve bedii yonlerden en giiclii oldugu on altinct ylizyili ve bu yiizyilin ihtisamini
sembolize eder. Bu baglamda Akif’in Safahat’ta bu iki mekam 6zellikle segtigi, bu iki
mekanla ilgili detaylara 6zellikle yer verdigi, Safahat’in ikinci ve dordiincii kitabinin
bu mekanlarin kiirsiilerinden verilen vaazlardan olusmasi bilingli bir tercihtir
denebilir.

Fatihe dogru yiiriiyen iki arkadas, tarihi mimarinin tahrip edilisine sahit olurlar.
Yeni yapilan mimari eserlerin yaninda kiymeti, degeri daha ¢ok ortaya ¢ikan eski
mimari eserler, Akif’e gére medeniyet iddiasinin bir gostergesidir. Bu eserlerin zarar
gormesi bir bakima medeniyet iddiasinin da zarar gormesidir. Bu eserlere nasil olup
da kiyildigina anlam veremez.®% Akif, Fatih Camii siirinde de bu camiyi mabuda
yiikselmis bir ibadet olarak niteler ve “Semddan inmemistir, siiphesiz, lakin semavidir:
| Zemini olmayan bir cilve-i feyydzi havidir.”®®" der. Biitiin bunlar onun klasik
mimariye duydugu hayranligi gosterir.

AKkif, mimari karsisinda hissiyatlarii dile getirir. Onun mahiyetine, niteliklerine,
detaylarina dair herhangi bir sey sdylemez. Bir mimari yapiy1 baska mimari yapilarla
nitelikleri, unsurlar1 bakimindan karsilastirmaz. Onda sadece klasik mimari Oniinde,
onun giizelliginden kaynaklanan birtakim duygulanimlar goriiliir.

Necip Fazil da Akif gibi klasik mimariyi idealize eder. Siileymaniye Camii onun
da begendigi ve 6rnek gosterdigi bir mimari saheserdir. Bu eser, belli basli bir iman ve
diinya goriisi mihrakinin i¢inden bakilarak insa edilmistir ve Siileymaniye’ye
gelinceye kadar ayni iman ve diinya goriisii iginde bircok eserler verilmistir ona
gore.38® Bununla birlikte o, mimarinin nasil olmasi ve hangi nitelikleri barindirmasi
gerektigine, bir cemiyet ve o cemiyetin yasadigi sehir i¢in anlamina da deginir.

Fikri tasa naksetme, sekil ve hacim nispetleri iginde yogurma sanati olarak
gordiigli mimari, ona gore plastik/tezyini sanatlar i¢inde en gilizelidir. Bu sebeple
mimari sahada fikir sahibi olmanin, i¢timai ve ruhi bir¢cok alanda derinlemesine ve
kapsayici irfan gerektirdigini belirtir. Klasik mimarinin 6rneklerinden olan Topkap1

Sarayi ile Tanzimat mimari anlayisinin 6rneklerinden olan Mecidiye Kasr1 arasindaki

886 A e., s. 254.
87 A.e., s. 41.
88 Necip Fazil Kisakiirek, Basmakalelerim: 1, s. 86.
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farka dikkat ¢ceker. Bu baglamda barok ve rokoko iislubun karisimi bu ve bu devrin
diger eserlerini elestirir.®® Bu eserleri cemiyetin ruh ve manasimi yansitmadigimi
diisiiniir. Klasik mimariden farkli ve sonradan on dokuzuncu yiizyilda Batililasmanin
bir pargasi olarak kullanilmaya baglanan Batili mimari iisluplar siddetli bir dille
“fahise donu gibi dantelal” diye tasvir eder.5°

Barok, rokoko, kiibik, iirbanizm gibi mimari tisluplar1 Bati adaminin beylik ve
orta mali kirintilar1 olarak niteleyen Necip Fazil, bunlarin kendi toplumuna bir feyz
kazandirmadigini, sehirlerine bir sahsiyet getirmedigini ifade eder. Ona gore
sahsiyetini kaybetmis cemiyetlerde, benligini kaybetmis sehir tiplerinin ortaya
¢iktigim belirten Necip Fazil, ingiliz, Alman, Amerikan, Fransiz, Rus, Japon vs. sehir
tipi olmasina ragmen 1946’lar Tiirkiye’sinde bir Tiirk sehri olmadigini belirtir. Bunun
sebebi olarak ise i¢inden c¢ikilan eski medeniyete karsilik, icine girilen yeni
medeniyetten de mimari dahil hemen higbir alanda taklit 6tesinde feyizlenilmemesini
gosterir.®!

Sezai Karakog’ta da klasik mimarinin idealize edildigi goriiliir. O da Akif ve
Necip Fazil gibi Siileymaniye’ye atif yapmadan gecemez. Siileymaniye, yanindan
gecen herhangi bir insanin bile estetik zevk duyabilecegi mimari giizellige sahiptir. Bu
mimari modern mimarlara ilham olmalidir ona goére.®? Siileymaniye ile birlikte
Sultanahmet, Beyazit, Sehzadebasi camilerini de mimari olarak idealize eden Karakog,
bu eserlerin sadece mimari olarak degil, ayn1 zamanda “medeniyet biitiinii, kent
parcast ve tarih anekdotu” olarak da beseriyetin ulvi katina ¢ikarici niteliklerinin
bulunduguna isaret eder.®”?

Karako¢’un mimari konusunda hassasiyetine taalluk eden en kiilt siirlerinden
birinin “Balkon” oldugu sdylenebilir. Bir¢ok bakimdan yorumlanabilecek, farkli
cagrisimlara acik olan bu siire medeniyet-mimari bakimindan yaklasildiginda zengin
bir arka plan yakalanabilir. Osmanli’da on dokuzuncu asrin sonlarindan itibaren yeni
bir yasam alan1 olarak hayata dahil olan apartmanlar, klasik, tek veya iki katli, cumbali,

bahgeli evlerden farkli bir yasam alani sunmaya baglar insanlara. Toplu yasamin bir

889 Necip Fazil Kisakiirek, Babiali, s. 253.

890 Necip Fazil Kisakiirek, Sahte Kahramanlar, s. 59.
891 Necip Fazil Kisakiirek, Istanbul’a Hasret, s. 23-24
892 Sezai Karakog, Siir: Giinlii Yazilar III, s. 69.
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pargasi olan ve insanlar1 sokaktan/bah¢eden uzaklastiran apartmanlarin disartya agilan
kismi1 balkonlardir. Apartmanlarla birlikte klasik ev mimarisi anlayis1 da degismistir.
Boylece yeni bir mekan algis1 da dogmus olur. “Cumbadan balkona ge¢isin tarihi bir
bakima mekanlarimizla aramiza giren bir yabancilasmanin da tarihi olur.”%%*
Karako¢’un bu yabancilasmada ev mimarisinin Batililasmasinin etkisine inandigini
sOylemek yanlis olmayacaktir. Zira “Dipnotu” siirinde “Mimar batidaydi ev oraya
gidecekti” ifadesine yer verir sair.®%>

Karakog, “I¢cimde ve evlerde balkon / Bir tabut kadar yer tutar” musralariyla
Olimii balkonun imgesel cagrisimini haline getirir. Saire gore gelecek zamanlarda
oOlillere balkonlara gomecekler ve Oliller de rahat etmeyecektir. Balkonun bu
cagrisimlart altinda evleri balkonsuz yapan mimarlarin alnindan 6pmeye gittigini
sOyleyerek bitirir siiri: “Bana sormayin boyle nereye / Kosa kosa gidiyorum / Alnindan
opmeye gidiyorum / Evleri balkonsuz yapan mimarlarm” ifadelerine yer verir.8
Narli’nin da isaret ettigi gibi Karakog, “Evleri balkonsuz yapan mimarlarin” alnindan

dpmeye gittigini sdyler; yapacak olan mimarlarmn degil.®’

Dolayisiyla eski mimarlar
ve eski mimari yapilariyla evlerdir onun istedigi. Kapisi balkona degil, bahgeye/avluya
ya da sokaga agilan, balkonun degil cumbanin yer aldig1, balkon gibi evin i¢i ile sokak
arasinda bir arafi andiran boliimlerin yer almadig, disar ile igerisinin ¢izgilerinin net
oldugu, yani klasik ev mimarisinin onun idealize ettigi mimari oldugunu séylemek
yanlis olmaz. Evin distyla ve i¢iyle, barindirdiklariyla ve barindirmadiklariyla makro
alemin mikro izdiisiimii oldugu, insanin alem anlayisinin yansimasi seklinde tezahiir
eden bir mekan oldugu soylenebilir. Bir baska deyisle ev disiyla ve iciyle, maddi ve
manevi cephesiyle medeniyet telakkisinden bagimsiz degildir. Medeniyetin alem
anlayisindan bagimsiz olamamasi gibi, ev de o anlayistan bagimsiz degildir ve belli

bir kiiltiiriin ve diinya goriisiiniin yansimasi seklinde meydana gelir. Bu baglamda onun

maddi ya da manevi herhangi bir sekilde yapisiyla/tabiatiyla oynanmasi/degistirilmesi

84 Mehmet Narli, Siir ve Balkon: “Halit Fahri Ozansoy’un “Balkonda Saatler” Siiri ile Sezai
Karakog¢’un “Balkon” Siiri Uzerine Bir Coziimleme”, Uluslararasi Sezai Karako¢ Sempozyumu
Bildirileri, (Ed.: Prof. Dr. Kemal Timur), Ankara, Atatiirk Kiiltiir Merkezi Yayinlari, 2014, s. 282.

895 Sezai Karakog, Giin Dogmadan, s. 317.

8% A.e., s. 81.

897 Mehmet Narl, a.g.m., s. 283.
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bir diinya goriisii/kiiltiir/medeniyet degisimine baghdir. Karako¢’un balkon

imgelemini ve ¢agristmini bu baglamda degerlendirmek de yanlis olmayacaktir.

4.2.3.3. Bilim

Medeniyet sadece bilim bakimindan ilerlemeyi ifade etmese de bilimin
ilerlemedigi, bir baska deyisle bilimin yadsindig1 bir medeniyet diisiiniilemez. insanlik
tarihinde bilimin nasil basladig1 bilinmese bile tarimsal faaliyete bagl olarak basladig1
ve gelistigi tahmin edilmektedir.®”® Bununla beraber insanoglunun evreni anlamaya
calismast da bilimin ilerlemesinde Onemli bir etken olmugstur. Bu baglamda
kozmolojiyle yetinmeyen insanoglu kozmoloji bilimiyle gok cisimlerini incelemeye
baslamistir. Bilimin ilerledigi, bilimsel bilginin nesviinema buldugu cografyalarda
medeniyetin de etkin bir varlik sahasina sahip oldugu gériilmiistiir. Bu baglamda Islam
medeniyetinin yiikselmesinde cebir ve astronomi gibi bilimlerin etkisi yadsinamadigi
gibi Bat1 medeniyetinin yiikselmesinde de Aydinlanma sonrast modern bilimin etkisi

% Su halde medeniyetlerin yiikselmesinde ve etkin bir varlik sahasi

yadsimnamaz.®
kazanmasinda bilimin 6nemli bir unsur oldugunu sdylemek yanlis olmaz.

AKkif, ilme de lime de deger verir. Alimlere saygi duyulmasi, onlarin degerinin
bilinmesi hususunda 1srarcidir.”® Kendisi de hayatinda ilmiyle meshur kisilerden
faydalanmanin yollarmi aranustir. Akif, ilimle ilgili diiz yazilarinda, mektuplarinda ve
siirlerinde dikkat ¢ekici ifadelere yer vermektedir. Ornegin alimlere deger verilmesi
hususunda tarihten 6rnek vererek meselenin dnemine vurgu yapar. Bu baglamda
halifeler devrinde Miisliimanlarin Nasturi, Yahudi alimlerine kars1 gosterdikleri
saygidan, onlara biiyilk memuriyetler vermelerinden, devlet kademelerinde
ilerletmelerinden bahseder. Ozellikle Harun Resid’in biitiin okullar1 Hanna Mesniye
adli bir gayrimiislimin yonetimine teslim etmesi 6rnegi iizerinde durur.”®!’ Akif’in

biitiin bu tavsiye, eylem ve sdylemlerinin ilme verdigi degeri gosterdigi sylenebilir.

88 Will Durant, a.g.e., s. 127.

89 Fernand Braudel, Uygarliklarin Grameri, s. 103-107 ve 374-381.

900 By konuda kayda deger bir drnek ise “Darii'l-fiiniin Talebesine Miihim Bir Tebsir” bashig ile kaleme
aldig1 yazidir. Bu yazida Darii’l-fiinlin 6grencilerine okullarina Arap edebiyati hocasi olarak atanan
Hersek Vaizi Ali Fehmi Efendi’yi tanitir ve onun alim ve fazil kisiligine dikkat ¢ekmek suretiyle
alanindaki {istiinliigiinii vurgular. Ogrencilere yeni hocalarindan faydalanmalarimi salik verir. Bkz.:
Mehmed Akif, Diiz yazilar: Makaleler, Tefsirler, Vaazlar, s. 29.

901 Ae., s. 69.
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Akif’in “nasil bir ilim” sorusunun cevabi iizerinde de durdugu gériiliir. O, ilim
bakimindan ilerlemek i¢in en 6nemli hasletin sabir oldugu diistincesindedir. Batililarin
eristikleri ilmi seviyeyi sabirlarina borglu olduklarini vurgular. Kendi toplumunun
kusurunu Batililar gibi sabirli olamayist olarak gosterir.”> Akif’in sabir ve tevekkiil
gibi Islam dininde 6nemli yeri olan kimi kavramlar1 kendine has bir bakis agisiyla,
geleneksel yorumlarindan farkli yorumladigim da ifade etmek gerekir.”®

Akif’in ilim konusunda iizerinde durdugu bir diger husus ise ilmin dine, dinin de
ilme saygi duymasi gerektigi diislincesidir. Bu manada Siileymaniye Camii’nin
temellerinden bir kismii medreselerin teskil etmesi Akif’in i¢in biiyiik bir anlam ifade
eder. Yaratictya yiikselmenin temelinin ilim oldugu, temelinde ilim bulunmayan bir
din anlayisinin kisiyi/toplumu yaraticiya ulastirmayacagi “Dur da Ma’bid’una

122904

yiikselmek i¢in ilme basan / Ma’bedin halini gor, iste serapa iman misralariyla

ifade edilir. Benzer bir diisiince baska bir siirde “Evet, medaris, o vahdet-seray-1

905 misralartyla ifade edilir.

muhtesemin / Oniinde: Hiirmetidir dine her zaman ilmin.
Bu baglamda Akif’in dinle ¢atismayan, dine saygisizlik yapmayan bir bilim anlayisin
savundugu soylenebilir.

Mehmed Akif’in ilim anlayismin bir diger unsuru ise fazilet ve marifettir.
Fazilet; diirtstliik, iffet, ndAmus, merhamet gibi ahlaki meziyetlerin tamamini ifade
eder. Marifet ise ustalik, hiiner, maharet, ilahi sirlar1 kesif gibi anlamlara gelir. Akif
bu iki methumu milletlerin yilikselmesi i¢in 6nemli kudretler olarak goriir. Ona gore
bunlardan birinin eksik olmasi zaafa neden olur ve yiikselmeyi engeller. Akif, kendi
milletinin gegmiste parlak bir fazilete sahip oldugunu, ancak son ii¢ asirdir ilerleyen
ilimle birlesemedigini, insanlar cehalete diistiikce faziletin de diistiigiinii ifade eder.*%

Akif’in ilim hakkindaki ifadeleri dikkate alindiginda salt akilci bir anlayisa sahip

olmadig1 goriiliir. Bat’nim ilim bakimindan ilerlemis olmasim takdir eden Akif, bu

ilerlemenin felsefi arka plani tizerinde detayli durmaz. Sadece ¢aligmak ve sabretmek

902 Yyuf Turan Giinaydin, Mehmet Akif’in Mektuplari, s. 32-33

903 fsmail Kara da bu hususa dikkat ¢ekmis, Akif’in bu kullammlarinin ardinda yatan sebepleri
irdelemistir. Bkz.: “Sabir Katlanmak Degil Gogiis Germektir: Akif’in Aktif Din ve Ahldk Anlayis1”,
Vefatimin 75. Yilinda Mehmet Akif Ersoy Sempozyumu Bildirileri”, Haz. Vahdettin Isik, Istanbul,
Zeytinburnu Belediyesi Yayinlari, 2011, s.117-133.

94 Mehmed Akif Ersoy, Safahat, s. 182.

905 Ae., s. 258.

906 A e., s. 461.
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hususlarina dikkat ¢eker. Deneye dayanan modern bilimin bir bilgi kaynag1 olarak
kabul etmedigi metafizik bilgiyi, yani irfani, bilginin 6énemli bir unsuru olarak sayar.
Ayrica ilimde fazilet vurgusu da tizerinde durulmasi gereken bir bagka kavramdir. Zira
bir taraftan Bat1 bilimine hayranlik duyan, onu takdir eden, Asim iizerinden genglere
“aliniz ilmini Garb’in” ifadeleriyle Bat1 ilmini 6grenmeyi, kendi yurtlarina getirmeyi
salik veren Akif, diger taraftan bu ilmin arkasinda yatan felsefi ve ahlaki niteliklere
hi¢ deginmez. Bu tutum, onun Bati bilimi iizerine derinlemesine bir bilgisinin
olmadigiyla ya da bir an 6nce bu bilimin ortaya ¢ikardigi teknige ihtiya¢ duyan bir
tilkenin aydin1 olarak, bu konuda faydaci bir tutum takinmasiyla agiklanabilir.

Mehmed Akif gibi Necip Fazil da ilme ve alime deger verir. [lmin ve alimin,
dolayisiyla pozitif bilimlerin toplum i¢in olmazsa olmaz oldugunun farkindadir.
Ayrica o da Akif gibi salt akli temele alan ve ruhu/miicerredi ihmal eden bilim
anlayisina karsidir. Akif’in ilimde fazilet ve marifet olmasi gerektigi vurgusunun onda
daha acik ve agiklayici bir sekle biiriinerek mutlak hakikatin, yani Allah’in ilmin
temeline yerlestirilmesi seklinde tezahiir ettigi sdylenebilir.

Necip Fazil, Allah’1n, insanlar1 esya ve hadiseleri zaptetmeleri ve kendilerine
tabi kilmalar igin yarattigim belirtir ve bundan hareketle islam’1n ilme verdigi kiymeti
ifade eder. Islam peygamberinin “Hikmet miiminin kaybolmus malidir, nerede bulursa
alir” ve “Ilim Cinde dahi olsa isteyiniz” goriis ve tavsiyelerinin bulundugunu sdyler ve
bu goriis ve tavsiyelerden dolayr Miisliimanlarin ilme sirt ¢ceviremeyeceklerini ifade
eder.”"’

Ona gore vecdsiz ilim ve ilimsiz vecd olmaz. Bunlar birbirinden ayrilmaz
pargalardir ona gore. {lim, bir hakikat avciligidir ve onda donuk ve dondurucu akilla,
yanik ve yandirici kalp olmasi sarttir. °*® Bunlardan biri eksik olursa ilim de eksik
kalacaktir. Nitekim Bat1 medeniyeti madde planini akilla zaptetmesine ragmen ruh
planinda tecellisiz kalmistir ona gore.””

Kanunlarini felsefeden alan bazi akli ilimlerin nimetinin inkar edilemeyecegi
diisiincesindedir. Ilim sahiplerinden mechule sayg1 bekler. Akli ilimlerin belli bash

merhalelerde vardig1 buluslar ve neticeler 6nlerinde bas egilmesi gereken gergekleri

907 Necip Fazil Kisakiirek, Sahte Kahramanlar, s. 49.
%% Necip Fazil Kisakiirek, Rapor: 3/4, Istanbul, Biiyiik Dogu Yaynlari, 2009, s. 58.
909 Necip Fazil Kisakiirek, Ideolocya Orgiisii, s. 252.

281



de cergeveleyebilir, fakat bunlardan hi¢biri mutlak olan1 kusatmaz ona goére. Bu
sebeple ilim adaminin, fikir ahlaki bakimindan bir yerde donup kalmamasi gerektigini
dile getirir.”'°

Onun her konuya bakisinda oldugu gibi ilim konusuna bakisinda da diinya
goriisii belirleyicidir. Bu konuda referanslari islam kaynaklari, dzellikle “hadis”
kaynaklaridir. Bu baglamda materyalizmin karsisinda durur. Materyalizmin Bati’da,
salt akile1 bilimin ortaya cikardigi ruh boslugunu dolduramadigini iddia eder.”!!
Alternatifi de yine Islam’da bulur. Ona gére Islamiyet’te akil yerine gore duran, yerine
kosan bir fakiiltedir ve dinin emirlerine baglidir. Aklin 6nemli oldugunu séylemekle
birlikte, her sey demek olmadigina da isaret eder. Akil, din ona dur dedigi yerde
duracak, kos dedigi yerde kosacak bir mahiyette olmalidir ona gére.”!?

Denebilir ki, Necip Fazil, Akif gibi Bati’nin bilimine hayranlikla bakmaz ya da
bunu hissettirmez. Onun bakis1 s6z konusu sadece bilim oldugunda bile Bat1i’ya kars1
elestireldir. Bati’nin maddeye hilkkmetme ve alet iiretme giiclinde ulastig1 seviyeyi
teslim ve takdir eder; fakat onun altinda yatan ruh ve mana yoksunlugunun, akilla kalp
uyumsuzlugunun, kendisi de dahil insanliga bir istikbal vaat etmeyisinin ve makineye
efendi olamayiginin ilizerine odaklanir daima. Halbuki ona gdére mesele makineyi
yapan makine yapabilmektir. Yani, makinenin esaretinden kurtulabilmek, makineye
hiikkmedebilmektir.”!?

Karakog¢ da ilim ile vahyin ¢atigmamasi gerektigini, bunun i¢in de salt aklin
yiiceltilmesi yerine, vahye kapi1 aralanmasi ve onun varligmin kabul edilmesi
lizumunu vurgular. Gergek ilim insanmin vahyin, yani dinin Oniinde egilmesi
gerektigine inanir. Gergek bilimin, vahiyle ve dinle siirekli barig halinde oldugunu,
hatta dinin esyaya uzanmasindan dogdugunu ifade eder.”'*

Bilim ve din iliskisi konusu ayri tutulacak olursa Sezai Karako¢’un Mehmed

Akif ve Necip Fazil’a gore bilim konusunda daha farkli goriisler dile getirdigi

sOylenebilir. Onun eserlerine bakildiginda fen bilimlerinden ziyade sosyal bilimlere

910 Necip Fazil Kisakiirek, Rapor: 11/13, s. 123-124.

911 Materyalizm hakkinda bilgi i¢in Bkz.: Aydin Topaloglu, “Materyalizm”, DIA, C.:28, 2003, s. 137-
140.

912 Necip Fazil Kisakiirek, Sahte Kahramanlar, s. 49.

913 Necip Fazil Kisakiirek, Ideolocya Orgiisii, s. 133, 250-251.

914 Sezai Karakog, Siitun: Diiz yazilar 11, s. 465.
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daha fazla atif yaptig: goriiliir. Onciillerine gére bu hususta yeni ve farkli bir
hassasiyeti dile getirir. O, “irk taassubu”nu yikmanin, yeniden biiylik bir millet
olmanin, ge¢miste Orne8i gosterilmis olan medeniyeti yeniden tesis edebilmenin
yolunun psikoloji, sosyoloji, antropoliji, arkeoloji ve tarih bilimlerinin imkanlarindan
ve bunlarin getirdigi diisiince genisliginden faydalanmakla miimkiin olacagini
vurgular.®’> Sosyal bilimlerin imkanlarindan yararlanma gerekgeleri, Karakog¢’un
sosyal bilimlerin kimlik ve aidiyet i¢in Onemini kavramis oldugunu gostermesi
bakimindan da énemlidir.

Karakog, bilimle onu meydana getiren diisiince lizerinde durur. Ona gore hayat
diisiince iiretir ve diisiince hayat1 etkiler, sekillendirir. ikisi arasindaki bu iliskinin
olusmasinda insan belirleyici olmustur. Insan melekeleri diisiince ile birbirine acilir,
diisiince adeta bir orta noktadir, merkezdir. Diisiincenin merkezinde ise bir ¢ekirdek
gibi bilim vardir. Bilim, ona gore, diisiince halesinin iginde dogar ve gelisir. i¢cinde
dogdugu ve gelistigi bu diislince halesi ise vahiyden bagimsiz olmamalidir. Diigiince
vahiyden beslenmeli, Kur’an’da yapilan diisiince ¢agrisina uygun olmalidir. Gerek
hayatin standardin yiikseltme gerekse taklitten kurtulma ancak bu diisiince anlayisiyla
miimkiindiir.”'®

Bilimde hakikatin arastirilmasindan bagka kayginin olmamasindan yanadir. Bu
fizik gergeklige tekabiil eden bir goriis degildir sadece, bununla beraber metafizik
gerceklige de tekabiil eden, ikisi arasinda bir dengede duran bir hakikat arayis
cagrisidir onda. Gergek bilginlerin bdyle bir hakikati aramaktan baska kaygi
giitmemeleri; her seyi bilme, 6grenme, inceleme meraki ve sabrina sahip olmalari
gerektigi inancini tagir.”!’

Karakog, bilimde moral dengenin 6nemine de isaret eder. Niikleer gelisme
ornegi lizerinden endiselerini dile getirir ve insanoglunun ensesinde giin giin biiyliyen
bu devin bir kanser hiicresi gibi tehlikeli olduguna dikkat ceker. Bu tehlikeyi bilim
kendisi olusturmustur ve onu dengeleyecek bir moral koyamamustir ortaya. Boyle bir
moral ortaya koyabilecegine de ihtimal vermez. Buradan hareketle onun bilim ile ahlak

arasinda bir denge gozettigi soylenebilir. Bilimdeki ilerlemeye es olarak onu idare

915 Sezai Karakog, Yapi Taslar1 ve Kaderimizin Cagrisi I1, s. 89.
916 Sezai Karakog, Giin Saati: Giinliik Yazlar IV, s. 21.
17 Sezai Karakog, Siir: Giinlii Yazilar I11, s. 69-70.
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edebilecek, insanlara zarar vermesini Onleyecek bir ruh giicliniin bulunmasini sart
olduguna inanir. Aksi halde insanlifin yok olma tehlikesiyle karsi karsiya
kalabileceginin altin1 ¢izer. Bilimdeki bu oOliimcil ilerlemeyi moral dengede
tutabilecek, onu insanlarin huzuru ve mutlulugu i¢in kanalize edebilecek seyin ise
gercek/hakiki medeniyet oldugunu ifade eder. Bu da Islam medeniyetidir.*!®

Bilimin bir ayagi da tekniktir. Karakog’a gore teknik, yeni bir medeniyet
hareketini biitiin diinyaya mal edebilecek giice sahiptir. Teknikle beraber medeniyetler
kendi iglerine kapali, kendi kendilerine gelisen, ilerleyen yapilar olmaktan ¢ikmais,
disariya acik, yayillmaya ve duyulmaya miisait hale gelmistir. Bu sebeple, artik
medeniyetler bir taraflariyla teknige bagl hale gelmistir.”"”

Karakog, bilimi ve teknigi kiiltiirden ayirmaz. Bilim ve teknik bakimdan
giiclenmenin sartin1 ekonomik giliclenmeye baglamayr elestirir. Bilimde, teknikte,
ekonomide ilerleme ve giiclenme birliktedir ona gore. Fikirde, teoride, sanatta ilerleme
olmadan bilim ve teknikte de ilerleme olamayacaginin altini ¢izer. Bu sebeple biitiin
alanlarda ilerleme ve giiclenmenin sart1 kiiltiirel atilimdir. Kiiltiirel atilimdan kasti ise
sadece Bati kiiltiiriine doniik olan yiiziin, milli kiiltliriin temellerine ¢evrilmesi, 6z
kiiltiiriin yeniden canlandirilmasi, onun bugiine yeniden tasinmasidir. Ancak bu sayede
-diger biitlin alanlarla birlikte- bilimde ve teknikte ilerleme ve giliclenme
saglanabilecektir. Bu atilim gerek pozitif bilimlerde gerekse sosyal bilimlerde, ¢agin
biitiin bilimleriyle hasir nesir olurken gegmisten ipuglari bulmayi, yeniliklere kendi

medeniyetinin damgasin1 vurmay1 saglayacaktir. Boylece evrensel olan bilime islam

medeniyetinin damgasi, izi ve anlayisi hakim yansiyabilecektir.”?

4.2.4. Devlet, Kanun, Adalet

“Devletin anas1 miilkiyetti, babasi da harp®?! der Will Durant ve basit
cemiyetlerde hiikiimetin (yonetimi lstlenmis kisi ya da kurum) bulunmadigin ifade
eder. Ona gore devleti de yoneticileri de ortaya ¢ikaran sey savastir. Savasi onlar yapar

ve savasacak diisman oldugu i¢in onlar vardir. Her ne gerekceyle olursa olsun medeni

918 Sezai Karakog, Giin Saati: Giinliik Yazlar 1V, s. 28.
919 Sezai Karakog, Siitun: Giinliik Yazilar I1, s. 147.

920 Sezai Karakog, Cikis Yolu I: Ulkemizin Gelecegi, s. 96.
221 Will Durant, a.g.e., s. 50, 114-115.
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toplumlarin belli bir yonetim ve idare sistemlerine sahip ve bu sistemin iizerinde
yiikselen bir devlete sahip olduklar1 asikardir. Basta anarsistler olmak {izere,
Marksistler, liberaller, sagcilar ve hatta muhafazakarlar devlete mesafeli durursalar da
devlet, her gecen giin yerini saglamlastirmaya devam eder.”?

Sosyal bir kurum olan devletin ¢ok ¢esitli ve birbirine zit tanimlar1 yapilmistir.
Devletin kokeni Rousseau’da toplumsal sozlesme, Carey’de ise soyguncu getedir.
Platon ve Karl Marx’1n takipgileri devleti her seye giicii yeten (kadiri mutlak) bir unsur
olarak goriirler. Manchester Okulu ise bu konuda son derece ug bir liberal sdylemle
devleti, “jandarma devleti” olarak niteler.”** Kaynagi, mahiyeti, nitelikleri ne olursa
olsun, toplumlara ve farkli ideolojilere gore degismeyen sey devletin bir sosyal ve
siyasal organizasyon oldugu ger¢egidir. Bu organizasyonda ydnetenler ve yonetilenler
vardir. Yonetenler kral, sultan, hiikiimet vs. olabilir. Yonetilen toplum ise siniflardan
olusabilecegi gibi sinifsiz bir toplum da olabilir. Bu toplumun iiyeleri arasindaki iliski
ise kanun ad1 verilen hiikiimlerle belirlenir.

Mehmed Akif, devlet iizerine felsefi ya da teorik diisiinceler ortaya koymaz. O,
var olan devlet sisteminin isleyisindeki aksakliklara doniik birtakim elestiriler ortaya
koyar. “Stileymaniye Kiirsiisiinde” siirinde yozlagsmis devlet sistemi elestirilir. Liyakat
sahibi olmayanlarm devlet kademesinde kayiricilikla yiikseldiklerini soyleyen AKkif,
ayrica bir¢ok maskaraligin saltanat ve din adina yapildigini belirtir ve bunlar1 tenkit
eder. O, devletin diizgiin yonetilmedigi iddiasindadir ve bu diizgiin yonetilmemenin
igsizlik, gecim sikintisi, askerlerin disiplinsizligi gibi bir¢ok sosyal, siyasi ve askeri
yara agtig1 goriisiindedir.”**

Devletin yonetimi konusunda mesrutiyetten olan Akif, Sultan II. Abdiilhamid’in
siyasi gerekgelerle iilkeyi tek basina yonetmesine karst ¢ikmis, muhalif durusunu
ikinci Mesrutiyet’in ilanina kadar siirdiirmiistiir. Akif, uzun yillar mesrutiyet igin
miicadele verir. Buna karsin Ittihat ve Terakki iiyelerinin Sultan II. Abdiilhamid’i

tahttan indirip, mesrutiyeti ilan etmeleri sonras1 ortaya ¢ikan yonetim manzarasi -ad1

922 Cem Erogul, Devlet Nedir?, Istanbul, imge Yaynevi, 1990, s. 3.

923 Franz Oppenheimer, Devlet, Cev.: Aldeddin Senel-Yavuz Sabuncu, stanbul, Kaynak Yayinlari,
1984, s.36

924 Mehmed Akif Ersoy, Safahat, s. 189.
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mesrutiyet olsa da- onda bir hayal kiriklig1 yaratir ve bu rahatsizlik onun siirlerine de
yansir.”?

Mehmed Akif, devlet ve devleti yonetenler konusunda da Islam dininin ortaya
c¢iktig1 ve dort halife donemini de i¢ine alan asr-1 saadet devrine atifta bulunur. Onun
i¢in ideal ydnetici basta peygamber, daha sonra ise Halife Omer’dir. Ozellikle “Koca
Kari ile Omer” manzumesi bastan sona bir ydneticinin nasil olmasi gerektigi temeli
tizerine kurulmus bir eserdir. Adil, fedakar, hakki ve hukuku gbzeten, yonettigi
kisilerin sorumlulugunu her an {izerinde tasiyan, “adl-i ildhi”’nin soracagi hesaptan
korkan, bu korkuyla her an tetikte duran, dogru kararlar veren, istisareyi dnemseyen,
Kur’an’a ve siinnete uygun hareket eden bir yonetici olarak Hazreti Omer idealize
edilir. Akif’in kafasindaki olumsuz yonetim 6rnegi ise Sultan II. Abdiilhamid
yonetimidir.

Necip Fazil da devlete Islami diinya goriisiiniin penceresinden bakmakla
beraber, Akif’e gore daha teorik bir gergeve cizer. Bu baglamda o, devletin hakkin
hakimiyetine dayanmasi gerektigini ifade eder. Devlet, bireylerine Hakk’tan gelen
haklarim1 dagitirken onlarin koélesidir; fakat bu haklar1 korurken sultanlarin en
kuvvetlisidir. Onun idealindeki devlette idare seklinden ziyade idare ruhu énemlidir.
Bununla birlikte mesveret, onun devlet anlayisinda iistiin tutulur.®®

Ana 6lgii olan Islam’a daima bagl kalmak suretiyle, tarihten ve insanlik
aleminin tecriibelerinden yola ¢ikarak en dogru, en giizel, en iyi idare seklinin se¢imi
ve bulunmasinda insanlarin 6zgiirliigline vurgu yapar. Zira asil gaye hi¢cbir zaman sekil
degil, daima ruhtur. Devlet, “miicerred ve umumi, daima arayici ve yenilestirici” bir
olgiidiir sadece.”” O, idealindeki mefkirevi devlet ydnetimini “Basyiicelik Kurultay
ve Basyiicelik Ideali” isimleriyle Ideolocya Orgiisii'nde anlatmistir.”?® Bu hususta

devlet reisinin o toplumdaki en miitekdmil ve en ileri kisi olmas1 gerektiginin altim

95 Mehmed Akif Ersoy, Ikinci Mesrutiyet sonrasi bekledigini bulamaz. istibdat donemi olarak
niteledigi II. Abdiilhamid dénemini de aratan bir idare izledigi anlasilan ittihat ve Terakki yonetimi
onun siirlerine bu yoniiyle yansir. Siileymaniye Kiirsiisii’niin ve Aszm’1n bazi boliimlerinde ve “Hala mi
Bogusmak?” siirinde ikinci Mesrutiyet sonrasina yonelik elestiriler goriiliir. Ayrica, ittihat ve Terakki
Cemiyeti’nin II. Mesrutiyet sonrasinda izledikleri otoriter politikalar ve baskict yonetim anlayisina dair
Bkz.: Erik Jan Ziircher, Modernlesen Tiirkiye’nin Tarihi, istanbul, letisim Yayinlar1, 2007, s. 148-
154, 163-164.

926 Necip Fazil Kisakiirek, ideolocya Orgiisii, s. 118-119.

927 A.e., s. 225-226.

928 Necip Fazil Kisakiirek’in ideal devleti denebilecek “Basyiicel Kurultay1 ve Bagyiicelik” hakkinda
detayl1 bilgi i¢in Bkz.: A.e., s. 285-387.
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cizer. Oyle ki, ondan daha miitekdmil ve ileri olarak ancak Islam peygamberi
gosterilebilmelidir.”*

Onun devlet anlayisinda Islam peygamberine mutlak tabilik; hak ve hakikate kati
uyum saglama; idareyi toplumun her sahada en yiicelerine teslim etme; biiyiik,
muhtesem ve yepyeni bir mefkiireye odaga alma esastir.”*

Sezai Karakog, devleti statik degil, dinamik bir yap1 olarak idealize eder.
Duragan, yeni gelismelere ayak uyduramayan, kendini gézden gecgirmeyen, her seyin
kendi bilinyesine uymasin1 bekleyen bir devlet yapisini tasvip etmemektedir. Bu
sebeple devlet, zaman igerisinde kavramlarini, tanimlamalarin1 gbzden gecirmel,
revize etmeli, degisen kosullarla beraber ortaya c¢ikan yeni tanimlama ve
kavramsallastirma ihtiyaclarina direnmemelidir.”>!

Sezai Karakog’a gore devlet, toplum kurumlarinin en 6nemlilerindendir ve diger
kurumlar1 ve kisileri kendi etkisi altinda tutar. ilk Caglardan beri varligmi siirdiiren
devlet, zamana, ¢caga, topluma gore farkliliklar gdstermis, degismis, insanlar i¢in bazen
kurtarici kimi zaman da baskilayici ya da oldiiriicii olmustur. Bakis acilarina ve
ideolojilere gore devlet, kimi zaman kabus, kimi zaman vekilhar¢, kimi zaman da
tahsildar olmustur. Bu baglamda farkli goriislere, anlayislara, devirlere, ideolojilere
gore farkli yorumlamalara maruz kalmais, dinden sanata kadar kiiltiire aksetmis, insanin
siZinagi, is ve faaliyetlerin kaynagi olarak bircok cephesi bulunan tarihi ve sosyolojik
bir kavramdir.®?

Devlet, her seyden once diisiincedir ona gore. Bu dyle gii¢lii ve saglam bir
diisiincedir ki, reeli davet eder. Dislincede sekillenmeyen, idesi olmayan devlete
sonradan bir ideal yakistirilsa da bu yapmacik olmaktan 6teye gidemez. Dolayisiyla
devlet, idede var olur, idenin giiciiyle fiziki gergeklige biiriiniir ve ideal devlet olur.”*?

Tarihsel siire¢ i¢inde devlet anlayislarinin ve sekillerinin degistigine vurgu
yapar. Sehir devletleri yikilmig, milli devletler kurulmus, onlar da zamanla yerini
kralliklara birakmis, zamanla ulus devlet denilen devletler ortaya ¢ikmistir. Devlet

anlayis1 ve sekillerindeki biitlin bu degisikliklerin teknolojik gelismelerle baginin

929 A.e.,s. 119.

930 A.e., s. 227-228.

931 Sezai Karakog, Tarihin Yol Agzinda, s. 60.

932 Sezai Karakog, Yapr Taslar1 ve Kaderimizin Cagrisi L, s. 46.

933 Sezai Karakog, Cag ve ilham III: Yazg Segisi, Istanbul, Dirilis Yaynlar1, 2013, s. 133.
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olduguna inanir. Bu inan¢ onu teknolojik gelismeler 1s18inda gelecekteki devletlerin
nitelikleri iizerinde diisiinmeye iter ve yirminci yiizyilda dar sinirlara sahip devletlere
yer olmadigi kanaatine varir. “Hakiki devlet” olarak nitelendirdigi ideal devletin en az
on milyon kilometre karelik bir alana yayilmis olmasi ve en az iki yiiz elli milyonluk
bir niifusa sahip olmasi gerekliligine isaret eder. Bu kanaatinin olusmasinda etkili olan
sebep “gli¢”tiir. Gliglii devlet olmakla niikleer silahlar, pozitif bilimlerde istiinliik,
sanatta, edebiyatta ve bilimde iistiin insan giicli ve toplum arasinda bag kurar. Devletin
yasamasinin, ayakta kalabilmesinin ve varlik iddiasinda bulunabilmesinin kosulu bu
niteliklere sahip olmaktir. Aksi halde devlet par¢alanmaya mahkimdur.”*

Islam’m devleti zaruri gordiigiinii sdyleyen Karakog, iyinin 6niiniin agilmasi,
istiin hale gelmesi; kotiinlin 6nlenmesi, yok edilmesi icin bir giice ihtiya¢ oldugunu,
bu giiciin de devlet oldugunu belirtir. Ayrica Islam’m toplu halde yasamayi, toplu
halde yasamanin da devleti zaruri kildigim ifade eder. Islam’in kisinin sadece inang
sorunlart ile degil, toplumsal, siyasi, ahlaki sorunlart ile de ilgilendigini, bunlar i¢in de
kanunlar vaz ettigini soyleyen Karakog, Islam’in sadece kisilerin degil Islam
toplumunun ve devletinin de inanci oldugunu vurgular. Bu baglamda temel kaidesi
inang ve erdem olan, i¢inde yasanan diinyanin disinda bir mutlaklik aleminin varligina
inanarak, cezalandirma ve miikafatlandirma sistemini bu temele dayandiran,
gorevlerin birer emanet oldugu ilkesini benimsemis, gorevlendirmede ahlak, bilgi ve
beceriyi esas edinmis bir islam devleti ona gére bir zarurettir.”>

Devlet, Sezai Karako¢’ta medeniyet unsurlarinin ahengini saglayan, onlar1 bir
biitiinlik icinde kanalize eden ve biitlinliigiinii sagladigr unsurlarla birlikte
medeniyetin pargalarindan biridir. Devletsiz bir medeniyetin kagit iizerinde kalacagi
inancini tagir.”*® Hakiki bir medeniyette devlet, toplumu buyrugu altina almayi
basarmistir ona gore. Su halde toplumdan devlete, devletten de medeniyete dogru bir
gidisi On gordiigi sOylenebilir. Devlet ile millet arasinda bir uyum olmasinin

zorunluluguna dikkat ¢eker. Milletin devlete zorla uydurulmasini sagma, sagliksiz ve

934 Sezai Karakog, Cikis Yolu III: Kutlu Millet Gergegi, Istanbul, Dirilis Yaymlar1, 2013, s. 82-83.
935 Sezai Karakog, Yapi Taslar1 ve Kaderimizin Cagrsi I, s. 72-73.
936 Sezai Karakog, Yitik Cennet, s. 85.
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zorlama bulur. Ideal olanin toplumun ihtiyaclarina, karakterine ve dzelliklerine uygun
bir devlet modeli ortaya koymak oldugunu vurgular.®’

Devleti meydana getiren milletin/ toplumun nitelikleri {izerinde de durur
Karakog. Bu toplum, sadece Allah’a kulluk bilinci ile yasayan insanin kurdugu bir
toplumdur ve devlet, bu metafizik amacinin “realist ve lirik, en genis ve yiice
orgiistidiir.” Bu amagcla olugmus devlet, agirliginin altinda bireyleri ezmeyecek; onlari
yiiceltecektir. Boylece salt sosyolojik bir varlik olmaktan ¢ikan, metafizik bir anlam
da yiiklenen, metafizik anlamini tarihi anlamiyla biitlinlestiren bir devlet anlayisinm
ortaya koyar Karakog.”*® Biitiin bu diisiinceleri Hazreti Yusuf’'un Misir Devleti ve
onun devlet adamlig iizerinden ortaya koyar ve idealize eder.

Devleti pasif bir organizma olarak gormeyen Sezai Karakog, kisinin temel
haklarina dokunmasa da o haklarin bireyler tarafindan kullanilmasini, toplum yararina,
sinirlandirabilecek bir devlet ideali ortaya koyar.”* Bu baglamda Necip Fazil’la ayni
diistincededir demek yanlis olmaz.

O, Batili devlet yonetimi sistemlerini elestirir. Demokrasiyi Bati’nin yakaladig:
en ideal yonetim sistemi olarak gérse de bu suni eksik bir yonetim sistemidir. Islam’in
asirlar once devlet adamini segme ve sura gibi sistemleri gelistirdigini ve demokrasinin
bunlara erisemedigini ifade eder. Islam ydnetimi anlayisini idealize eden Karakog,
Islam devletinde segme segilmenin tek yonlii, yani sadece halkin devlet adamini
secmesi seklinde degil, asagidan yukariya ve yukaridan asagiya ¢ift yonli bir segcme
secilme sistemine sahip oldugunu belirtir. Buna gore sadece halk devlet adamini
segmez, devlet adami da halki secer. Secilme ve biat almay1 anarak buna isaret eder.
Bu sistemin yapay olmayan, canli bir organizma oldugu kanaatindedir. Ornek olarak
demokratik sistemlerdeki itiraz, protesto hakkini gosterir ve bu hakkin suni oldugunu
ifade eder. Islam’daki “hurug alessultan” anlayisinin ise acik secik, bastan taninmus,
hiikiimdarin uymasi gerekirken uymadigr haklar adma kullanilan bir hak oldugunu

belirtir.?*°

937 Sezai Karakog, Yapi Taslar1 ve Kaderimizin Cagrisi 11, s. 30.
938 Sezai Karakog, Yitik Cennet, s. 88-96.

939 Sezai Karakog, islam Toplumunun Ekonomik Striiktiirii, s. 43.
940 Sezai Karakog, Farklar: Giinliik Yazlar I, s. 70-72.
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Devlet yonetimindeki goriislerini Kur’an’i referans gostermek suretiyle
destekler. Kur’an’da bu devletin sekli konusunda ¢ok detayli bilgi olmasa da danigma,
adalet, gorevin ehline verilmemesi, zuliimden uzak durulmasi, servetin ayni kisiler
elinde dolasmamasi gibi ilkelerin uygulanmasi kaydiyla yonetim bigimini insanlarin
kendi ihtiyaclarina gére belirleyebileceklerine isaret eder. Islam tarihinden 6rnek
vererek hiikiimdarin/devlet bagkaninin mutlak hakimiyet sahibi olmamasi idealini dile
getirir.”*!

Karakog’un devlet yonetimi tahayyiiliinlin Necip Fazil’dan ziyade Mehmed
Akif’le Ortiistiigii sdylenebilir. Necip Fazil, Islam dininin sinirlari i¢inde kalmakla ve
geleneksel yapiyr hatirlatmakla birlikte, adina “Bagylicelik” dedigi bir yonetim
sistemini idealize eder. Basyiicelik, yiliceler kurultay: adini verdigi, her bakimdan ideal
bir kurulun segtigi bir hiikiimdardir. Buna se¢ilmis bir kiiclik grubun kendi i¢inden
sectigi bir devlet adami sectigi ve tilkeyi yonettigi sistem denebilir. Bu sistem oligarsik
bir teokrasiyi andirir. Ancak Karako¢ dogrudan gelenege atif yaparak, onu idealize
eder ve demokrasiden {istiin tutar. Akif’in ideal devlet adaminin Hazreti Omer, ideal
yonetiminin de Hazreti Omer adaletine dayal: bir yonetim oldugu diisiiniildiigiinde
Karakog’la Akif’in devlet yonetimi ve devlet adami anlayislarinin gelenege dayali bir
anlayis oldugu goriiliir. Necip Fazil ise kendi tasarladigi, ideal (iitopik) bir devlet
yOnetimi tasarisindan bahseder.

Karakog, devletin kusatici bir diinya devleti olmasi inancindadir, diinya devleti
olmalidir ama diinyaci bir devlet olmamalidir bu devlet.”*> Bunun i¢in de denebilir ki,
giinliik politikalardan uzak, uzak hedeflere yonelmeli, ahlaki hakim kilici olmali,
ahlakl1 ve karakterli, iradesi ve sagduyusu saglam, sezgisi giiclii, milleti ¢ekip ¢cevirme
becerisi yiiksek devlet adamlarina sahip olmalidir.**?

Ilahi ve/veya beseri kanun hiikiimlerine uymak anlamma gelen adalet ise
Mehmed Akif igin basat degerlerden biridir. “Agzim kurusun, yok musun ey adl-i
[lahi™®** diyerek, adalet hususunda itikadi sinirlari zorlamaya varacak kadar

hassasiyeti bulunan bir sahsiyettir Akif. S6z konusu adalet duygusu oldugunda lahi

941 Sezai Karakog, Diisiinceler II: Kurumlar, s. 10-11.

942 Sezai Karakog, Yitik Cennet, s. 84.

943 Sezai Karakog, Giin Saati: Giinliik Yazlar IV, s. 72-73.
94 Mehmed Akif Ersoy, Safahat, s. 235.
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planda itikadi sinirlar1 zorlamasi, onun beseri planda adalete verdigi degerden, ona
atfettigi yiicelikten kaynaklanir. O, adaleti en iistiin degerlerden birisi olarak ele alir.
Birgok hususta Hazreti Omer’i anmasi, onu ornek gostermesi, kendi sosyal
gercekliginde elestirdigi ya da takdir ettigi hususlarin adalet noktasinda diigiimlenmesi
de gosterir ki adalet, Akif’in en hassas oldugu noktadr.

Mehmed Akif’in teorik bir devlet ve yonetim organizasyonu ortaya
koymadiginin alt1 6zellikle ¢izilmelidir. Adalet konusunda da teorik diisiinceler ortaya
koymayan AKkif, Islam tarihinden verdigi ornekler iizerinden adalet anlayisini
somutlagtirir. Bu baglamda onun idealize ettigi devletin ehliyet ve liyakat sahipleri
tarafindan yonetilen bir devlet oldugu c¢ikarsamasi yapilabilir. Ayrica devleti
yonetenler adil olacak, yoneticilik vasfini ve giiclinii kendi ¢ikarlar1 igin
kullanmayacaktir. Ayrica devletin her bakimdan giiclii olmasi, halkin ihtiyaglarini
karsilayabilmesi gerekir. Halkin devlet yonetiminde s6z sahibi olabilmesi, giliven
icinde yasamasi, adaletin devlet yonetiminde esas alinmasi gibi bircok hususun
Safahat’in tamami g6z oniine alindiginda, onun devlet diisiincesinin unsurlar1 olarak
ortaya ¢iktig1 sOylenebilir.

Kanun ve adalet bahsine daha teorik yaklasan Necip Fazil, kanunu iyiligi
yaptirmak, kotiiliigii engellemek i¢in bir zor vasitasi olarak goriir. Bu sebeple kanun
acik, anlagilir ve farkli yorumlara sebep olmayacak sekilde yazilmis olmalidir. Ayrica,
kapsayici olmal1 ve kapsamadigi seylerle kimse suglanmamalidir. O, kanunen mutlak
delil bulunmadig siirece hi¢ kimsenin suc¢lanmamasi, hi¢ kimse hakkinda islem
yapilmamas1 gerektigini diisiinlir. Zanna, ihtimale dayanan kanunun ve adaletin
olamayacagina isaret eder.*

Adaleti miilkiin esas1 olarak goriir. Bu rast gele bir s6z degil, Islami bir dlgiidiir
ona gore ve Islam hikmetlerinin mihrabinda pirildamaktadir.**® Islam’in mukaddes
diisturlarindan biri olarak goriir adaleti. Ona gore, “Fertleri, aileleri, ziimreleri ve
nihayet cemiyeti kemiren hicbir kotiiliik, adaletsizlikle boy 6l¢iisemez.” Adaletsizligi,

toplumu kokiinden yikacak en énemli yara olarak niteler.”*’

9 Necip Fazil Kisakiirek, Basmakalelerim: 1, s. 132.
946 Necip Fazil Kisakiirek, Basmakalelerim: 2, s. 262.
97 A.e., s. 94.
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Islam dininin adaletin tek kaynag1 oldugunu sdyleyen Necip Fazil, onu sdyle

tanimlar;

“Adalet, hakki “mavuzua leh”ine, layik oldugu yere koymaktir. Bir seye hakkini
vermek, onu dengi olan karsiliga kavusturmak, geregine erdirmek. Bir seyi, o sey ister
bir mana, ister bir madde olsun, uygun oldugu hak ve makamina oturtmak, nisbet
belirttigi 6l¢li planina ¢ikarmak, muhtag oldugu kiymet vahidine ulastirmak... Adalet
budur.”*

Bu adalet, ona gore kaynagin1 Allah’tan alir ve bu adaleti saglayacak olan
kanunlar, hakkin hiikiimleri ile bu hiikiimlere bagli selim duygu ve diisiinceye dayanir.
Bu adalet ve kanun telakkisinin en miisahhas sekli ise bir sahsiyet olarak Hazreti
Omer’dir.**

Bir ismi de Hak olan Allah’in, insanlara da haklarin1 bagisladigini séyleyen
Necip Fazil, bu haklarin kaynak noktasi ve dagitim merkezi olarak adaleti goriir.
Adalet toplumun belkemigidir, ona gore ve o ¢okerse higbir sey ayakta kalamaz. Bir
milletin adalet grafigine bakilarak, o milletin ylikselme alcalma ¢igirlarinin tespit
edilebilecegini belirtir.”>* Bu sebeple adalet, toplumda sakaya gelmeyen, demagoji
kabul etmeyen, kliseleri reddeden bir degerdir ona gore. Bu degerin en saf sekilde
belirmesi, toplumun manevi yonden giiclii, hikmet kokiine bagli ve ihtiraslarindan
arinmis olmasina baghdir. Biitiin bunlar gergeklestiginde ve toplumda adalet
yasamaya basladiginda, o toplum “manevi alemin tavanina asilmig mutlak bir terazi
dogruluk ve yiiceligini bulur ve onun biitiin hiikiimlerine bas eger.”!

Karakog i¢in adalet, toplum ve devlet ahlakinin aydinlik yiiziidiir. Dolayisiyla
ahlaktan ayr diisliniilemez. Ona gore “adaletin yoklugu, birbirine kaynagsarak toplum
ahlakin1 meydana getiren fert ahlaklarin1 biribirinden koparir, onlar1 yavas yavas
kiiciiltiir ve sonmege terk eder.” Tersten sdylenecek olursa bireyler arasi iligskide

ahlakin yapic1 ve olgunlastirict unsuru adalettir. Bu yoniiyle toplum ahlakinin

dogumunda temel dinamiklerden biridir.”>> Karakog un ahlaki devletin ve toplumun,

948 Necip Fazil Kisakiirek, ideolocya Orgiisii, s. 125.
949 Ae., s. 256-257.

930 Necip Fazil Kisakiirek, Bagmakalelerim: 2, s. 94.
51 Ae., s. 262.

952 Sezai karakog, Siitun: Giinliik Yazilar II, s. 138.
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dolayistyla medeniyetin yol gostericisi, arki olarak gordiigii diistintildiigiinde, adaleti
de hemen hemen ayni kiymette gordiigli soylenebilir. Zira adaletin yok olmasinin
anarsiye kapi aralayacagina inanmakta, “Adalet miilkiin temelidir” soziine atif
yapmakta, bu baglamda iilkenin/miilkiin varligin1 adaletin varligina, yoklugunu da
adaletin yokluguna baglamaktadir.”>® Su halde adaletin yoklugunun aym1 zamanda
medeniyetin yoklugu, varligmin ise medeniyetin varligi anlamina delalet ettigi
diistiniilebilir.

Adalet, her diizenin sartidir ona gore. Adaletin her diizen i¢in sart olmasini bir
paradoksa doniistlirerek, zulmiin de yasayabilmek i¢in adalete muhta¢ oldugunu
sOyler. Zulmiin adalete ihtiyacinin yok olmak zorunlulugundan kaynaklandigini, zaten
adaletin zulmii yasatmayacagini dile getirir.>>*

Karakog, adalet i¢in uyulmasi gereken yasa lizerinde de durur. Ona gore yasa
millet 6zii dikkate alinarak yapilmali, o &zle yogrulmalidir. Ozellikle anayasa bu
hassasiyet dikkate alinarak olusturulmalidir. Millet Oziine uygun sekilde

mayalanmamis anayasalar ne uzun Omiirlii olur ne yasayabilir. Milletin ruhunundan

uzak anayasalar temeli ciiriik binalar gibi ufak sarsintilarda yikilmaya mahkumdur.®>

4.3. Islam Medeniyeti

Mehmed Akif, Islam medeniyeti ifadesini higbir siirinde ve diiz yazisinda
kullanmaz. Bununla beraber medeniyete yiiklemis oldugu fen, sanayi, teknik, bilim ve
sanat gibi alanlarda gelismislik kosulunun ge¢miste Islam toplumlarinda da var
olduguna dair ifadelere ve drneklere yer verir. Bundan dolayr Akif’in her ne kadar
Islam medeniyeti terkibine yer vermese bile gecmiste Islam’in da bir medeniyete sahip
oldugu diisiincesinde oldugu sdylenebilir. Bu yargiy1 gii¢clendiren bir diger husus da
Akif’in medeni olarak niteledigi Avrupa’nin karsisina islam’in asr-1 saadet devrindeki
yiikselisini ¢ikarmasidir. “Hakkin Sesleri” kitabinda yer alan ve “Bir zamanlar bizde
millet hem nasil milletmisiz” misraryla baslayan siir, Akif’in Miisliimanlarin gegmiste

nasil yiiksek bir medeniyet kurduklarina dair bir anlatimi olarak gosterilebilir.”®

%3 A.e., s. 139.

954 Sezai karakog, Stir: Giinlii Yazilar, s. 84.

955 Sezai karakog, Yapi Taslar1 ve Kaderimizin Cagnisi I1, s. 31.
956 Mehmed Akif Ersoy, Safahat, s. 238.
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Necip Fazil Kisakiirek ise Islamiyet’in ge¢miste bir medeniyet olarak var
oldugunu soyler. Kendi milletinin hayatinin Cumhuriyet’le baglamadigini, bu tarihten
once de her seyiyle ve en miikkemmel sekilde var oldugunu vurgulayarak, “Herkesten
iistiin, yiiksek ve milkemmel bir medeniyetin, yliksek ve miikemmel bir hayatin yiiksek
ve milkemmel 6rnegi halinde vardik.” der.%’

Ona gore hakiki medeniyet de islam medeniyetidir ve diinya bu medeniyete
muhtactir. Islam gegmiste bu medeniyeti kurmustur. Fakat islam’1 dogru anlamayan,
satih¢1 “kaba softa ve ham yobaz”larin elinde ruhundan uzaklasmis, sekle saplanmak
suretiyle medeniyet sahasinda ¢okmiistiir.”>®

Oz medeniyet kaynag: olarak Islam inancim1 goéren Necip Fazil, bu kaynagi
yeniden harekete gecirmenin miicadelesini verir. Sezai Karakog’ta oldugu gibi
dogrudan dogruya Islam’1 basli basina bir medeniyet gibi almasa da Islam’in 6ziinde
bir medeniyet potansiyeli goriir. Bu potansiyel Islam’m dogusundan itibaren ortaya
cikmig ve farkli donemlerde yiiksele yiiksele en miikemmel seklini alarak Kanuni
Sultan Siileyman devrinin sonlarina kadar siirmiistiir. Akif gibi o da Islam dininin bu
potansiyeli tasidigini, sadece bunu ortaya c¢ikaracak, ruh ve mana yoni giicli
Miisliimanlara ihtiya¢ olduguna inanir. Bu yeni Miisliiman potansiyeli de Anadolu
gencliginde goriir.

Sezai Karakog, gerek Mehmed Akif’ten gerek Necip Fazil’dan Islam
medeniyetine bakis itibariyle ayrilir. Bu ayriligin iki yonii vardir. Birincisi Mehmed
Akif ve Necip Fazil, islam medeniyetini Miisliimanlarin zaman icinde ortaya
koyduklar ilim, sanat, teknik vb. alanlardaki gelismeler olarak ele alirlarken, Sezai
Karakog, Islam dinini bir medeniyet imkéan1 olarak ele alir ve Islam medeniyetini Islam
dininden ayirmaz. Islam dini onda Islam medeniyetine tekabiil eder. Ikincisi ise yine
buna bagli ve bu sebeple Islam medeniyetini sadece ge¢miste kalmis, gegmiste
potansiyel olusturmus, Bati medeniyetine kaynaklik etmis bir medeniyet olarak degil,
gelecekte kurulacak her medeniyetin kaliciligi ve kusaticiligi icin bir model, bir
olmazsa olmaz olarak degerlendirir.

Islam medeniyetinin Bati medeniyetinden ayr1 bir medeniyet oldugu ve onu ele

alip degerlendirirken Bati medeniyetinden bagimsiz olarak degerlendirmek gerektigi

957 Necip Fazil Kisakiirek, Cerceve: 6, s. 282.
938 Necip Fazil Kisakiirek, Bagmakalelerim: 2, s. 9.
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de Karakog’un Islam medeniyetine bakisindaki niianslardan biridir. Bu yapilmadig1
takdirde onun gercegine varilamayacagini sdyler. Zira Islam medeniyeti ona gore
kavramlari, tanimlari, deneyimleri yine kendinden cikarilabilecek bir medeniyettir.”>°
Bu baglamda Islam medeniyetine, ondan gayr1 higbir referansa ihtiya¢ duymadan,
kendi yeterlilikleri i¢inde ve biitiin harici komplekslerden arinmis olarak bakar.

[slam medeniyeti Karakog’a gére, madde disindaki alemin hakkini (Bati
medeniyetinin ve diger medeniyetlerin yapamadig1 sekilde), ona insan hayati i¢ginde
bir yer ve zaman ayirmak suretiyle, en iyi sekilde verebilmistir. Ona gore Islam
medeniyeti “insaniistli alemin de katildig1, mukaddesler {ilkesinin bas sigadig1 bir sulh,
iyilik ve huzur medeniyetidir.” Islam medeniyetinde iilkenin bir iyilik (beldetiin
tayyibe) ve bir barig bir esenlik (beldetiin emin) {iilkesi oldugunu belirtir. Bati
medeniyeti ona gore, adeta bir cehennemken, Islam medeniyeti herkesin birbirinden
emin olarak yasadig1 yegane medeniyettir.”®

Ayrica Islam medeniyeti, yenicaglar medeniyetidir ona gore ve dirilis
potansiyelini i¢inde tagimaktadir. O, “acik bir medeniyet” olarak yeni varyasyonlarini
ortaya ¢ikarabilir. Bu yoniiyle Cin medeniyeti gibi devri kapanmus, silinmis, gecerliligi

kalmamis eski medeniyetlerden ayrilir.”®!

Ne Yunan medeniyetine ne Roma
medeniyetine benzetir Islam medeniyetini. Bu medeniyet hem yaratici-evren-insan
arasindaki baris1 hem de hayattaki ebedi barisi saglamasi bakimindan essiz, kendine
zgii, benzeri olmayan bir medeniyettir.”®>

Karakog, Grek medeniyetinin kendi ¢aginda su veya bu sekilde 6rnek olacak
insani tanrilagtirmis olmasindan dolay1, onun 6rnek olma 6zelligini bilingsizce ortadan
kaldirdigini, Islam medeniyetinin ise, gercek iistiin insana sahip olan tek medeniyet
oldugunu belirtir. Grek medeniyeti kahramanlarin 6liimlerinden sonra bile onlar
tanrilagtirmig, hatta bunu peygamberlerine bile uygulamislardir. Ronesans sonrasi Bati
medeniyetinin de insanlia uzun vadede 6rnek olacak sahsiyetler yetistiremedigini,
Islam medeniyetinin ise, peygamberini dahi oldugu gibi tanitarak, tanrilastirmadan ve

gercekliginden saptirmadan biiyiik 6rnek olarak sundugunu dile getirir.”®3

95 Sezai Karakog, Islim Toplumunun Ekonomik Striiktiirii, s. 10.
960 Sezai Karakog, Dirilisin Cevresinde, s. 65.

91 Sezai Karakog, Islimin Dirilisi, s. 15-16.

92 Sezai Karakog, Islann Dirilisi, s. 51.

963 Sezai Karakog, Siitun: Giinliik Yazilar II, s. 421-422.
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4.3.1. islam Medeniyeti Tarihi

Akif, Islam’1n terakkiye mani olmadigini, gegmiste medeniyet diinyasina sayisiz
hizmetler ettigini vurgular. Yusuf Suresi 153. ayetin tefsirinde bir Batilinin agzindan
Miisliimanlarin Islam’in dogusundan sonraki iki asir i¢inde insanlik alemine sayisiz
astronomi alimi yetistirdigini aktarir. Bunu sdyleyen Batili sahsiyet kilisenin,
hakimiyetinde gegen on iki asra ragmen bir astronomi alimi bile ¢ikaramadiginm
belirttigini aktarir.’* Akif, bir baska yazisinda da Miisliimanlarin asr-1 saadet
yillarinda ilim ve fen sahasinda gosterdigi ilerlemeyi anlatir. Akif, o dénem sahip
olunan ilim ve fennin Frenklerin de dikkatini ¢ektigini ve tahsil i¢cin Avrupa’dan
Bagdat’a geldiklerini aktarir. Endiiliis medreselerinde bir¢ok papazin ve kralin da
okudugunu soyler.

Akif, Mislimanlarm muzaffer donemlerinde, zayif olan milletlere
zulmetmediginden, Islam’1n terakkiye mani olmadiginin tarihi 6rneklerinden, Islam’in
yiikseldigi donemlerde sadece kendi milletini degil, biitiin insanlig1 da yiikselttiginden,
Miislimanlarin huy ve ahlak giizelliklerinin asirlarca 6rnek oldugundan vs.
bahseder.”®

Necip Fazil da Akif gibi Islam’m gecmiste biiyiik ve drnek bir medeniyet
kurduguna isaret eder. Bu medeniyetin 6zelliklerini, niteliklerini, maddi alandaki
tezahiirlerini, ruh, ahlak, adalet vs. anlayisini ifade eder ya da bunlar1 ifade edecek
tarithi anekdotlar aktarir.

Islam medeniyeti, gegmiste denizlere, yelkenleri ipekten ve gapalari altindan
kalyonlar indirmistir. Karalara ise gegtikleri giizergéhlar1 harap etmek sdyle dursun,
mamur eden ordular salmistir. Padisahlara kanundan daha yiiksekte olmadigim
hatirlatan kanun adamlarin1 yetistirmistir. Miispet bilgiler, kendi ¢aglarinin en medeni
aletleri, kesifler ve buluslar Islam medeniyetinin i¢inden fiskirmistir.”%

I[slam medeniyetinin ge¢miste Bagdat sitesinde kemaline ulastigimi belirtir.
Burada kurulan medeniyetin kimi isaretlerinin Hollywood filmlerinde Bagdat

ipeklileri icinde sihirli seccadeler ilizerinde uganlar, Binbir Gece Masallari, Hint’ten

964 Mehmed {\kif, Diiz yazilar: Makaleler, Tefsirler, Vaazlar, s. 325.
95 Mehmed Akif Ersoy, Safahat, s. 328-329.
966 Necip Fazil Kisakiirek, Bagmakalelerim: 2, s. 72.
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ve Cin’den baharat, kagit tastyan kervanlar seklinde sahnelendigini sdyler. Islam
medeniyetinin bu medeni devirlerinde Avrupa’nin domuzlardan bir derece daha

asagida bir hayat yasadigini ifade eder.”’

“Yahu Islamligin zuhurundan bir iki asir sonra Sark ve Garp diinyalarinin dis manzarasi,
bugiinkii Sark ve Garp diinyalarina ters tarafindan tamamiyle uygundur! O vakit biz,
meshur seyyah (Marko Polo)yu hayran birakan, fildisi, baharat, kagit, billar, ipek,
amber ve binbir san’at esyast yiikli kervanlarimiz ve bunlarm indigi
kervansaraylarimizla, hala (Holivut) simsarlarina riiya filmleri gevirtici bir hayat
yasamaktayken, Garpli, sirdiigi domuzlarla ayni giday1r aliyor ve aymi hayati
yasiyordu.””%®

Necip Fazil ayrica, kimya ve matematigin islam medeniyeti tarafindan icat
edildigini belirtir. Islam’in Abbasiler devrinde giiclenmeye baslayip, giderek biiyiik
bir imparatorluk meydana getirdigini ifade eder.”®

Karakog’un Islam medeniyetinin koklerini Hazreti Adem’e dayandirdig goriilir.
Bu medeniyet her ne kadar Hazreti Muhammed’in Medine’de kurdugu Islam sitesi ile
en kemale ermis olsa da ilk insandan itibaren tarih boyunca var olmustur. Asil goriiniir
baslangi¢c Medine’de Islam Devleti’nin kurulmasidir ve ona gére bu bir devrimdir. Bu
devrim, higbir seyi yitkmamis, aksine yikik, dokiik ve daginik olan her seyi toparlamas,
yeniden inga etmistir. Bu yeniden insa siirecinde bir buhran dogmamus, aksine her
kurum anlam ve ruhga yenilenmis, tazelenmis, adeta yeniden dogmustur.®’°

Islam medeniyetinin bu hayat verici dogusu ve gelisimi onun siirine “bengisu”
imaj1 olarak akseder. Bengisu, yani 6liimsiizliik suyu; Islam medeniyeti tarih boyunca
ugradigs her cografyaya ve topluma dliimsiizliik suyu vermistir ona gore. ilk insan ve
ilk peygamber olduguna inandig1 Hazreti Adem’den itibaren, biitiin peygamberler
boyunca vermistir bu &liimsiizlik suyunu iistelik Islam medeniyeti. Ama asil
caglayanini Hazreti Muhammed’le yakalamis ve asirlarca doguda ve batida, kuzeyde
ve glineyde bir¢ok cografyayr sulamistir medeniyetinin 6liimsiizliikk suyuyla. Hizirla

Kirk Saat’te Islam medeniyetinin bu tarihi dayanaklarina isaret edilir:

“Biz bir Hizir’ 1z ama belki bin Hizir gibi

%7 Necip Fazil Kisakiirek, Sahte Kahramanlar, s. 112.

968 Necip Fazil Kisakiirek, ideolocya Orgiisii, s. 133.

99 Necip Fazil Kisakiirek, Hesaplagsma, s. 54-55.

970 Sezai Karakog, islam Toplumunun Ekonomik Striiktiirii, s. 57.
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Biliriz yeryiiziinde bengisu illerini
Namazda yiiriiyoruz 1s1ldayan mesalelerle
Orugta aydinligiz Isa’yla Meryem’le
Kulagimizda hep Zebur diiglinleri
Diisiimiizde Incil solenleri

Ufkumuzda Tevrat tilkeleri

Sina dagindan yapraklar

Ve Kur’an ordusunu

Baskentlere gotiiren bir kumandan gibi
En soy arap atinin iistiinde

Dimdik duran bir bagkan gibi

Bengisu alayinin 6niinde

Bir gé¢men kus Onciisiidiir bengisu
Baharda gelir diinyaya

Kisin goger aya

Yusuf gomleginin yikandig1 kaynak ondadir
Misir’m kapilar1 onunla agilir

Déavud’un demirini eriten o

Karincanin karnindan konusandir

Hithiit onun iistiinden yedi kere u¢andir

Bizse dirilisi gdzliiyoruz

Bengisu bengisu kayna ve gagla™"!

Karakog, sonraki devirlerde de Islam medeniyetinin iistiinliigiinii ve her
bakimdan gelismisligini dile getirir. Necip Fazil gibi o da Islam medeniyetinin
gecmiste ulastigl seviyeyi Avrupa’nin yirminci yiizyilda bile bir masal hayati gibi
sunduguna isaret eder. Carsilarin dolu, sanatlarin ince, iriinlerin kaliteli, fiyatlarin
istikrarl1, toplumun her bakimdan dengede oldugu bir Islam medeniyeti tarihi tablosu
cizer ve bunu idealize eder.””?

I[slam medeniyeti tarihine bu medeniyeti kuran basta vahiy, Kur’an ve
peygamber olmak lizere biitiin degerleri goz Oniinde bulundurarak baktigr goriliir.
Medeniyetin bir yol oldugu goriisiinden hareket eder ve tarih boyunca bu yolu
yiirliyerek taze, canli ve diri tutan kurumlara, insanlara, eserlere ve kavramlara daima
temas eder. Cilineyd-i Bagdadi’den, Bayezid-i Bestami’ye, Muhyiddin-i Arabi’den
Mevlana’ya, Imam-1 Rabbani’den Halid’i Bagdadi’ye, Hac1 Bektas-1 Veli’den
Aksemseddin’e bircok isim hakikat medeniyetinin, yolunda yiiriimiislerdir.

Mesneviler, naatlar, ilahiler, Mektubatlar bu yola akmislardir. Mekke’den ve

971 Sezai Karakog, Giin Dogmadan, s. 188-189.
972 Sezai Karakog, islam Toplumunun Ekonomik Striiktiirii, s. 57.
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Medine’den baslayan bu yol, “Kudiis’e, Sam’a, Bagdat’a, Konya’ya, Diyarbekir’e,
Bursa’ya, Istanbul’a” varmistir.””3

Islam medeniyeti tarihi boyunca bircok medeniyet hamlesi yapmis, bu
hamlelerin hepsinde de basarili olmustur ve bu basarilar gelecek i¢cin de bir yol
gostericidir ona gore. Temel ve baglangic olan Medine medeniyeti, Sam ve Bagdat
medeniyet hamleleri, Islam medeniyeti tarihinde bash bagina bir yeri bulunan Endiiliis
medeniyeti, sonra Hint Islam ve Tiirk medeniyet hamleleri gelir. Bunlardan Selguklu
medeniyeti, Osmanli medeniyeti ve Maveraiinnehir medeniyetlerinin birer varyasyon
olduklarma isaret eder. Biitiin bu medeniyetleri éren ve doguran unsur ise islam’in
ruhudur. Bu ruhun hi¢bir zaman 6lmedigini, kendi zamaninda da ayakta oldugunu,
zaman gectikce daha da dirilip canlanacagimi vurgular.®’

Bu kaniya varmasinda Islam medeniyetinin sadece tarih boyunca yaptig
medeniyet hamleleri degil, bu medeniyet hamlelerini tetikleyen buhranlari asma
potansiyeli de etkilidir. Islam medeniyetinin Medine Islam sitesi etrafinda ¢igeklenip,
varligimi ortaya koyduktan bugiine irili ufakli bircok bunalim gecirdigini sdyleyen
Karakog, bunlara ilk 6rnek olarak Hazreti Muhammed’in vefati akabinde dinden
donenler ve yalanci peygamber sorununu gosterir. Bu ilk ufak capli bunalimdan
sonraki bunalim ise daha biiyiik olmus; atlatilmasina ragmen derin izler birakmistir.
Bu, Hazreti Osman’in 6ldiiriilmesi, Siffin Savasi ve ardindan gelen siyasi bunalimdir.
Ugiincii bunalim fikri bunalim olarak goriiliir. Islam medeniyeti gelisip yayilirken eski
Yunan Felsefesi ile karsilasmis, Yunan felsefesinden etkilenenlerin asiriliklari, Islam
inang¢ ve yasantisina yeni sorunlar ve sorular getirmistir. Ancak bu bunalim da kalic
olmamis Gazzali ve Ibn-i Arabi gibi bilginlerin ve diisiiniirlerin ortaya ¢ikmast ile
bertaraf edilmistir. Bu isimler “akil ile naklin, tasavvuf ile seriatin altin sentezini”
yapmislar, boylece Islam medeniyetini tarihte &biir medeniyetlerin {izerine
cikarmiglardir. Dordiincii bunalim ise Endiiliis’iin par¢alanmasi ile baslayip dogudan
Mogollarin, batidan Haglilarin Islam cografyasma saldirilar1 ile devam edip
Anadolu’nun direnisi ve Mogollar1 igten degistirmek suretiyle Islam kiiltiiriiniin
giiclinii gostermesi ile son bulur. Bu siirecin atlatilmasinda Yunus Emre, Mevlana,

Haci Bektas-1 Veli, Hac1 Bayram-1 Veli gibi biiyiik isimlerin Anadolu’da zuhuru

973 Sezai Karakog, Makamda, Istanbul, Dirilis Yaynlar1, 2015, 89-92.
974 Sezai Karakog, Siitun: Giinliik Yazilar 11, s. 303.
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buhranm atlatiimasinda oldugu kadar Islam medeniyetinin yeniden dogusunda ve
ciceklenisinde de etkili olmus, sonucta doguda Babiir, batida Fatih Islam
medeniyetinin yeniden dirilisini gerceklestirmislerdir. Islam medeniyetinin son
buhraninin Osmanli Devleti’nin yikilmasiyla ortaya ¢iktigini belirten Karakog, tarihi
tecriibeye dayanarak 6lmemis ve 6lmeyecek dedigi bu medeniyetin bu buhrani1 da
atlatma potansiyeline sahip oldugunun altin1 gizer.””

0, Islam medeniyetinin gegmiste Dogu’nun bas1 ve &nderi oldugunu, daha sonra
Bati medeniyetinin kendini bulmasinda Islam medeniyeti kaynaklarindan
yararlandigini dile getirir. Gelecekte dogmas1 muhtemel bir medeniyetin de yine Islam
medeniyetinin tarihi birikiminden yararlanacagi inancindadir. 1400 y1l 6nce baslayan
Islam hareketi, bir medeniyet olarak Yeni Cag’in habercisi olmakla kalmamis, Yeni
Cag’1 da kendisi agmak suretiyle bir yenicaglar medeniyeti haline gelmistir.”’® Bu
medeniyet insanligim umudu ve dirilisi olmustur. Diinyay1 dengede tutan bir gii¢
olmustur. Bu inancini siirine de tasir. Karakog, “Nerdesin yarasa etkisinden / Kurtaran
kesin belge / Nerdesin zeytin uygarligi / Durmadan i¢inde ¢iban yikanan Ziilkiifiil
irmag1” musralariyla, islam medeniyetinin Kur’an &z1ii, baris¢il ve insancil oldugu
inancini dile getirir.””’

Bu medeniyet sanat ve ilme ¢ok biiyiik bir deger vermis, kurdugu aydinlik ve
essiz diinyanin i¢ini 6liimsiiz eserler ve orijinal metinlerle doldurmustur. Su sesleriyle
oriilmiis, “glivercin bakish sessizlik”le ¢evrilmis dyle kiitiiphaneler kurmustur ki, bu
kiitiiphaneler diinya ilmine canlilik, devamlilik ve yenilikler getirmistir. Ayrica
“Oku!” emriyle baslayan Kur’an®’® insam gercegi sevmeye ve saymaya, ona
yonelmeye ¢agirmistir. Peygamber, sozleri ile gercek miinevver sahsiyetleri tesvik
etmistir. Islam biitiin bu nitelikleri ile cehalete kapilarin1 tamamen kapatmis, “goniil
ve zeka, ruh ve dimag diinyasinin biitiin kap1 ve pencerelerini” agmistir Karakog’a

gore.””’

975 Sezai Karakog, Fizikotesi Acisindan Ufuklar ve Daha Otesi I: Perde Devrildigi An, istanbul,
Dirilis Yaynlari, 2015, s. 66-72.

976 Sezai Karakog, Islimin Dirilisi, s. 13,15-16.

977 Sezai Karakog, Giin Dogmadan, s. 310.

78 Kur’an’da ilk nazil olan ayet, Alak suresinin birinci ayetidir.

979 Sezai Karakog, Dirilisin Cevresinde, s. 138.
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Islam medeniyeti tarihinin madde zenginligi bakimindan da essiz olmakla
beraber diinya nimetlerine bakigin materyalist bir bakis olmadigini, Miisliimanlarin
medeni geligsmisliklerine karsin maddeye esir olmadiklarini ifade eder. Abbasi,
Endiiliis ve Osmanli devirleri gibi yiiksek devirlerde bile diinya nimetlerinin ¢ok mesru
seviyelerde sahiplenildigini belirtir. Bu baglamda Islam medeniyetinin ge¢miste
diinyaya doymus, onun i¢in diinyay1 birakmis oldugunu ifade eder. Bunun diinyaya
esir olmamak bakimindan olumlu, Islam medeniyetinin gelecegi bakimindan olumsuz
sonuglar dogurdugunu belirtir.”%

Bati medeniyetinin Ronesans’tan beri énemli tek ilerleyisi, Karakog’a gore
teknigidir. Bunun da gizli bir sekilde, bilimsel metodunun ve temelinin Islam
medeniyetinden alinmis oldugunu belirtir. Islam iiniversitelerine gonderilen
entelektiiellerin cebir, astronomi, kimya, tip ve felsefe gibi ¢esitli bilgi ve bilim
dallarinda kisa zamanda bilgi sahibi olup, bunlar1 Bati’ya tasidiklarin1 bu aktarimin

Bat1 medeniyetinin olusmasini sagladigin dile getirir.”®!

“Belki de medeniyetler tarihinde islaim Medeniyetinde oldugu kadar hi¢ bir medeniyette
insanlar bilime deger vermemisler, bilime agkla ve sevkle sarilmamislardir.
Miisliimanlarin, kadinlardan da bir hayli olmak {izere kabarik sayida bilgini, her alanda
gece giindiiz demeksizin ¢aligmislar, sonmiis olan bilim sevgisini tazelemisler, hayat
sevkini yenilemisler ve diriltmislerdir.”%*

Mehmed Akif, Necip Fazil ve Sezai Karakog, Islam’mn medeniyet tarihine her ne
kadar duygusal, romantik ve 0znel bir bakisla bakiyorlarmis gibi goriinseler de
sOyledikleri tarihi gerceklerle de oOrtlismektedir. Buna gore ozellikle sekizinci
yiizyildan baslayarak Miisliimanlarin ulastig1 ilmi seviye uzun siire devam etmis, bu
durum sadece doguyla da sinirhi kalmayarak, Bati’da Endiiliis’e kadar uzanmustir.
“Islam diinyasinda kitaba verilen deger son derece ileri bir boyut kazanmis, ad1 gegen
yiizyilda ve takip eden asirlarda miicevherlerden daha degerli kabul edilmistir. Oyle
ki, meshur Endiiliislii cografyact Ebu Ubeyd El-Bekri’nin kitaplarini parlak ve pahali

kumaslar i¢inde muhafaza ettigi bilinmektedir.”®* Ayrica daha Emeviler déneminde

980 Sezai Karakog, Giin Saati: Giinliik Yazilar IV, s. 234,

981 Sezai Karakog, Insanhigin Dirilisi, istanbul, Dirilis Yaynlari, 2015, s. 29.

82 Sezai Karakog, Giin Saati: Giinliik Yazilar IV, s. 240.

983 Alj Thsan Karatas, "Islam Medeniyetinde Kitap ve Kiitiiphane", Hece Ayhk Edebiyat Dergisi, S.
198/199/200, Haziran-Temmuz-Agustos 2013, s. 545.
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biiyiik kiitiiphaneler kurulmaya baglanmistir. Halkin ve 6grencilerin yararlanmasi igin
kamuya agik kiitiiphanelerin ilk defa Sam’da Muaviye b. Ebl Siifyan zamaninda
kurulmus, bu kiitiiphane daha sonra Muaviye’nin torunu Halid b. Yezid tarafindan
daha da zenginlestirilmistir. Halife Me’mun doneminde ise doneminin en biiyiik ilmi
faaliyet merkezi haline gelen Darii’l-Hikme kurulmustur.”®* Endiiliis’iin de Sam ve
Bagdat gibi ilmi merkezleri aratmayacak zenginlikte oldugu bilinmektedir.

Mehmed Akif, Necip Fazil Kisakiirek ve Sezai Karako¢’un ifade ettikleri
Frenklerin Miisliman alimlerden ders almalar1 ya da matematigi ve kimyayi
Miisliimanlarin ~ kesfetmeleri meseleleri de bircok kaynak tarafindan ifade
edilmektedir. Ornegin, Zira John M. Hobson’1n bir kitap olarak ele ald131°®® bu mesele,
medeniyetlerin ve kiiltiirlerin sahip olduklar1 maddi ve manevi ilerlemenin sadece
kendi i¢ dinamikleriyle aciklanamayacagi kaidesiyle ortiistir. Her kiiltiir ve medeniyet
kendilerine has Ozelliklerinin yaninda bagka kiiltiir ve medeniyetlerden de beslenir.
Modern Bat1 diisiincesinin temelini olusturan, bu diisiinceyi besleyen ortacag Avrupa
diisiincesinde ifadesini bulan gériislerin temelinde Islam filozoflarinin goriisleri yer
almaktadir.”%®

Bu konuda bir bagka drnek olarak da Braudel’in ¢alismasi alinabilir. Braudel,
Islam medeniyetinin altin ¢agi olarak niteledigi sekizinci ve on ikinci yiizyillar
arasinda, Miisliimanlarin sadece cebir ve trigonometri alanlarinda getirdigi yenilikleri
saymanin bile, bu medeniyetin bilim ve felsefede ulastiklar1 seviyeyi gostermeye

yetecegini ifade eder.

“Islam uygarhig1 bu altin ¢aginda ve en iist katlarinda, hem devasa bir bilimsel basari,
hem de antik felsefenin istisnai bir yeniden atilimidir. Basarilar bunlardan ibaret degildir
(Ornegin  edebiyat: aklimiza getirelim), ama bunlar digerlerini gdlgede
birakmiglardir.”*®’

B4 ALy., s. 547.

985 John M. Hobson, Bati Medeniyetinin Dogulu Kékenleri, Cev.: Esra Erment, istanbul, Yap: Kredi
Yayinlari, 2015.

%% [brahim Yenen, "Islim Medeniyetinin Klasik (Ortagag) Bat1 Diisiincesine Etkileri", Hece Ayhk
Edebiyat Dergisi, S. 198/199/200, Haziran-Temmuz-Agustos 2013, s. 323, 328.

%87 Fernand Braudel, Uygarhklarin Grameri, s. 103.
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4.3.2. islam Medeniyetinin Hali

Akif’i Islam’m ge¢miste medeniyete dair gosterdigi ilerlemeden Grnekler
vermeye sevk eden sey Miisliimanlarin halidir. Hizla ¢oken bir imparatorlugun ferdi
olarak, bu ¢okiisiin durdurulmasi, medeni Bati’nin ilim, fen ve teknikte yakalanmasi
icin Miisliimanlara Islam’1n ilk asirlarindan &rnekler verir. Bu tutum tecdit, 1slah ve
ihya olarak da adlandirilabilir. Ismail Kara’nin dini tasfiye olarak adlandirdig1 ve
saflastirma, aslina irca etme, tortulardan arindirma hareketi olarak gordiigii bu siireg
halen giincelligini korumaktadir. Kara, bu siirecin, “gercek” Islam’la “mevcut” Islam,
baska bir ifadeyle “Islam’la Miisliimanlar arasinda tarih i¢inde var oldugu kabul edilen
menfi ve ifsat edici mesafenin gercek Islam’a dogru kaydirilmasi, en azindan boslugun
daraltilmasi fikrine” yaslandigini soyler. Kara burada “necat/kurtulus ideolojisinin”
“din{ tasfiye”den de dnde oldugunun altin1 gizer ve gergek Islam’in kesfinin biitiin kotii
gidisi durdurup iyiye gidisin Oniinii agacagina, “intibah, te’ali ve terakki’nin
saglanacagma duyulan inangtan kaynaklandigim belirtir.”®® Bu sadece Akif’te degil
donemin bir¢ok aydininda goriilen bir yaklagimdir.

Mehmed Akif, Islam aleminin asirlardan beri yerlerin ve goklerin dilinden bir
sey anlamadigini soyler. Eskiden zerrelerin kalbinde bile bir giines sistemi oldugunu
bilen, madenlerin bile bir gelisme devresi gegirdigini cansiz cisimlerin dilinden duyan
ariflerin, alimlerin bulundugunu belirtir. Akif, bu alimlerin ve ariflerin artik
kalmadigindan, kainat kitabinda yazan sayfalari artik okuyanlarin bulunmadigindan ve
neredeyse Kur’an’in dahi kendilerine sOylemeyecek, bir sey ifade etmeyecek
olmasindan yakmmaktadir.”® Burada Kur’an’m “neredeyse hig bize sdylemeyecek bir
hale gelecek” ifadesinin iizerinde durmak gerekiyor. Zira Akif’in bu kaygisi Ismail
Kara’nimn ifade ettigi “necat / kurtulus ideolojisi’yle yakindan iliskilidir. Kur’an’in
kendilerine bir sey soylemeyecegi kaygisim tasiyan Akif, “Dogrudan dogruya
Kur’an’dan alip ilhami / Asrmn idrakine sdyletmeliyiz Islim’1” muisralariyla
“sdylememe”nin nasil “sdylemeye” doniisecegini agiklamis olur. Igtihat yapabilecek

alimlerin yetismesi ve igtihat kapismin acgilmasidir Akifin istedigi.’®® Birgok

988 [smail Kara, a.g.m., s. 119.

989 Mehmed Akif, Diiz yazilar: Makaleler, Tefsirler, Vaazlar, s. 325.

990 Akif, Asum’da Hocazade’nin agzindan (Hocazade Akif’in kendisidir) Kose imam’a igtihat kapisini
acacak alimlere ihtiya¢ oldugunu, bu alimlerin yetismedigini hayiflanarak anlatir:

“Hadi goster bakayim simdi de Ibnii’r-Riisd’i?
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yazisinda, misrainda yakindigi, sikayet ettigi sey seriat bahanesiyle yeniliklerin, ilmin,
fennin vs. engellendigidir. islam medeniyetinin iginde bulundugu durumu da buna
baglar ve ¢ikis yolu olarak Islam’in dogru yorumlanmasi gerektigini, ger¢ek islam’mn
goriilen, yasanan Islam olmadigini sik sik vurgular. Ornegin Islam’1 ve Kur’an’1 bilen
bir yabanciyla sohbeti esnasinda, islam diinyasini gezip dolasan bu sahsin sdyledikleri

ve Akif’in bu sézleri aktarma bigimi dikkat ¢ekicidir:

“Ben Arap medeniyetini, Islim medeniyetini senelerce arastirdim. Doguyu hayli
dolastim. Seriatiniz1 epeyce biliyorum. Bakiyorum ki Allah peygamberlerin en akillisini
size gdondermis. Kitaplarim en iyisini elinize vermis. Iklimlerin en giizeli, topraklarm en
zengini, insanlarin en itaatlisi, en zekisi sizde bulunuyor. Boyle iken nedir sizin bu
haliniz? Nedir bu sizin sefaletiniz? Miimkiin olsa da size bes alt1 sene seyhiilislamlik
etsem memleketinizi cennete ¢evirirdim.”*?!

AKkif, birgok yazisinda ve siirinde niifusu ii¢ yiiz elli milyon civar1 olan
Miisliiman diinyasimin iginde bulundugu perisanlig1 giindeme getirir. Islam dini ona
gore bir calisma ve gayret dinidir.”? Islam dini san, sevket ve ululuk rehberidir. Hal
boyleyken dindarlik iddiasinda olan Miisliimanlarin “diinyanin degisik iklimlerinde
tembel, bos, miskin, asagilanmis, horlanmig, mahk(im, igreng birtakim yiginlar” olarak
yasamalarini elestirir.%? Akif, elbirligiyle bu cehaletin ortadan kaldirilmasi gerektigini,
aksi halde yok olmanin kesin oldugunu sdyler.”**

Akif, Sark’m hemen her ferdi igin ayri ayri ugrasmayi, onlara vazifelerini

hatirlatmay1 gerektirecek kadar geri kalmis oldugunu sdyler. Dogu’daki insanlarin

Ibn-i Sina niye yok? Nerde Gazali gorelim?
Hani Seyyid gibi, Razi gibi ii¢ bes alim?

Dogrudan dogruya Kur’an’dan alip ilhamu,

Asrin idrakine sdyletmeliyiz Islam’1.

Kuru da’va ile olmaz bu, fakat ilm ister;

Ben o kudrette adam gormiiyorum, sen goster? Mehmed Akif Ersoy, Safahat, s. 433-434.

91 Mehmed Akif, Diiz yazilar: Makaleler, Tefsirler, Vaazlar, s. 495.

992 Akif’in islam’1 ve islam’a ait birtakim kavramlar1 kendine gére tanimlamasi, bunlarin igini kendi
onceliklerine gore doldurmasi, iizerinde ayrica durulmasi gereken bir husustur. Bu konuda Ismail
Kara’nin ad1 gecen makalesinde énemli tespitler yer almaktadir. Kara, Akif’in sabir gibi tevekkiil gibi
birtakim kavramlar1 gelenekten farkli yorumladigini, bunun da necat / kurtulus ideolojisinin bir sonucu
oldugunu belirtir. Bkz.: Ismail Kara, a.g.m. s. 118-119.

993 Mehmed Akif, Diiz yazilar: Makaleler, Tefsirler, Vaazlar, s. 348. Baska bir yazisinda da benzer
ifadeler kullanir: “Oyle ya, hi¢ birimiz inkar edemeyiz ki bugiin diinyada islam iimmeti kadar sefil,
bedbaht, perisan, aciz, kudretsiz, kuvvetsiz, ilimsiz, irfansiz bir toplum yoktur.” s. 486.

9% ALe., s. 417.
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fedakarlik yapmak bir yana, kendi vazifelerini bile yapmaktan ¢ok uzak olduklarini,
bu hissin kazandirilmasi i¢in bir as1 mucizesine ihtiya¢ oldugunu belirtir. Akif, gittigi
ve gezdigi yerlerde vazife duygusunu géremedigini, bu suurun uyandigi giin Sark’in
kurtulabilecegini vurgular.®®

Akif, Hakkin Sesleri’nde, “Yazik: Sark’in seméasindan Hilal’in gecti israki! /
Zaman artik Salib’in devr-i istilasi, ilhdki.” ifadelerine yer verir. Hilal Islam
medeniyetine ait bir semboldiir. Hac¢ ise Hiristiyanligl, yani Bati medeniyetini
sembolize eder. Bu baglamda Akif, Islam medeniyetinin gii¢siiz ve zay1f olusuna, Bat1
medeniyetinin ise gii¢ ve kudretiyle Islam medeniyeti iizerinde hakimiyet kurduguna
dikkat ceker.””® Islam medeniyetinin bu durumdan kurtulabilmesi i¢in asirlardir
uyudugu uykudan artitk uyanmasi gerektigini belirtir. Zira etrafindaki her sey
uyanikken, ¢alistyorken onun uyumasi, ¢alismamasi Akif’e gore maskaraliktir. Akif,
Islam medeniyetinin {izerine ¢okmiis olan cehaletten kurtulmasi, kabus olarak
niteledigi bu rilyadan uyanmasi ve Ziimer Suresinin dokuzuncu ayeti olan “Bilenlerle
bilmeyenler bir olur mu?” ayetinin izinden gitmesi gerektigini vurgular.®”’

Akif, Islam medeniyetinin halini anlatirken, ironik bir dil kullanir. Ilim muhitine
giren yoktur, fen diyar1 kapalidir. Sanayi, ticaret, ziraat eski tarzda ve niteliksiz olarak
yapilmaktadir. Bunlar1 diizeltmek icin caligmak gerektigi halde kimse calismak
istememektedir. Fenle ugrasanlar sikintisiz, ilimle ugrasanlar {iiziintlisiiz olmak
istemektedirler. Igtihat kapis1 kapanmis, onu agmay diisiinen de yoktur. Akif’e gore
bu sartlar altinda din ile medeniyetin kavusmasi miimkiin degildir.”®® O, ahlak’in
oliimiiyle Islam milletinin de 6ldiigiinii, biiyiik bir levsiyyata / pisliklere saplandigin
ve bundan kurtulamadigini belirtir. Bu pislikler zuliim, adaletin terk edilmesi, hakka
riayet etmemek, anlasmay1 bozmak, yalandan korkmamak, tembellik, degersiz isler,
kavmiyetcilik, korkaklik gibi siiriip giden ahlak kayiplaridir. Akif’e gore biitiin
bunlardan Islam medeniyetinin kurtulup ¢ikmasinin tek ¢aresi de ahlaki

yiikseltmektir.?*

9 Ae.,s. 114.

9% Mehmed Akif Ersoy, Safahat, s. 222.
97 A.e., s. 237.

998 ALe., s.

99 A.e., 328-329.
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Necip Fazil, Islam medeniyetinin halini tiiyler {irpertici olarak niteler.!°®’ Bu
tilyler irperticilik on altinci ylizyilldan baslayarak artmis ve aktiiel zamanda bir
buhrana donilismiistiir. Hem iceriye hem de disariya dogru olan bu buhran hali, ilk
olarak kendi icindeki cliriimeyle baslamis; daha sonra onu ayakta tutan biitiin
kiymetlerini kaybetmek suretiyle ruhi bir bosluga doniisiip, onu adeta bir felce
ugratmustir, %!

Islam medeniyeti kaba softa ve ham yobazlarin elinde, mahrekini kaybetmis
durumdadir. Bu durum artik miiesseselesmistir ona gore.'’? Bu yiizeysellesme
beraberinde Islam medeniyetinin kaynagi olan dinin ruhunun kaybolmasina, onun
sadece sathi olarak yasanmaya baslamasina, bir ucu ruhsuz din anlayisi, diger ucu
tamamen dinsizlik olacak sekilde vasatini yitirmis durumdadir.

Islam medeniyeti, Bat1 medeniyeti karsisinda on yedinci asirdan bu yana iflasa
stiriiklenmis, yirminci asirda bu iflas temel hale gelmistir. Bu iflas, Bati medeniyetinin
akilcilikla ulastig1 pozitif bilimlerdeki ilerleyisi karsisindadir. Dogu/Islam medeniyeti
ruh enginligi madde zenginliginden uzaktir. Bunun sebeplerinin basinda asirlardir saf
ve biiylik diislince insanlarinin yetistirilmemesidir. Bu eksiklik hem Dogu’yu hem
Bat1’y1 dogru miisahede etmeyi engellemistir. Bu durum, Bat1 medeniyeti karsisinda
caresizligi ve korkaklig1 dogurmustur.!®” Bu diisiinceler onu Islam medeniyetinin
kendini var eden ne kadar deger varsa hepsine birden sirtin1 dondiigii, Bati
medeniyetinin sihirbaz edasiyla boyadigi sekiller dleminin kolesi oldugu diislincesine
gotiirmiigtiir. 100

Necip Fazil, Mehmed Akif gibi somut manzaralar ¢izmez islam medeniyetinin
halini gdstermek i¢in. Olaylar, hadiseler iizerinden degil, kavramlar ve meseleler
cercevesinden bakar Islam medeniyetinin haline. Dolayistyla Akif’te sonug olarak

goriilen manzara, onda sebep olarak ¢ikar karsimiza demek yanlis olmaz. Bu baglamda

onun Bat1 karsisinda yeniden bir medeniyet iddias1 gostermek icin olmast gerektigini

1000 Necip Fazil Kisakiirek, Hesaplasma, s. 54.

1001 Necip Fazil Kisakiirek, ideolocya Orgiisii, s. 53.

1002 Ae., s. 61.

1003 Ae., s. 73.

1004 Dursun Ali Tokel, “Bir Medeniyet Elestirmeni Olarak Necip Fazil”, Hece Aylik Edebiyat Dergisi,
Yil: 9, S.: 97, Ocak 2005, s. 64.
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diisiindiigii prensipleri Islam medeniyetinin haldeki eksiklikleri olarak gérmek yanlis
olmaz.

Bu prensipler sirasiyla: Ruhguluk (Allah’t ve yaratilist daima hatirlama),
keyfiyeteilik (Bati maddeciligine ve materyalizmine karsi niceligi degil niteligi esas
alma), sahsiyetcilik (hemen her sahada ruh ve kafaca en parlak insanlar yetistirme ve
o sahalar1 onlara emanet etme), ahlakcilik (Islam’in ve onun peygamberinin ahlakiyla
ahlaklanma), milliyet¢ilik (duygu ve diisiincede Islam ve imana bagli; bu baglilikla
hususi ve mahalli karakter), sermaye ve miilkiyette tedbircilik (adaletsiz sermayeye,
dehhanelesmeye karsi cemiyetin biitlin fertlerinin kefalet altina alinmasi),
cemiyetgilik, (birey ve tolum arasindaki uyum, bireyin toplum i¢in, toplumun da birey
icin yasamasi, en ufak bir basiboslugun bulunmamasi), nizamcilik (biitiin cemat,
nebat, hayvan, insan ve mefthum kadrosunun tek ve ana bir plan etrafinda insa
edikmesi), miidahalecilik (hayvani ve nebati hiirriyetin ve bireysel ve nefsani
tasallutlarin istibdadina kars1 toplumun selameti i¢in yine toplumun miidahalesi) .!%%

Necip Fazil, biitin bunlarin ge¢miste, Islam’in diinyaya hakim oldugu
donemlerde, kendi tabiriyle on altinci asra gelinceye kadar var olduguna inanir. Cogu
eserinde olmakla birlikte 6zellikle /deolocya Orgiisii’nde kesiflesen diisiincelerinden
hareketle onun Islam medeniyetinde kendi yasadigi dénem itibariyle olmadigim
diisiindiigii nitelikler bunlardir denebilir.

Sezai Karakog’un Islam medeniyetine bakisinda, Islam medeniyetinin
sikintilari, eksiklikleri noksanliklarindan ziyade, onun umut verici yanlar1 géze garpar.
Bu baglamda yirminci yiizyilda Islam medeniyetini yavas yavas uyanmaya ve Bati
medeniyetinin karsisina ¢ikmaya baslayan bir medeniyet olarak goriir. Bunda da yine
Afrika {ilkelerinin bagimsizlik miicadelelerinin, post-kolonyal siirecin etkili oldugu
soylenebilir. “Islam medeniyetinin bugiine kadar gecirdigi safhalara bakarsak ve iyi
bakarsak, birka¢ yliz yildir icine girdigi kokli krizi atlatacagini anlariz.” diyerek
umudunu ifade eder.!%%

Karakog, Islam medeniyetinin gegirdigi yikima ragmen onu meydana getiren
milletin ayakta oldugunu, dolayistyla milleti ayakta olan bir medeniyetin hali ne olursa

olsun 6lmeyecegini vurgular. Bu nedenle Islam medeniyeti i¢in “Olmeyen Medeniyet”

1005 A .e., s. 389-412.
1006 Sezai Karakog, Giin Saati: Giinliik Yazilar IV, s. 160.
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ifadesini kullanir. Ona gére Islam medeniyetinin &ldiigiinii iddia edenler aydinlardir.
Halklar ise hem istiklal Savasi’nda hem de kismen Ikinci Diinya Savasi’nda Islam
medeniyetinin 6lmedigini diinyaya gdstermistir. Ozellikle Orta Dogu’da Islam
milletini diriltmenin tohumlarmi tasimaktadir. Oliimsiizliik her seye ragmen Allah
vergisi bir sir olarak bu medeniyetin 6ziinde saklidir. Dolayistyla bugiine bakilmali,
bugiinden ders alinmali ama gelecekten umut kesilmemelidir. Bu noktada &zellikle
aydilarin yiiklenmesi gereken sorumluluga dikkat ¢eker.!%

Islam medeniyetinin bir krize girdigini ve bu krizin devam ettigini belirten
Karakog, gelecek icin bir umut olsa da iyimserlikle kotiimserligin, umutla iirkiintiiniin
i¢ ice geemis halde siirdiigiinii dile getirir. Bunun sebeplerinin ¢esitli olmakla ve
uzmanlar1 tarafindan arastirilmasi gerektigini sdylemekle beraber, kendisi baslica
sebebin atalet, gayretsizlik, carpismay1 birakma olduguna inanir, %%

Insanlarmn, iilkelerin, milletlerin ve medeniyetlerin tarih iginde olumsuz
zamanlarin yasanabilecegini, boyle zamanlarda panige kapilmadan sakin bir diisiince
zemini lizerinde careler aranmasinin, gelisme ve bilyiimeyi ileriye birakmanin uygun
olacagini ifade eder. Islam medeniyeti de ona gore ¢ok parlak zamanlar gegirdikten
sonra bir biiylimesi durmus, zayiflama dénemine girmis, karanlik giinler yasamis ve
yasamaktadir. Yapilacak sey ona gore, en azindan mevcut durumu korumak ve daha
kotiiye gidisi dnlemektir, %%

Bin yillik Islam medeniyeti ile kaynasilmis ve ayrilmaz bir biitiin haline
gelinmistir ona gore. Dolayisiyla “bugiin ondan ayrilmak, adeta kendimizden,
etimizden, kemigimizden, derimizden ve kanimizdan ayrilmak demek olur” sozleriyle
dile getirir. Bati’nin teknik istiinliigli karsisinda yirminci yiizyilda bir bocalama
yasandigini ifade eder ve bunun yavas yavas ortadan kalkmaya basladiginin altini
cizer. Bat1 ona gore Islam medeniyetini 61diirememis, Islam medeniyeti bu 6liim kalim
savasindan ders almak suretiyle, uyanmaya ve ayaga kalkmaya baslamistir.'1°

Bununla birlikte toplum kendi medeniyet degerlerinde bir sathilesme de yasamamis

degildir. Hizirla Kirk Saat’in ilk misralarinda buna isaret eder. “Bir¢ok saglam surlu

1007 Sezai Karakog, Cag ve ilham IV: Kurulus, s. 25-32 ve Sezai Karakog, Cag ve ilham II: Sevgi
Devrimi, istanbul, Dirilis Yaymlari, 2014, s. 111-114.

1008 Sezai Karakog, Giin Saati: Giinliik Yazilar IV, s. 228.

1009 A e., s. 162-163.

1010 Sezai Karakog, Siitun: Giinliik Yazilar II, s. 53-54.
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sehirden de gegtim” diyen sairin, gectigi yerlerde gordiigli manzara genel olarak bir
yozlasma, Bati medeniyetinin tahakkiimii altina girmedir. Her evde kutsal kitaplar
asithidir ama ya kimse okumamaktadir ya da okuyanlar anlamamaktadir o kutsal
kitaplari. Kutsal kitabin kanunlar1 hayata aksetmesi gerekirken, tabiatla bir biitiin
olmasi gerekirken sadece kagitlarda kalmistir. Bu manzarada “Kedi yavrularindan
baska / -O da gozleri agilmamis olanlardan bagka- / El uzatmaya deger” canli, ruhunu
kaybetmemis herhangi bir nesneye rastlayamaz. Sair “Ey batidaki magaralar / Beni
afyonunuz baglasaydi da / Uyusaydim / Bu kat1 bu sert kente gelmeseydim” diyerek
Bati’'nin insanlar1 uyutan, uyusturan, donuklastiran yanina isaret eder. Islam
medeniyetinin hali bu afyondan dolay1 uyusuktur, gezdigi kentlerdeki ruh eksikligi bu
afyondan dolayidir. Yine de gelecekten umutlu oldugunu belirtmeden gecemez.
“Isiklarii arttirdim bin y1l sonraki cocuklar i¢in” ifadesi gelecek zamanlardaki
diizelme, toparlanma, canlanma, dirilme umudunun ifadesidir.'°!!

Karakog’ta Islam medeniyetinin haline ayna tutan en énemli unsurlardan biri
kentlerdir. Her medeniyetin bir sehir getirdigine, bu sehirlerin o medeniyete 6zgii
nitelikleri ile birbirinden ayrildigina inanan Karakog, farklt medeniyetlere ev sahipligi
yapmus sehirlerde farkli medeniyetlerin izlerinin goriilebilecegini ifade eder. Ustelik
bu farkli izler sadece sokaklarda, caddelerde, siitunlarda, binalarda goriilen farkliliklar
degildir; ruhta, manada, anlayista da goriilen farkliliklardir. Her yeni medeniyet,
sehirlerin koklii bir kiiltiir degismesi gegirmesine neden olur. Dolayisiyla yeni sehrin
sahsiyeti, tasidig1 uygarligin basarisini ya da basarisizligini, yasama ya da yasamama
sartlarin1 da iginde tagir.!0!?

Bu diisiincelerle Islam medeniyetinin ¢evreledigi sehirlere bakan Karakog,
ozellikle siirlerinde ve hikayelerinde modern kentlerin ruhsuzluguna, cansizligina, 6li
olusuna vs. atif yapar. Ornegin Alinyazis: Saati’nde Kudiis, Islam medeniyeti i¢inde
“Ve Kudiis sehri. Gokte yapilip yere indirilen sehir. / Tanr1 sehri ve biitiin insanligin
sehri.” misralarindaki cagrisimlan tasirken, aktiiel zamanda “Ve Kudiis sehri. Artik
yer sehri, toprak sehri. / Bakir yapraklarin, ¢elik gogdelerin, acimasiz yiireklerin. / ...
/ Ve Kudiis sehri. I¢iyle ve ruhuyla suskun / Goklere kagmis hayaliyle” misralariyla

1011 Sezai Karakog, Giin Dogmadan, s. 175.
1012 Sezai Karakog, Siitun: Giinliik Yazlar: 11, s. 189-190.
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tavsif edilir sair tarafindan.!”'® Ayinler’de ise "Ulu bir agag. Simsekle ¢izilmis, gelir
dogudan ve batidan seslerle / Gok giiriiltiilerinin esliginde / Ama, ne yazik ki, Sehir
Olli. Natiirmort sehir. Frigofirik sehir. / Ruhunun simgesi olan bir dumanla ortiilii. /
Yalniz bir anti sehir var durur iginde," misralariyla ifade eder sehrin medeniyet
riizgaria kapalihigini.'”'* Kendi medeniyet dairesi disina ¢ikip, baska bir medeniyet
dairesinin i¢ine tam manasiyla giremeyen kent adeta bir ¢ikmaza saplanmig gibidir
onun ¢agrism diinyasinda. Bu baglamda batici modernlesmeyi taklit edip, kendi
uygarlik birikimi ile bagini1 koparan kent, kendisiyle bag kurmak isteyen insanin elini
kolunu baglamakta, ahengini ve insan-kent-uygarlik biitiinliigiinii yitirmektedir. Azes
Dans: kitabinda yer alan “Sehirlerim” baglikli siirinde “Kentler benim kirtilmis /
Kollarim ve kanatlarim” demesi bundandir. %'

Karakog, Islam medeniyetinin haline sehir/kent iizerinden sadece siirlerinde
deginmez, bu iligki hikayelerine de bir motif olarak girmistir. Siirlerinde oldugu gibi
hikayelerinde de sehrin/kentin durumu aslinda medeniyetin durumu olarak goriliir.
Kaybedilen medeniyet ruhunun ortaya ¢ikardigi trajedi sehirlerde gosterir kendini
Karakog’ta. Karako¢’un séz konusu hikayelerine en tipik drnekler Dag'?'S, Meydan
Ortaya Ciktiginda'®'” ve Iz''® adli hikayeleridir. Her ii¢ hikiye de medeniyet ruhunu
kaybeden ve 6len sehir temasi iizerine kurulmustur.

Medeniyetlerin dirilmesinde, uyanmasinda, yiikselmesinde edebiyati ruhun
viicuttaki islevi gibi hayati sayan Karakog, Tiirkiye’”de Mehmed Akif’in
gerceklestirdigi siir aksiyonunu, Necip Fazil’in metafizik agirlikli giiglii kalemini,
Risale-i Nur’un iislubu, Pakistan’da Muhammed Ikbal’in siirini, Misir’da Seyyid
Kutub’un varhigini ve edebiyatgiligimi Islam medeniyetinin dirilisinin habercileri
sayar. Bununla birlikte bu isimlerin eserleri ve varliklar1 yeterli degildir. Islam
iilkelerinin higbirinde bir Islam edebiyatinin heniiz gerceklesmedigi, bir Islam
romanindan séz edilemeyecegi ve bu alana sol goriislii sanat¢ilarin hakim oldugu gibi

hususlar, onun 1960’larin Tiirkiye’sinde gozlemledikleridir. Bu manzarada mimari

1013 Sezai Karakog, Giin Dogmadan, s. 628-629.

1014 A e., 488.

1015 Ae., 617.

1016 Sezai Karakog, Portreler: Hikayeler I1, s. 93-98.

1017 Sezai Karakog, Meydan Ortaya Ciktiginda: Hikayeler I, istanbul, Dirilis Yayinlari, 2015, s. 7-
47.

1018 A e., s. 48-53.
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yetersizlik ile Islam mimarisinin “aydinligs, ulviligi, ahenk cizgileri” arasinda kurulan
karsitligin ve resim, sinema, tiyatro alanlarindaki sahsiyet yoklugunun alt1 ¢izilir.'"

Her ne olursa olsun Karakog, Islam medeniyetinin dirilmesinden, yeniden bir
hakikat medeniyeti olarak ortaya c¢ikmasindan umutludur. Onun bu umudunun
olugmasinda aktiiel zamani i¢inde gordiiglii potansiyel 6nemli paya sahiptir. Bu
potansiyelin ortaya ¢ikmasinda etkili olduguna inandig1 iki isim iizerinde 6zellikle
durur: Mehmed Akif ve Necip Fazil. Ona gore Akif toplumdaki 6liime baskaldirmus,
insanlarin manen ve maddeten yeniden canlanmasi i¢in kiltlir, edebiyat ve irade
giiclinli kullanmistir. Bu baglamda onun diisiince ve siirlerinin giin gectik¢e bir mantik
olarak filizlendigini, bu filizlenmenin medeniyeti yeniden kuracak nesle ilham kaynagi
oldugunu vurgular.'®?® Necip Fazil ise Biiyiikk Dogu hareketi ile yepyeni bir nesil
yetistirmistir. Icinde az ya da ¢ok Islam ideali tasiyan her kisi, grup ve organ Biiyiik
Dogu’nun tesirinde kalmistir ona gore. Bir insani besleyen, biiyiiten, onun her
sikintisina katlanan anne ve babanin hakki nasil inkar edilemezse, Islam idealini
tagiyan genglerin manevi babasi olarak da gordiigii Biiyiik Dogu’nun hakkinin da

unutulmamasi gerektigine inanir.

4.4. Bati Medeniyeti
Mehmed Akif Ersoy, Necip Fazil Kisakiirek ve Sezai Karakog, kendilerini ne

kadar Islam medeniyetinin bir pargasi olarak goriir ve ona ait hissederlerse, Bati
medeniyetini de bir o kadar kars1 kutup olarak goriirler ve ona disaridan bir gozle
bakarlar. Bu bakisin da Akif'ten Karakog’a gelinceye kadar ii¢ isimde derece derece
kemiyet olarak uzaklasan, keyfiyet olarak yaklasan ve derinlesen bir bakis oldugu
sOylenebilir.

Bu bakis onlarin Bati medeniyetini degerlendirme agilar1 hakkinda da bilgi verir.
Ornegin Mehmed Akif, Bati medeniyetini agirhkli olarak tezahiirleri iizerinden
degerlendirir. Fen ve teknik bakimdan {istlinliigii, her bakimdan mamur hayati, askeri
giicii vb. alanlardaki gordiikleri onu 6zendirir ve bunlarin kendi medeniyetinde de

olmasini arzular. Ayni sekilde fuhus, acimasizlik, Islam’1 yok etme arzusu olarak

1019 Sezai Karakog, Islamn Dirilisi, s. 41.
1020 Sezai Karakog, Siitun: Giinliik Yazlar II, s. 60-61, 128.
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gordligli ahlak ve ruh tezahiirleri onu Bati medeniyetini elestirmeye iter. Boylece
pratik olarak bir se¢mecilige yoOnelir: Bati medeniyetinin maddi yonleri iyidir ve
alinmalidir. Manevi/ahlaki yonleri kotiidiir ve uzak durulmalidir. Bu segmecilikte
duygusal bakis ve tavir hakimdir. Bunda da onun diinya goriisiinden kaynaklanan
hassasiyetleri ve haletiruhiyesi dnemlidir.

Necip Fazil ise Akif’ten farkli olarak, maddi yonden iistiin, manevi yénden
diiskiin gordiigii Bat1 medeniyetinin bu iistiinliik ve diiskiinliigiiniin arka planina egilir.
Bati medeniyetini meydana getiren degerler sisteminin dayanaklarina isaret eder.
Tarihi olarak nasil bir seyir izledigini, Eski Yunan’dan baslayarak ele alir, anlatir.
Yiizeysel ve 6znel de olsa bu tarihi seyirdeki kirilma noktalarina dikkat ceker.
Ronesans’1in Bati medeniyeti i¢in 6nemine ve aklin maddeye hakimiyet siirecine vurgu
yapar. Bat1 medeniyetinin akilla ulastigi maddi uygarligin manevi/ruhi bosluklarin
sadece sdylemekle kalmaz, bu boslugun olusum sebeplerine ve tarihine de deginir. Bu
baglamda Akif’e gore daha derinlemesine daha genis cerceveli bir bakistir onunki.
Acikca bir hayranlik barindirmaz; goriinen sadece bir tespit, teshis ve kabul
barindirdigidir. Bu tespitler, teshisler ve kabuller ise onun diinya goriisiine dayanan
ideolojik bir diisiince zeminine oturur.

Sezai Karako¢’un Bati’ya bakisi ise gerek Akif'te gerekse Necip Fazil’da
olmayan bir bakistir. Sezai Karako¢ ne duygusaldir ne ideolojiktir Bat1 medeniyetine
bakista. O, kendi medeniyetini i¢sellestirmis, onunla biitiinlesmistir. Dolayisiyla onun
icinden bakar Bati medeniyetine. Baska bir deyisle Bati medeniyetine gore
konumlanmis ve onun konumlandirdigi bir zaviyeden degil; tam tersine kendi
medeniyetinin degerler sistemi iizerinden bakar Bati medeniyetine. Akif’te ve Necip
Fazil’da geriye gittikge artan Bati medeniyetinin zorlayici, konumlandirict ve
belirleyici etkisi Sezai Karako¢’a geldik¢e azalir ve Bati medeniyetinden bagimsiz
ama onu da i¢ine alan bir bakisa doniisiir. O, Bati medeniyetini maddi manevi, soyut
somut, nicel ve nitel biitiin yonleriyle bir biitiin olarak goriir ve bir biitiin olarak
degerlendirir. Bu baglamda onun bakisinin belli bir diinya goriisiinden tezahiir eden

fikir iizerine oturdugu sdylenebilir.
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4.4.1. Bati Medeniyeti Karsisinda Tutum

Mehmed Akif, Batt medeniyeti karsisinda déneminin birgok aydini gibi segmeci
bir tutum sergiler. Tanzimat donemi ile baglayip Mesrutiyet ve ardindan Cumhuriyet
donemlerinde devam eden Batililagma serencami karsisinda aydinlar genelde ii¢ farkli
tavir sergilemistir. Maddi ve manevi her alanda Batililasma taraftar1 olanlar,
Batililagmaya maddi ve manevi her alanda karsi olanlar ve Bat1 medeniyetinin bilim
ve teknikte gosterdigi basariyr 6rnek alip ahlakini almaya karsi olanlar. Se¢mecilik
olarak nitelendirilen {igiincii goriis, bir orta yol olmasi hasebiyle daha makul
karsilanmis ve ekseriyetle kabullenilmistir. Akif de bu diisiincede olan isimlerdendir.

“Berlin Hatiralar1” siirinde Bati medeniyetinin ulastigi maddi seviyeye
hayranligini gizleyemez. Oteller, sokaklar, kahvehaneler, trenler ve sehirler Akif’i
saskina ¢evirir; biitlin bunlara giptayla ve hayranlikla bakar. Ancak maneviyat s6z
konusu oldugunda goriintii degisir, medeniyetin yerini adeta barbarlik derecesinde
yikiel, kiyict ve hissiz bir kayitsizlik alir. Kahvehanede otururken, oglunu topraga
vermis bir Alman annenin hisli aglayisina sahit olan Akif, bu manzara karsisinda
yillardir savaslarda ¢ocuklarini, eslerini kaybeden Dogulu kadinlart artik
anlayabileceklerini, bu annelik hissinin Almanya’da da Dogu’da da aynmi1 oldugunu,
Avrupa’nin bunu artik gormezden gelmemesi gerektigini ifade eder.!%!

“Berlin Hatiralar1” siirinin ilerleyen misralarinda, Avrupa medeniyetini
meydana getiren unsurlari, onun biiyiik bir medeniyet olmasindaki amilleri, kaynagin
uzun uzun anlatir. Burada en ¢ok dikkat cektigi, vurguladigi husus dinin bilime,
bilimin de dine olan saygis1 ve ikisinin birbiriyle olan uyumudur. Bu uyumlu
birliktelikten medeniyetin dogdugunu belirtir. %%

Akif, “Eger memleketimize Bati medeniyetinin rezillikleri yerine fennini,
sanatin1 sokamazsak ne olacagiz bilir misiniz? Allah esirgesin milletlerin maskarasi,

Miisliimanligi yiiz karasi!”!?

sozleriyle Bati’'nin Bati medeniyetinin fenni ve
sanatiyla ahlakim ayirir. Akif, Bati medeniyetinin ahlaki bakimdan zayifligma dair

bircok tespitte ulunur. Sukut-1 ahlaka care bulamadiklarini ifade eder.'”** Batr’da

1021 Mehmed Akif Ersoy, Safahat, s. 341-342, 350.

1022 Ae., s. 353-354.

1023 Mehmed Akif, Diiz yazilar: Makaleler, Tefsirler, Vaazlar, s. 360.
1024 yysuf Turan Giinaydin, Mehmet Akif’in Mektuplari, s. 80.
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medeni insanligin histen ve insaftan soyutlandigini, giiclii olanin gii¢siiziin hakkini
gasp ettigini, giligsiiziin ezilip gittigini, Spenser’in agzindan dile getirir. Spenser, Batili
bir fert olarak Bati medeniyetinin gelecegini kotii gormektedir. Bu baglamda Akif,
Bati medeniyetini (o Avrupa medeniyeti tabirini kullanir), “bir fazilet medeniyeti,
insanligin gercek medeniyeti” olarak gormez. Bununla beraber ¢aligan, ugrasan, giiclii
bir ilerlemeye erismis bu medeniyet karsisinda caresizligini de itiraf eder.!%

“Avrupa’yl, Asya’yi, Afrika’yr dolasarak Avrupali milletlerin esaret altina,
tahakkiim altina aldiklar1 zavalli insanlara kars1 reva gordiikleri zulmii, gadri, hakareti”
gozlyle gordiikten sonra Bati medeniyetine karsi aklini basina aldigint belirtir.
Bati’nin giizel seylerinin oldugunu teslim etse de bunlarin sadece kitaplarda oldugunu
belirtir.!%%

Ingiltere’nin Hint Miisliimanlarina; Fransa’nin Cezayir, Fas ve Tunus
Miisliimanlarina kars1 biiyiik zuliimler yaptiklarini belirtir ve bu zuliimlerin ingiliz
adaleti ile Fransiz medeniyeti soylemleri ile ¢elismesine dikkat ¢ceker. Hint, Cezayir,
Fas ve Tunus Miislimanlarinin durumlarima diismemeleri ig¢in  Osmanli
Miisliimanlarini uyarir. %%’

Mehmed Akif, Bati medeniyetinin Islam’1 yutup yok etmek, ortadan kaldirmak
istedigini diisiiniir. Akif, 6zellikle Birinci Diinya Savas1 yillarinda Bati medeniyetinin
maddi gelismisligini teslim etmekle birlikte, bu medeniyeti ahlaki anlamda
sorgularken bu medeniyetin amacinin islam dinini ve Miisliimanlar1 yok etmek
oldugunu diisiinmiistiir. Canakkale Savaslari i¢in kaleme aldigi ve Asim’m bir
boliimiinii de meydana getiren siirde buna dair vurgular yapan sair, Batt medeniyetine
sefil yakistirmasi yapmakla kalmaz, onu kahpe olarak tavsif eder. Bat: medeniyeti Akif
i¢in ylizsiiz bir medeniyettir, yani utanmasi yoktur, ¢ekinmesi yoktur. Kisacasi
ahlaksizdir.'0%

Ona gore medeni diinya Islam milletlerine karsi hing beslemektedir.

“Stileymaniye Kiirsiisiinde” siirinde Osmanli Miisliimanlarina “Siz ki son lem’a-i

1025 Mehmed Akif, Diiz yazilar: Makaleler, Tefsirler, Vaazlar, s. 419, 456.
1026 A .e., s. 455.

1027 A e., s. 480-481.

1028 Mehmed Akif Ersoy, Safahat, s. 442.
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n!”19% seklinde hitap

{immidisiniz IslAm’n, / Dayanmn gayzina artik medeni akvami
eder. Hakkin Seslerinde ise sanayi ve teknik bakimdan gelismis Bati’nin, rettigi
silahlarin yikiciligina “Medeniyyet denilen vahsete lanetler eder, / Nice yekpare
kesilmis de siritmis disler” misralariyla dikkat ¢eker. Bu medeniyet Akif icin maskara
bir mahliiktur ve vicdan onda sadece bir maskedir.!%*°

Bat1 medeniyetinden nelerin almip, nelerin alinmayacag tizerinde duran Akif,
alinacaklarin nasil alinacagi tizerinde de durur. Bu baglamda Bati medeniyetini kori
koriine taklit etmeye karsidir. Boyle taklit yoluyla gelen yeniliklerden bir hayir
gelmeyecegi kanaatindedir.!! Bati medeniyetinin ¢alisma, ¢abalama, ugrasma gibi
yonlerine gipta eden bir sahsiyet olarak acelecilige ve sabirsizliga siddetle karsi ¢ikar.
Bu ¢alisma ve ¢abalama azminin sadece fen ve teknikteki ilerlemeyi degil, bunlarla
beraber refah1 da getirdigine dikkat ¢eker. Bati’nin Siiveys’i agan fenninin bir dmri
telef etmeyi gerektirdigini soyler.'%

Akif, Bati medeniyetinin yiikselmesini saglayan fen, sanayi, bedayi gibi
yanlarin1 gérmezden gelip, onun zevk ve eglenceden ibaret yanlarina 6zenip, o tiirlii
seyleri Bati’da gordiikten sonra memlekete getiren kisileri elestirir. Fransiz’in fuhsu,
Alman’in birast gibi zevklere dalarak kendi kiiltiiriine yabancilasan kisilerin bunlar
medeniyet diye takdim etmesine karsi ¢ikar. Bu dogrultuda Avrupa’ya giden kisilerin
biraz olsun marifet getirmesini ister. Eger biraz olsun Bat1’y1 medenilestiren marifetten
bir seyler getirirlerse kendi muhitinin de marifet muhiti olacagini belirtir.'%?

Biitiin bunlar Mehmed Akif’in medeniyetci bir aydin oldugunu gosterir. Daha
sonra Sezai Karakog¢’ta goriilecek olan medneiyetin biitiin unsurlariyla bir biitiin
oldugu fikri onda yoktur. Bu nedenle onda “bir medeniyetin kurum, alan ve
uygulamalari ile birbirinden bagimsiz kompartimanlar gibi yiiriimedigi, bir tarafindan
alinmak istenen Ogenin, biitlin bir yapiyl, en azindan o yapmin karakteristik

ozelliklerini de tasiyacag diisiincesi kendisini gdstermez.”!%3

1029 A e., s. 206-207. Baska bir siirde de bunu su sekilde ifade eder: “‘Medeniyyet!’ size ¢oktan beridir
dis biliyor; / Evvela par¢alamak, sonra da yutmak diliyor.” A.e., s. 230.

1030 Ae., 5. 225-226.

1031 Ae., s. 257.

1032 ALe., s. 276, 291.

1033 A.e., s. 305.

1034 M. Fatih Andi, “Medeniyet Dedigin...”, Istiklil Mars’mn Kabiiliiniin 90. Yildoniimii
Dolayisiyla: itiklal Mars: Istikbal Mars1 41 Dize 41 Yorum, Editor: M. Fatih Andi-Hasan Akay,
Istanbul, Hat Yaymevi, 2014, s. 272.
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Akif'in sadece ahlaki yonden karsi ciktigi bati taklitiligine Necip Fazil,
ilkesel/prensip olarak karsidir. Bu baglamda medenilesmek i¢in, Bati’nin kopya
edilmesi gerektigi diislincesine karsi ¢ikar. Sultan Abdiilaziz ¢agindan Cemal Giirsel
cagina kadar siiregelmis bu diisiincenin s1g bir idrak oldugunu belirtir.'%*> Bu baglamda
onun tizerinde durdugu ve tenkit ettigi durum taklit¢iliktir. Bat1 medeniyetinin taklit
edilmesine kars1 olmasi bir yana seklen taklit¢iligi ve 6zline yabancilasmay1 tahammiil
edilemez bulur.

Ayrica Bat1 higbir zaman Tiirkiye’yi ve Miisliimanlar1 kendisinden saymamastir.
Dolayistyla kendilerinin de onlardan olma 1srarin1 birakmalari gerektigini ifade eder.
Tiirklere ve Miislimanlara aykir1 biitiin tezat kutuplarinda birlesmistir Bat1.!%%
Dolayisiyla Bati medeniyetinin kendi diinyasi i¢in ruh bakimindan hicbir 6rnek
gosteremedigini, sadece maddede muhtesem bir miispet bilgiler manzumesinden ibaret
oldugunu anlayip ona “elveda ey silindir sapkali maymunluk” denmesi gerektigini
belirtir.!%%’

Bati medeniyetinin taklit edilmesine karsi olmasinin sebeplerinden biri bu
medeniyeti hasta olarak gormesidir. Bu hastalik ruhi bir hastaliktir. Batiyr ruh
frengisine yakalanmis bir hastaya benzetir.'®*® Bu durum I. Diinya Savast’yla ortaya
¢ikmis, II. Diinya Savasi ile de yerlesmistir. Egzistansiyalizm gibi akimlarin ortaya
¢ikmasini bu ruh hastaligina baglar.'®* Ayrica Bati medeniyeti II. Diinya Savasi’ndan
sonra sadece Avrupa’dan ibaret bir diinya olmaktan ¢ikmis, Avrupa medeniyetinin
biiyiik temsilcileri, kimi iktisadi ve teknik baglilik yiiziinden diinya goriislerindeki
bagimsizliklarim1 kaybederek, mecburi olarak Amerikan hegemonyas: altina

girmiglerdir.'®® Bu baglamda artik Bati medeniyetinin bir ayagi da Amerika’dur.

Amerika, i¢timai, iktisadi ve ruhi yonleri ile bir tehdittir ona gore:

“Bugilin Amerikada hiirriyet, Avrupada, yani (Greko-Latin) medeniyetinin getirdigi
saadet vasitalarina erdikten sonra elde tutulan ruhi huzur sartidir ki, Avrupanin daima
cekmekte oldugu fikir ¢ilesinden uzak, git gide biricik gaye haline getirilmis; ve igtimai
olus kivamimi bulamayan milletler hesabina ¢ikartma kagidi gibi bir taklit unsuru

1035 Necip Fazil Kisakiirek, Basmakalelerim: 3, s. 104.

1036 A e., s. 90.

1037 Necip Fazil Kisakiirek, Basmakalelerim: 1, s. 72.

1038 Necip Fazil Kisakiirek, Basmakalelerim: 3, s. 224.

1939 Necip Fazil Kisakiirek, Diinya Bir Inkilap Bekliyor, s. 96.
1040 Necip Fazil Kisakiirek, Bagmakalelerim: 2, s. 118.
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olmustur. Aslinda bu milletler i¢in Amerikan 6zgiirliik heykeli ile sembollesen bu
hiirriyet kurtarici olmaktan ¢ok uzaktir. Onu, Ruhunda iki par¢ca etmeden bir biitliin
halinde azizlestirici ve putlagtirict milletlerin vay haline!!%*!

Necip Fazil, Bati’nin ruh buhraninin diinyay1 her gegen giin daha fazla tehdit
ettigini diislinlir. Bu tehdit sadece maddi bir tehdit degil, ayn1 zamanda manevi bir
tehdittir. Bat1 bir igsgal ameliyesi i¢indedir diinyaya karsi. Bu durum giderek biitiin
insanlip1 felakete siiriiklemektedir ona gore.'*? O, medeni diinyanin dogu ucundan
(Cin-Rusya) fiskiran maddeciligin (komiinizm) bat1 ucunda ¢éreklenen maddelesme
ekollerinin (kapitalizm-liberalizm) arasinda sikisan insanligin, kiigiiklii, biiyiiklii biitiin
milletleriyle, uzay yolunda biiyiik bir “hi¢”’e dogru yol aldigini ve bu higlik nesesiyle
cildirdigini belirtir. 1043

Denebilir ki Necip Fazil, Akif’in ahlak bakimindan elestirdigi ve ahlaki disinda
ornek alinmasinda sakinca gérmedigi Bati medeniyetine ahlaki da kapsayacak sekilde
ruh bakimindan kars1 ¢ikar ve taklit edilmesini ve yiizeysel olarak 6rnek alinmasini
istemez. Ancak su da belirtilmelidir ki Necip Fazil Bati medeniyetinin bir Ronesans
gerceklestirebilmesini begenir ve takdir eder. Bu Ronesans’tan ve pozitif bilgilerdeki
basarisindan Dogu/Islam alemine, kendi diinya goriisiine uygun, yepyeni bir érnek
yogurmak ister,!044

Onun Bati medeniyetine karsi tutumunda sloganik bir tavir yoktur. Onu
Ronesans’la ulastigi noktalar bakimindan begenirken ruhu unutmasi, aklh
ilahlagtirmas1 ve bu sebeple bir¢ok insani degeri yozlastirmasi noktalari bakimindan
siddetle elestirir. Maddeye olan esareti, esyanin cekiciligine kapilmisligi, insani
degerlerden yoksunluk, dis1 6nemseme 6zii ise ihmal etme tavri Bati medeniyetini
ucurumun kenaria getirmistir ona gore. %

Sezai Karakog, bir medeniyete disaridan bakista, “o medeniyetin bagimsizligini

gormek ve tanimak, ayrica igten yapilan gozlem ve incelemeleri bilmek™ gerektigini

1041 A e., s. 153.

1042 Necip Fazil Kisakiirek, Basmakalelerim: 1, s. 232.
1043 Necip Fazil Kisakiirek, Basmakalelerim: 2, s. 277.
1044 Ae., s. 5.

1045 Dursun Ali Tokel, a.g.m., s. 64.
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dile getirir.!

Bu baglamda onun Bati medeniyetine bakisinda ve onu
degerlendirisinde bu ifadesine kosut bir yaklasim icinde oldugunu sdylemek yanlis
olmaz. Bat1 medeniyetini sadece i¢ nitelikleriyle degil, disariya akseden yliziiyle de
degerlendirmistir.

Insanligin Dirilisi adl1 eserinde insanliga Bat1 medeniyetinden hareketle bakar
ve dolayistyla insana taalluk eden biitiin yanlariyla Batt medeniyetini degerlendirir. Bu
baglamda Bat1 medeniyetinin Ronesans’a dayandigini fakat Ronesans’in bir yenilik
degil, yenilenis oldugunu dile getirir. Bati medeniyeti ona gore Antikite’den ilham
alan, onu yeniden dirilten bir medeniyettir; dolayisiyla yeni bir insan ve medeniyet
gelmis degildir. Bati medeniyetini yeni bir medeniyet goérmedigi gibi hakikat
medeniyeti olarak da gérmez Karakog. Zira bu medeniyet peygamber ve din merkezli
bir medeniyet degildir ona gore. Ronesans, metafizigi asamamais, getirdigi fiziki/maddi
yeniliklerle eski insani assa da yeni bir olusum ve yeni bir insan meydana
getirememistir. Dolayisiyla Ronesans sonrast insan metafizik dalga ile arada
kalmisliga ve bunalima mahk(im olmustur. Karakog, kendi zamaninda da devam eden
insanligin bunalimin kaynagini bdylece Bati medeniyetine ve onun kokleri olan
Ronesans’a dayandirir. Bu bunalimin zaman zaman patlamalara doniistiigiinii belirten
Karakog, bunun sebebinin Rénesans’in Orta Cag’a kars1 gikar gibi goriiniip Islam’mn
yolunu kesmesi ve onun yerini almaya galisip alamamasi olarak goriir.'%4

Sesler’de yer alan “Kopilik” siirinde Bati medeniyetinin bunalim ve arada
kalmishigina, Necip Fazil’in da ifade ettigi Bati felsefesi cephesinden yaklasir ve

Kafka’dan Faulkner’e kadar Batili sanatkar ve diisiintirlerin bunalimina, sarhogluguna

ve arada kalmisligina isaret eder:

“Giinesti 6nleyen ¢agin siyahini
Kafka’y1 kemiren

Camus’yii tedirgin eden

Sartre’a zaman zaman y1lg1 veren
Heidegger’i diislindiiren
Kierkegaard’1 bunaltip
Heidegger’i diistindiiren
Schopenhauer’deki 6fke
Nietzsche’deki savasgeilik

1046 Sezai Karakog, Islam Toplumunun Ekonomik Striiktiirii, s. 10.
1047 Sezai Karakog, insanligin Dirilisi, s. 8, 17, 19.
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Faulkner’i sarhos eden
Van Gogh’u Van Gogh eden
Chagall’1 Chagall eden™!'%4®

Bati medeniyeti, ona gore, goriiniiste biitiin insanliga yayilsa da aslinda bu
yayilis giderek bir tepkiye donlismekte ve Bati medeniyeti bu tepkiyi karsilayacak
giiciinii ve kuvvetini yitirmektedir. Insanlik Bat1 etkisinden kurtulmanin yollarimi
aramaktadir ona gore ve ondan kurtulduktan sonra kurulacak medeniyet astik ona
benzemeyecektir. Gelmekte olanin yeni bir insanlik ve yeni bir medeniyet olduguna
inanir. %4

Karakog, Bati medeniyeti karsisinda sadece onun ortaya cikardigi insanlik
durumu dolayisiyla degil, sehirleri, politikasi, bilimi, edebiyati, sanat1 ve felsefesiyle
de genel olarak karsidir. Bu baglamda, Bati medeniyetinin sehrinin bir zuliim sehri
oldugunu, bu sehirlerinin fabrikalarin yaninda yiikseldigini, bu sehirlerin manevi
yaninin bulunmadigini, bu sehirlerin bogazlanmis kurbanlarin kanlarinin {izerine bina
edildigini vurgular. Batt medeniyetinin ortaya ¢ikardigi politik anlayisin ise aksiyonu
diisiinceden, jesti niyetten lstlin gordiigiinii sdyler. Sadece dinden degil felsefeden de
kopmus olan bu politik anlayis, ona gore, giderek dinin yerini almaktadir. Bundan
dolay1r -insanligin zararmma da olsa- politik adimlardan geriye doniis kabul
edilmedigini, bunun merhametten yoksun bir anlayis ortaya c¢ikardigini ve sebep
oldugu felaketlerin acisinin biitiin insanlik tarafindan c¢ekilebildigini ifade eder.
Karakog¢’a gore Bati medeniyeti hakikati, bilimin tekelinde addetmis, bilimi adeta bir
put haline getirmis; ona adeta biiyiilenmis gibi tutsak olmus ve onu bir din haline
getirmistir. Edebiyatta ve sanatta da Bati medeniyetinin karsisindadir Karakog¢. Ona
gore Bati edebiyatta ve sanatta metafizigi ihmal etmis, transandantal ve tanriya
yiikseltici yon sanatta ve edebiyatta ihmal edilmis, insanit kapsayici, icine alici
olamamustir. Siirde Islam sairlerinin iistiinliigiine, mimaride Islam mimarisine ve
Klasik mimariye asla ulasamamistir Bat1 ve taklitten 6teye gecememistir ona gore.

Resimde ve miizikte Bati medeniyetini i¢inde diger sanatlara gére basarili eserler

1048 Sezai Karakog, Giin Dogmadan, s. 136.

1049 Sezai Karakog, Insanhgin Dirilisi, s. 20, 23. Sezai Karakog’un Bati medeniyetinin gegcirdigi
buhrana ve onun ¢dzlim arayislarinin mahiyetine dair bircok yazi kaleme almistir. Bu yazilardan biri
i¢in Bkz.: Sezai Karakog, Kiyamet Asisi, s. 79-83.
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verildigini ve yiiksek sanatkarlar ¢iktigini dile getirse de bu sanat dallarinda da klasik
Tiirk musikisinin ilahi yiiceligine, soyutlamada ise Islam sanatlarinin soyutlamadaki
iistiinliigiine erisemedigini vurgular.!%>°

Bat1 medeniyetinin biitiin giic ve imkanlarin1 seferber etmek yoluyla pozitif
bilimlerdeki ilerlemesini ve gelistirdigi teknolojileri Islam medeniyetini yok etmek
icin kullandigini1 belirten Karako¢’a goére bu durum, Bati medeniyetinin biiyiik bir gii¢
olarak ortaya c¢ikmasmin yolunu agmis, sonu¢ olarak Islam medeniyeti Bati
medeniyetinin tutsag1 olmustur.'®! Bu baglamda Bat1 Medeniyetini “miinker”, onun
karsisinda islam medeniyetini ise “maruf” olarak ifade eder.!%? Ona gére “miinker”
sonbahar yapraklarin1 dokmiis, bu yapraklar kurumaya yiiz tutmustur. insanoglu bir
bosluktadir ve bu boslugu Bat: medeniyeti dolduramamaktadir.'%>* Dolayisiyla o Bat1
medeniyetinden iimidini tamamen kesmistir. Insanogluna bu medeniyetin bir gelecek
vaat etmedigi kanaatindedir.

Bati medeniyetini ve onun sahip oldugu degerleri siirlerinde kimi zaman “kara
yilan” kimi zaman “yarasa” ¢agrisimlariyla ifade eder Karakog. Taha 'nin Kitabr’nin
“Taha’nin yarasalara birinci hiicumu” basligini tagiyan boliimiinde, “Az ¢ok anlamisti
Taha yarasalarin agzin1 / Hincini 6zlemini mimarisini kabir tomarin1 / Teknigini
bilmiyordu belki bilmiyordu savas imkanin1 / Ama biliyordu baskin niyetlerini”
ifadeleriyle, Bati medeniyetinin teknigiyle, imkanlariyla bir saldir1 i¢inde olduguna ve
bunun karsisindaki farkindaliga isaret edilir. “Bir tavus kavisiydi bu/ Gelmis yerlesmis
iilkeye / ... / Ha 6lim geometrisi ha yarasa sesi” ifadelerinden hareketle, sairin Bati
medeniyetini géz boyayici, disardan giizel goziikse de iciyle ¢irkin, bilimi ve teknigi
oliim iceren bir unsur olarak goérdiigii sdylenebilir.'%* Bunu ayni siirin “Doktorun
karsisinda” baglikli boliimiinde agikg¢a ifade eder: “Ve bulmustu yepyeni bir cebir
yarasalar / Artik batt yok eden sayilar” diyen sair, Bati medeniyetinin biliminin

yikiciligina agikca gonderme yapar. Bu yikict medeniyetin karsisina ise “Fakat birgiin

1050 Sezai Karakog, Insanhgin Dirilisi, s. 63, 73-74, 107, 119-123.

1051 Sezai Karakog, Fizikotesi Acisindan Ufuklar ve Daha Otesi: 111, s. 67.
1052 Sezai Karakog, Islamin Dirilisi, s. 22.

1053 A e., s. 56.

1054 Sezai Karakog, Giin Dogmadan, s. 309.
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gelecek / Cagirmasini bilirsen gelecektir / Dogu’yu Bati’y1 bilen gelecektir / Kendi
cebrine ceviren gelecektir” misralariyla Islam medeniyetini koyar.!%5

Yilani, Bati medeniyetinin bir sembolii olarak kullanmasimmin en somut
orneklerinden biri ise “Yilan” isimli siiridir. Siirde, “Gittin ve bozdun biitiin biiyiistinii
yuvanin / Yiizyillarin sabriyla” misralarinda gegen “yuva” diinyayr sembolize
etmektedir. “Cocuklarin pul pul diislerinden / Dogmus bir ¢icek evine / Girdin ve
bozdun sessizligini” musralarinda bahsedilen evin ise Islam medeniyeti oldugu
sOylenebilir. Sair, glinesin dogusunu, bu evin camlarindan giin 1s1gmin girmesini,
yilanin ugursuz 1shig1 ile durdurmak istedigini ifade eder. “Karlar iginde donmustun /
Tuttun sicak ovaya indin / Baharin gozlerini ezdin / Nergisler iistiinde dans ettin /
Bozdun biitiin biiyiisiinii canli olmanin” misralariyla Bati medeniyetinin Ronesans’a
kadar, asirlar siiren donukluguna, sonraki canlanmasinin ise kendi disindaki hayati
cansizlastirmasina isaret eder. Nihayet hiikmiinii veren sair, bu durumun onun
yaratilisindan, Oziinden kaynaklandigini ve bu medeniyetin yilan gibi, asla
degismeyecegini ifade eder. Distan goriinen giizelliklerinin ise zamani geldiginde sona

erecegini ve gercek yiiziiyle insanlik karsisinda belirecegini ifade eder.

“Tanr1 boyle yaratmis seni

Sen yilan olmaya mahkiimsun
Gecenin ta kendisi

Kara kaderlerin ¢ergisi

Zafer anitlarinin giivesi

Mutlu ilkelerin sfenksi

Gogdende 6liim zehirli bir agit gibi
Ve insanoglunun karsisinda

Kiil kedisi”!%%®

Bati medeniyetinin basta Islam medeniyeti olmak iizere kendi disindaki
medeniyetleri/toplumlart somiirme egiliminden bahseden ve onun yayilmaciligina
vurgu yapan Karako¢, Bati’nin ruh bunaliminin ve c¢ikigsizliginin en 6nemli
gostergeleri olarak diinya savaslarini goriir. Bu baglamda hem birincisi hem ikincisi

onun ruh durumunun bir patlamasi ve kendi kendini yemesidir Bati’nin. Karakog da

1055 Ae., s. 316.
1056 A .e., s. 450-451.
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Necip Fazil gibi II. Diinya Savasi’n1 Bati medeniyetinin kendi kendini yemesi olarak
degerlendirse de ayrildigi nokta, bu savasin Afrika iilkeleri i¢in bir bagimsizlik
hareketine imkan vermesi ve yeni bir medeniyet potansiyeli ortaya ¢ikarmasidir.'%’
Bu potansiyele diinyanin ihtiya¢ duydugu inanc1 Karakog’ta baskindir. Zira diinya Bati
medeniyeti kaynaklt bir medeniyet krizi yasamaktadir Karakog¢’a gore. Bati
medeniyetinin Ronesans’la baslayan ac¢iliminin artik sonunun geldigine inanir. Bu
uygarlik agiliminmi tiikketmis, son sinirlarma yaklagmistir. Bundan dolay1r bunalimi
bitmemekte, bu bunalim sadece kendisini degil biitiin diinyay1 etkilemektedir. Bunun
bir¢ok sebebi olmakla beraber en 6nemli sebebi olarak Ronesans sonrasi asil ideasini
kaybederek, diinyayr hakimiyeti altina almaya yonelmesini gosterir. Dolayisiyla
Karakog, Bati’nin disinda ve Bati medeniyetinin degerlerinden farkli, yepyeni bir
diinyanin kurulmas: gerektigi inancim tagir.'%%®

Bati medeniyetinin somiirii ve yayilmaci anlayisi diisiincesi Karakog¢ un siirine
de yansir. Bu baglamda belki de en kiilt siirlerinden biri “Masal”dir. 1969 yilinda
kaleme aldig1 bu siirde Dogulu bir babanin yedi oglundan altisinin Bati medeniyeti
tarafindan farkli bicimlerde yok edilmesi temasini isler. Birinci ogul daha Bati
Dogu’ya gelmeden 6nce Bati’ya gitmis, biiyiik bir cogskuyla ve izzetle karsilanmis, kus
tiiyli yastiklarda yatirilmis ama bu goz boyayict karsilasmadan hemen sonra
oldiirtilmiis ve kimsenin bilmedigi bir yere gdmiilmiistiir. “Baba bunu havanin ansizin
kabaran gdzyasindan” anlar ve oclinii alsin diye ikinci oglunu gdénderir. Fakat ikinci
ogul Bati’ya vardigindan giizeller giizeli, anneden degil de sanki gokten dogmus bir
kiza asik olur ve bu askla ¢ildirir. Baba, bunu da yagmurlardan anlar ve “Isin kiinhiine
varsin diye” iigiincii oglunu yollar Bati’ya. Ugiincii ogul Bati’da ¢ok ag¢ kalir, ezilir,
yikilir, derken bir is bulur a¢lig1 gidince kardeslerini arayacakken, Bati’nin biiylisiine
kapilir, zaten is de ¢oktur ve vakit bulamaz onlar1 aramaya. Nihayet biisbiitiin unutur
onlar1. Sef olur, kravat baglar, emrinde bir siirii ¢calisan1 olur, giin gelir patron olur,
parmakla gosterilir ama ruhuna isleyen usakliktan asla kurtulamaz. Birgiin onu
gazinoda bir hemsehrisi goriir, ondan hesap sorar. O da utancindan babasina yiiklii bir
cek gonderir; fakat babasi bu kagidin neye yarayacagini bilmez, onu yirtip kopeklerin

Oniine atar ve dordiincii oglunu goénderir Bati’ya. Dordiincii ogul Bati’da okur bilgin

1057 Sezai Karakog, Islamn Dirilisi, s. 20.

1058 A.e., s. 155-158.
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olur; fakat o da artik kendi ilkii ve kiiltiirline yabancilagmig, kendi medeniyetini glinii
geemis bir medeniyet olarak gérmeye baglar. O da silinip gider ve baba bunu evin
“kutlu koyunundan” akan kara siitten anlar. Besinci ogul babanin git demesine gerek
kalmadan Bati’ya gitmis bir sairdir. Bati’nin ugariligimma, Dogu’nun kaderine dair
siirler yazar. Fakat o da geri donmek isterken siirlerini tekrar ede ede ¢ollerde kum
gibi eriyip gider. Altinci ogul Bat1 kapilarina varir varmaz zevk ve eglenceye, “tatl
zehirli sulara” alisir, geceyle giindiizli karistirir, sokaklarda karanliklara karisip yok
olur. Baba bu arada acisindan oliir. Yedinci ogul biitiin bu gidislerden ve yok
oluslardan haberdar olarak, agaclara baka baka biiylimiistiir. “Baharin yazin giiziin
kisin sirrina ermisti[r]” ve o da talihini denemek ister. En biiylik Bati kentinin en biiyiik
meydanina gider ve ilk olarak tanriya yalvararak kendisini degistirmemesini ister. Ona
birden ilham gelir ve oldugu yeri oymaya baglar. Yar1 beline kadar ¢ukura girer. Basina
toplanan Batililara doniip kendisini tanitir ve hi¢ degismeden oldugu yere gdmiilmek
ve Dogulu olarak 6lmek istedigini belirtir. Batililara “Sizin bir tek ama biiyiikk bir
giiclinliz var: / Karsinizdakini degistirmek / Beni Oldiirseniz de ¢ikmam buradan /
Kemiklerim degisecek toz ve toprak olacak belki / Fakat degismeyecek ruhum” der.
Batililarin onu kandirmak i¢in biitlin dil dokmelerine karsin oradan ¢ikmaz ve giin giin
Bati’nin ortadan kaldirmaktan aciz kaldig bir anita doniisiir. 1>

Denebilir ki “Masal” siiri Karako¢’un Bati medeniyeti karsisindaki tavrinin
siiridir. Bu medeniyet karsisinda nasil durulmasi, nasil direng gosterilmesi gerektigine
inantyorsa, onu aksettirmistir misralarina. Onceledigi, {izerinde 1srarla durdugu nokta
bu medeniyetin degistirici, her seyi tek tiplestirici giiciidiir. Alt1 ogul, buna alt1 devir
de denebilir, Bati’nin bu yok ediciligi ya da tek tiplestiriciligine yenilmis, yedinci ogul
ise kendi degerlerine sarilarak bundan kurtulmustur. “Kose” siirinde de “Leyla’y1
gotiirlip Londra’nin ortasina biraksam / Bir biilbiil gibi yasamasini degistirmez

cocuktur”!060

misralariyla ifadesini bulan bu asla bagli kalma, kendi kiiltiir ve
medeniyet degerlerinden kopmama anlayisidir onun Bati medeniyeti karsisindaki
tavrini Ozetleyen tutum. Onun tavrinin Bati medeniyetine diigmanlik degil, kendi
medeniyet degerlerine sarilma, onu yasatma, o koklerden kopmama oldugu

soylenebilir. Bu durusun bir baska yansimasi da “Siirgiin Ulkeden Baskentler

1059 Sezai Karakog, Giin Dogmadan, s. 409-413.
1060 A e.. s. 56.
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Baskentine” siirinde goriiliir. Kendi medeniyetine yonelme ve onun esas alma, Bati
veya baska medeniyetlerin degerlerinden etkilenmeme, onlara kendi ruhunda yer
agmama diisiincesi “Bana ne Paris’ten / Avrupa’nin iilkii mezarligindan /
Moskova’dan Londra’dan Pekin’den / Newyork / Biitiin bu tiiredi uygarliklar
umurumda m1” misralariyla ifade edilir.'%!

Islam iilkelerinin Bati medeniyetini taklit etmeye baslamalarindan itibaren
icleriyle dislariyla, ruhlariyla ve derileriyle siirekli kavrulmakta olduklarini belirtir.
Fikirde, sanatta, siyasette canlanmaya yiiz tutan her ¢izginin, boy vermeye c¢alisan her
kabiliyetin kisa siire i¢inde soniip golgelendigi diisiincesindedir. Bu baglamda Bati
medeniyetinden bir yarar saglanamayacagi, taklitgilikle bir yere varilamayacagini,
yapilacak seyin Bati karsisinda Islam medeniyeti ruhunu diriltmek oldugunu
vurgular.!%? Zira o, Bat: medeniyetinin islam medeniyeti 6niinde daima &lii olduguna
inanir. Islam medeniyeti vahyin insan ruhunu aydinlatip, onu her cephesiyle bir Islam
iklimi haline getirmistir. Bu iklim yasayan bir kent gibidir adeta Karakog’a gore. Bu
benzetme, rast gele yapilmis bir tesbih degildir. Zira bir medeniyetten
bahsedebilmenin 6n kosuludur kent. Su halde Karako¢’un siralamasi belirir: Allah’tan
insana gecen vahiy 1s18inin onun eliyle bir kente, oradan da medeniyete doniismesi
hakikatidir. Iste bu medeniyettir ki temelinde Islam ve vahiy vardir; o, Kur’an’dan
gelen bir 1s1kla ytikselip diri kalmistir. Halbuki Bat1 medeniyeti psikolojik realitelerden
oteye hicbir zaman gecememistir.!°6

Denebilir ki Sezai Karakog, biitiin bu sebeplerden dolay1 insan anlayisindan,
kent ve politika anlayisina, edebiyat ve sanat anlayisindan felsefe anlayisina kadar Bati
medeniyetinin karsisindadir. Biitiin bu alanlarda Bati medeniyetinin karsisina Islam
medeniyetini ¢ikarir. Bat: medeniyeti karsisinda Islam medeniyetini idealize eder.

Bati medeniyetine karst ¢ikista suursuz ve korii koriine bir tavir icinde
olmadigmin alti1 da ozellikle ¢izer Karako¢. Onunki Bati medeniyetine karst bir
direnme ve savunmadir. Bir¢cok vesile ile Bati’ya karsi diismanlik tavri iginde

olmadigini belirtir. Kinin ve diismanligin insanlar1 bir ¢ikmaza sokacagina inanmasi

dolayisiyla da buna karsidir zaten. O, Bati’y1 insanlar i¢in zararli, onlara zulmeden,

1061 A e, s. 426.
1062 Sezai Karakog, Siitun: Giinliik Yazilar I1, s. 443.
1063 Sezai Karakog, Stir: Giinliik Yazilar I11, s. 43.
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kendi digindaki insanlar1 insan olarak dahi gérmeyen bir medeniyet olarak goriir ve
durusunu da buna gore belirler. Bu baglamda istedigi ve iizerinde durdugu seyin
Bati’nin da diizelmesi, insanligin bogazindan elini ¢ekmesi ve yaptiklari zuliimlerden
vazgecmeleri oldugunu ifade eder. Bunun yolunun da Bati’nin koklii bir degisim igine
girmesi olduguna inanir. Bati insanlar1 sevmeyi Ogrenmeli, kiigiimsemekten
vazgecmeli, kendi disinda kalan insanlarin da kendisi kadar yiiksek ruh ve duygulara
sahip oldugunu anlamal1 ve unutmamalidir.'%%*

Bati medeniyeti ger¢ek bir insanlik medeniyeti olarak ve kalicilik saglamak
istiyorsa Islam medeniyetine bagvurmak zorundadir ona gére. Zira Islam medeniyeti
Akdeniz medeniyetinin parga parca ifade ettigi nitelikleri bir biitiin olarak icinde
barindirmaktadir. Bati medeniyeti, biitiin medeniyetlerin kalici1 yanlarin1 iginde
barindiran, bununla beraber kendine has bir medeniyet olan islam medeniyetini,
insanliga faydali yonleri, ilahi ve mucizevi olusu bakimlarindan 6rnek almak

zorundadir Karakog’a gore. !9

4.4.2. Bat1 Medeniyeti Nitelikleri

Mehmed Akif, Bat1 medeniyetinin dine kayitsiz gibi goriinse de aslinda dyle
olmadigini belirtir. Ozellikle inang meseleleri iizerine tartismaktan geri durmamalarina
dikkat ¢eker. Ferid Kam’dan iktibasla Avrupalilarin kiifiirlerinin inanglarindan daha
zayif oldugunu dile getirir. Akif’i boyle diisiinmeye iten sey din konusunu konusmaya
merakli oluslaridir. Bu durumun onlarin yaratiliglarinin altinda sakli duran iman
hissinin uyanmasi ihtimaline kars1 bir telas gostergesi oldugunun altim gizer.'®® Bu
baglamda Akif, Bat: medeniyetinin temelinde Hiristiyanlik inanci olduguna dogrudan
olmasa da gonderme yapmis olur. Bir bagka yazisinda da bu yargiya yakin tespitlerde

bulunur ve Bati medeniyetinin mutaassip olusuna dikkat ¢eker:

“Bunlarin biitiin insanlara, bilhassa Misliimanlara karsi Oyle kinleri, Oyle
diismanliklar1 vardir ki hi¢bir sekilde yatistirmak imkani yoktur. Goriiniiste dinsiz
gecinirler. Vicdan hiirriyeti diye kainati aldatip dururlar. Hele biz Miisliimanlari, biz
Dogulular1 taassupla itham eder dururlar! Heyhat diinyada bir mutaassip millet varsa

1064 Ae., s. 114-115.
1065 A .. s. 148.
1066 Sezai Karakog, Diiz yazilar: Makaleler, Tefsirler, Vaazlar, s. 206.
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Avrupalilardir. Gergek Avrupalilardan daha mutaassip bir toplum vardir ki o da
Amerikalilardir.”!7

Bati medeniyeti Akif’e gore Miislimanlara diismandir ve biiyiik bir kin
beslemektedir. Bu durum Bati medeniyetinin ortak gayesidir. Ona gore irklari,
lisanlar1, ahlaklari, cografyalar: farkli olsa da bu ugurda yekpare kesilirler. 96

AKkif i¢in Bati medeniyeti sadece bu olumsuz niteliklerden miirekkep degildir.
Akif, Bati medeniyetinin birgok olumlu niteliginin oldugunun da farkindadir ve diiz
yazi ve siirlerinde bunlara sik stk vurgu yapar. Ornegin Bu medeniyet sanata ve
sanatkara biiyiik deger vermektedir. Kendisi biiyiik sanatkarlar yetistirdigi gibi, bagka
iilkelerin 6nemli sanatkarlarina da deger verir.!%® Ayrica din ile ilim bir uyum
icindedir ve birbirlerine saygi duyar. Bundan dolay1 ilim ilerlemis, sanayi gelismis ve
refah da artmistir. Sokaklar, oteller, kahvehaneler ve genel olarak sehirler
muntazamdir. Temizlige verilen 6nem Akif’in en ¢ok dikkatini ¢eken hususlarin
basinda gelir.

Necip Fazil, Bati medeniyetinin Istanbul’un fethinden sonra agir uykusundan
uyanmaya basladigin1 ve yeniden dogus (Ronesans) ismi altinda muazzam bir ruh ve
kafa hareketine giristigini sdyler.!”’" Rénesans’tan sonra dinde reformun geldigini ve
Luther’in kiliseyi elestirip Protestanligi kurdugunu ifade eder. Ona gore Bati, on
dokuzuncu asrin sonlarindan yirminci asrin sonlarina dogru bin bir tezat ve zaaf i¢inde
bogulmus ve biitiin muvazenesini kaybetmistir.'’! Bu kaybediste aklin yiiceltilmesi,
pozitif bilimlerde ilerleme ve makinenin icad1 6nemlidir. Zira biitiin bunlar ruh tarafi
eksik birakilarak yapilmistir. Dolayisiyla Bati hem aklin, hem bilimin hem de
makinenin esiri olmustur ona gore. Bu da beraberinde bir ruh problemini getirmistir.
Bundan dolayi1 ruhu, yani Allah’1, Bati medeniyetinin en eksik tarafi olarak goriir.

Bat1 medeniyeti, Necip Fazil tarafindan Yunan aklinin, Roma nizaminin ve

Hiristiyanlik ahlak ve hassasiyetinin toplami olarak formiile edilir.!®”*> Bu baglamda,

1067 Ae., s. 456.

1068 Mehmed Akif Ersoy, Safahat, s. 476.

1069 Yysuf Turan Giinaydin, Mehmet Akif’in Mektuplari, s. 526-534.
1070 Necip Fazil Kisakiirek, Cergeve: 2, s. 240.

1071 Necip Fazil Kisakiirek, Bagsmakalelerim: 1, s. 66.

1072 Necip Fazil Kisakiirek, Sahte Kahramanlar, s. 95.
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fikirce Eski Yunan’a, nizamca Roma’ya, ruh ve ahlak telakkisi ile Hiristiyanliga bagh
olan Bat1 medeniyeti, skolastik diisiincenin yikilmasindan sonra ise, ona gore akli en
biiyiik silah olarak kullanmaya baslamistir.!°”> Bu baglamda Bat1 medeniyeti sadece
maddede muhtegsem bir miispet bilgiler manzumesinden ibarettir ve ruhtan tamamen
yoksundur.!974

Necip Fazil, Batt medeniyetinin sahip oldugu madde giiciinii hem elestirir hem
de tezyif ve tahkir eder. Onlar1 gegici oyalanma vasitalar1 olarak goriir. Bu hususta
Bati medeniyetinin biitiin dehasinin, laboratuvarlarinda, insanlarin oynayacagi ve
oyalanacagi madde oyuncaklari liretmesi, mesaisini buna hasretmesi oldugunu soyler.
Bu baglamda Bat1 medeniyeti ona gore vebali bir medeniyettir ve bir bela arsasidir.!”

Bati medeniyetinin bir nevi dogusu olan Ronesans hareketinin kilise barbarligina
kars1 aklin intikamini aldiginin, esya ve hadiseleri hakimiyeti altina aldiginin ve sonug
olarak pozitif bilgiler sistemini kurdugunun altin1 gizer. Ona gore Bati medeniyeti
eristigi bu seviye ile biitiin diinyay1 ve 6zellikle Dogu’yu ¢engeline takmis, bununla
birlikte artik bir bilinmez olmaktan da ¢ikarak, kendi i¢ ruh krizi i¢inde acinacak bir
problem haline gelmistir. Kisacas1 Bati medeniyetini sirr1 kesfedilmis bir hokkabaza
benzetir. Oyle ki, bu ruh krizinin Bat1’y1 Afrikali yamyamlardan bile ruh kopya etmeye
muhtag vaziyete getirdigini iddia eder.'?’¢

Bati’nin li¢ gozii ve iki ylizii oldugunu belirtir Necip Fazil. Bu gozlerin
komiinizm, Yahudilik ve Hristiyanlik olduklarini sdyleyen Necip Fazil, Bati’nin
hiimanist gdziiniin ise coktan kapanmis oldugunu ifade eder.!"”” Bati’nin iki yiizii ise,
kendi haline bakip burus burus aglayan yiizii ile kendi halini Dogu’ya varilmaz bir
saadet gibi gostererek yayvan yayvan giilen yiiziidiir. Bu yiizlerden ilkinin kendi i¢
muhasebesini, ikincisinin ise disartya dogru maddi ve manevi somiirii anlayisini
cerceveledigini ifade eder.!"’

Bat1 medeniyetinin on dokuzuncu ylizyi1lda makineyi kesfetmesinden sonra onu

bir kdle gibi emri altina alacakken tam tersi bir durum gelistigini belirten Necip Fazil,

1073 Necip Fazil Kisakiirek, Basmakalelerim: 3, s. 243.
1074 Necip Fazil Kisakiirek, Basmakalelerim: 1, s. 72.
1075 Necip Fazil Kisakiirek, Basmakalelerim: 3, s. 197.
1076 Ae., s. 207.

1077 Ae., s. 215.

1078 A e., s. 224.
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makinenin sahibini esir aldigini ifade eder. Bati’da makineye tahakkiim edici bir ruhi
miieyyidenin bulunamadigini, bu hususta Batili miinevverlerin ¢aresiz kaldiklarina
dikkat ¢eker. Bu ruh eksikliginin Bati medeniyetinin ruhi ¢okiisiine zemin hazirladigi
gorlisiindedir. Bu ylizden diinyanin mahrekini kaybettigini, bunun en biyiik
gostergelerinden birinin egzistansiyalizm oldugunu, bu felsefenin son hiikmiiniin
insanoglunun makine ve miispet bilgiler karsisinda ruhi aghik ve bunalim
yasadigidir. 07

Sezai Karako¢ Bati medeniyetinin “aslinda, Roma’nin, Avrupa ve Bati
dlgiisiinde yayginlasmasindan bagska bir sey” olmadig1 kanaatindedir.!%° Dolayisiyla
bu medeniyetin yepyeni bir insan ve toplum anlayis1 getirmedigini, maddi alandaki
gelismelerin metafizik sinir1 agamamasi sonucu, eski insan anlayisi ile yeni bir insan
anlayis1 arasinda sikisip kaldigini belirtir. Sadece insan anlayisi bakimindan degil,
teknik gelismeler disindaki bir¢ok alanda yeni bir sey ortaya koyamamis, Antik Yunan
ve Roma’yr asamamis, Islam medeniyetinin seviyesine ise hi¢ yaklasamamustir.
Karakog, yeni bir sey getirmedigi, insanin ruh ve metafizik boslugunu dolduramadigi
gibi Eski Yunan ve Roma medeniyetlerinin almamasi gereken yanlarini da tevariis
etmis olarak gorlir Bati medeniyetini. Bu baglamda Roma’nin insana hiikmetme,
hakim olma 6zelligini de tevariis etmistir. Karakog’a gore bu medeniyet Roma’dan
beri insanliga hakim olmak istemektedir.'®®! Bu istegin onun iddia ettigi gibi hiimanist
anlayisin bir neticesi olmadigina inanir. Zira Bati medeniyeti, medeniyetler i¢inde
ornegi goriilmemis bir sekilde kendisini hiimanist addettigi halde, en az hiimanist olan
medeniyettir ona gére. Bunun &rnegi olarak da ekonomi anlayisini gsterir.'?

Eski Yunan medeniyeti lizerine diistinmeyi diistinmek Ronesans’in basarisidir.
Dolayisiyla ilhamin1 bu medeniyetten alir. Ronesans’ta diislincenin ve aklin 6n planda
olmasiin bir sebebi de medeniyet {lizerine diisiinmektir Karakog¢’a gore. Boyle bir

ilhamin ortaya cikmasinda Endiiliis birikiminin payma isaret eder. Eski Yunan

birikimini hazir ve derli toplu bir malzeme olarak ortaya koyan Endiiliis, Avrupa’nin

1079 Necip Fazil Kisakiirek, Sahte Kahramanlar, s. 90.

1080 Sezai Karakog, Islim Toplumunun Ekonomik Striiktiirii, s. 18.
1081 Sezai Karakog, Tarihin Yol Agzinda, s. 31.

1082 Sezai Karakog, Islam Toplumunun Ekonomik Striiktiirii, s. 18.
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goziinii kamastirmig, bu hayranlik onun 6ziindeki malzemeyi kendi benligine irca etme
ve isleme suurunu dogurmustur.'%?

Bati medeniyeti Oziiyle bir duyu medeniyetidir ona gore. Bu medeniyeti,
duyularin belirleyiciligi ile ifade eder. Duyular1 temele alan bu medeniyetin gelismesi
de bunlara uygun alanlarda vuku bulmus ve bu medeniyet uzaklar1 yakin etme,
kilometrelerce uzaktaki bir seyi gorebilme, sesleri uzaklara tasiyabilme ya da
kaydedebilme gibi bir¢ok ilerlemenin sahibi olmustur. Telefon, radyo, televizyon,
radar, telgraf ve daha bircok alet bu ilerlemeye baglh olarak kesfedilmis medeniyet
araclaridir. Ancak biitiin bu teknolojilerin yine de bir fizik sinirinda kaldigini ve
metafizik alana gecemedigini, ruhu fizik Otesi aleme tasiyamadigini, bir goriintii
medeniyeti olarak kaldigim1 ifade eder. Bu gelismelerin zaman ve mekam
kullanmadaki bir devrimden &teye gegmedigine inanir, %%

Karakog, Bati medeniyetinin ana vasfinin tehlike oldugunu ifade eder. Ona gore
Bati medeniyeti maddeye hakimdir, boyle bir giicli vardir; fakat bu giicle ortaya
koydugu her gelismenin yeni bir tehlikeyi de beraberinde getirdigini sdyler.
Otomobiller, elektrik aglari, dogalgaz, atom bombas1 gibi bircok yenilik bir kolaylik,
bir rahatlik, bir standart gostergesi olsa da ayn1 zamanda birer tehlikedir insanlik i¢in.
Biitiin bunlardan dolay1 Karakog, tarihin hi¢gbir doneminde goriilmemis sekilde, hi¢cbir
harici faktore bagli olmadan bir medeniyetin kendi sonunu hazirladiginin altini gizer.
Ona gore madde iizerine kurulmus olan Bat1 medeniyeti, maddenin insana yiikledigi
her yiikten, her madde istilasindan da kendine bir pay almak zorundadir ve aldig1 her
pay kendi sonunu da hazirlamaktadir. Bunun sebebi de bellidir ona gore: Bati
medeniyetinin madde medeniyeti, baska bir deyisle bu medeniyetin fikir temelinin
pozitivizm olmasidir, '

Bat1 medeniyeti, Ronesans hareketiyle yiikselmis bir medeniyettir ona gore.
Ronesans’ta, inan¢ ve metafizik lizerinde diistinmesi gerekirken, fizik, kimya, biyoloji
ve diger pozitif bilimlerde ve sosyal bilim alanlarinda hamle yapmis; bu hamle ile

teknolojik gelismeler ve Bat1 medeniyeti dogmustur. Bat1 medeniyeti bu teknolojik

Uistiinliigiinii kendisi disinda kalan toplumlari ezmenin ve sdmiirmenin bir araci haline

1083 Sezai Karakog, Cag ve ilham I: Metafizik Gerilim Sarti, istanbul, Dirilis Yayinlari, 2015, s. 35.
1084 Sezai Karakog, Stir: Giinliik Yazilar I11, s. 41.
1085 Sezai Karakog, Dirilisin Cevresinde, s. 64-65.
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getirmig, bir nevi yeni Roma’dir. Feragatten, al¢akgoniilliiliikten eser yoktur bu
medeniyette; kendi gururunun esiri olmus, Roma’nin hiirriyeti sadece kendi yurttaglar
i¢in istemesi gibi o da ayni kavramla diinyayr somiirmiis ama bunu sadece kendine
uygulamistir.'® Denebilir ki, Karako¢ Bat1 medeniyetinin teknolojisinin insanlara
huzur getirmedigi, onlarin ruhlarina bir tazelik katmadigi inancindadir. Bu bakis
acisinin izleri siirlerinde de goze carpar. “Telefon Farki” siiri buna 6rnek gdsterilebilir.
Siirin isminde yer alan “telefon” ve “fark™ sozciikleri birbirine zit iki unsura isaret
etmektedir. Telefon Bati medeniyetinin en onemli teknik icatlarindan biridir. Ses
dalgalariin uzak mesafelere iletilmesini saglayan bu alet sairin muhayyilesinde, sesin
disinda soyut unsurlari iletmenin vasitast olarak belirir. Sair aligilmis bagdastirmanin
disinda, alisilmamis bagdastirmalarla, “Bir huzuru telefon ederim ben / ... /
Cesmelerden telefon ederim ben / Sebillerden tiirbelerden / Saray toz ve
dumanlarindan / Alinyazisindan” ifadelerini kullanir. Biitiin bu aligilmamis ve somut
ses yerine soyut medeniyet unsurlarmin telefon edilmesi, “Ustiininsanlarin
hazirlayageldikleri” devrimle miimkiin olmustur.'®’ Bu devrimin Bat: medeniyetinin
Ronesans devrimiyle ve o devrim sonrasi icat edilen teknolojik araglarla ve o araglarin
fonksiyonlartyla bir iligkisi yoktur. Sair, dolayli olarak, Bati medeniyetinin
telefonundan “farkli”, manevi miras1 zamanlar arasinda transfer eden bir telefona
isaret etmektedir. Zira ona gore Bat1, “Celigin yiiksek firmninda agaran bir tilsimdir”
sadece, insan ruhunu yapici, insa edici yan1 eksiktir. !9

Bati medeniyetinin temeli olan Ronesans’t insanin kurtulusunu degil, ister
zulimle ister adaletle, her ne sekilde olursa olsun Avrupa’nin kuvvetlenmesini amag
edindigini sdyler. Bu kuvvet arayisinin sonucu olarak teknigin gelistigini, gelisen bu
teknik ile Bati’nin artik en son sinira geldigini sandigini, fakat bu kuvvetin bir zaman
sonra kendi sinirlart disindaki cografyalarda kullanilmaya baslandigini belirtir. Ona
gore Bat1 medeniyetinin biitiin ¢irpinisinin sebebi, ulastigi teknik kabiliyetin tekelini
kaybetmis olmasi1 ile bu kuvvetin insanin kurtulusuna yetmedigini anlamis

olmasidir.'%%?

1086 Sezai Karakog, Ruhun Dirilisi, s. 86-87.

1087 Sezai Karakog, Giin Dogmadan, s.

1088 A e.. 5. 256.

1089 Sezai Karakog, Siitun: Giinliik Yazilar II, s. 468.

330



Ronesans’a kadar insanin dinle yasadigini, kendini, tabiati, esyay1 ve kainati din
tizerinden yorumladigini ve daima mutlaka bagl bir hayat yasadigini belirten Karakog,
Ronesans’in dinin yerine akli koymak suretiyle insanla din arasindaki iliskiyi kestigini,
suni hale getirdigini ifade eder. Mutlaka baglilik devam etmis, “mutlak”in sadece
kaynag1 degismis, vahyin yerini akil almistir. Zaman i¢inde pozitivizm, rolativizm,
ilmi felsefe gibi “mutlak™n yerine “nispi”yi koymak isteyen goriislerin oldugunu
sOyleyen Karakog, II. Diinya Savasi’ndan sonra “mutlak”c¢1 goriislerin yeniden
tazelendigini ve yiikseldigini belirtir. Buna gore din mutlak¢iliginin diismani olarak ve
maddeyi mutlak kilmak isteyen materyalizm, insan1 mutlak kilmak isteyen
egzistansiyalizm, sagmayr mutlak kilmak isteyen Camus felsefesi ortaya ¢ikmustir.
Dolayisiyla Bati sadece yapici mutlaktan, yani sahih dinden degil, kendi dinine bagli
mutlaktan da uzaklasmistir Karakog’a gore. !9

Bati medeniyeti, ahlakla ve dinle ekonominin ilgisini bir Olgiiye
baglayamamistir. Buhranlarmin asil kaynagi da kapitalizm-komiinizm arasinda
biteviye devam eden ekonomik catismalardir.!! Ayrica bu medeniyet huzursuz,
daima bunalim halinde, fizikten metafizige ge¢ememis bir medeniyet olarak
sevgisizdir de. Sadece sevgisiz degil, ayn1 zamanda itici/soguk bir medeniyettir
Karakog’a gore.!*? Karakog’un Bat1 medeniyetini bdyle degerlendirmesinin altinda,
onu sadece maddeye odaklanmis, metafizigi ihmal etmis, yayilmaci/istilaci bir
medeniyet olarak gérmesinin pay1 olsa gerektir. Zira Bat1 medeniyetinin ¢ogunlukla
bu taraflarina vurgu yapar. Zira Bati medeniyetini medeniyet yapan prensipler olarak
Ronesans onerilerini, reform hareketlerini ve Fransiz Devrimi’ni gosterir ki, Ronesans
onun icin basl basina bir elestiri odagi olmustur. Ronesans, dolayisiyla onun iizerinde
yiikselen Bat1 medeniyeti taklit bir medeniyettir ve insanliga teknik disinda, klasik
donemden daha kiymetli bir sey verememistir,!%%3

Karako¢ Ronesans sonrasi1 Avrupa’da kurulan kentlerin baslarda tatli bir ilerleyis
gosterirken ¢ok gegcmeden Demokles’in kilic1 gibi insanlarin basi tizerine ylikseldigini

ifade eder. Katedrallerin yaninda yiikselen fabrikalar, ona gére zuliim kamgis1 altinda

10% Sezai Karakog, Dirilisin Cevresinde, s. 77-79.

1091 Sezai Karakog, Islim Toplumunun Ekonomik Striiktiirii, s. 12.
1092 Sezai Karakog, Islamin Dirilisi, s. 9.

109 Sezai Karakog, insanligin Dirilisi, s. 23.
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bir sinif dogurmustur. Ehramlarin zuliim kamg¢isindan dogmasi gibi bu kentler de adeta
yeni ehramlar olarak biiyiimiistiir. Dogu kentlerinde manevi bir sekilde cereyan eden
esere gomiiliis erdemi bu kentlerde asla belirmemistir. Modern ehramlar olan
fabrikalarda ezilen insanlarin kanlar1 iizerine yiikselen bu kentler, Bati’y1 {lirperten
depremlerin ve sarsintilarmn da i¢ sebebi olmustur.!%*

Paris, Londra, New York gibi sehirler Ronesans sonrasi Bati uygarliginin
siteleridir ve bu siteler tiniversiteleri, katedralleri, meydanlar1 ile modern olma
niteliklerini yansitirlar. Ancak Bati ruhu bu sitelerde geometrinin sinirinda durmamas,
fizik hizin 6tesini, yani zamani bu sitelerin yapici unsuru haline getirmis, hiz ve akinti
bu sitelerin anlam belirtileri haline gelmistir. Karakog’un Bat1 sitesine bakisinda ilk
dikkati ceken husus, bu yeni kentin daha ilk asamada dogu/islam kenti ile olan
tezadidir. Dogu kentlerinin uyandirdigi anin ebediligi hissi bu kentlerde yerini
dinamizme ve hiza birakmigtir. Ayrica milkemmelligin erisilmis en ug¢ noktasindaki
goriintlisiinlin yerini de akint1 halindek anlam almistir. Somutlastirilirsa modern kent
trenleri, metrolari, yollari, makineleri ve siirekli ¢alisan fabrikalari ile insanlar1 yirmi
dort saatin ugan hayalleri haline getirmistir. insan artik biitiin bu yeni kan devinimine
uymakla miikelleftir. insanlar hiz ve akis i¢inde yavas yavas obje haline gelmeye,
hayalilesmeye baglar. Yani insanin kent karsisinda edilgenlesmesi, kendisini ona
teslim etmesi, baska deyisle kentin insani esir almasi, onun {izerinde tahakkiim
kurmasi s6z konusudur. Bu hizli akis kentlerin insanlar i¢in diisiinmesini, insanlar1
sekillendirmesini, hatta insana var edilis sebebini sormasini getirmistir.'%%

Karakog¢’un isaret ettigi asil husus Bat1 uygarliginin varlik alemiyle, ¢cevresiyle
ve kendisiyle barisik, uyumlu bir kent meydana getirememis olmasidir. Bu kent-
uygarlik uyumunun bozuklugu, bu iliskide diizensizlik/kaos demektir. Bu kaostan
etkilenen ise ilk olarak kendi insan1 olmustur. Daha sonra Bati medeniyetini taklit edip
modern kentler kurmaya calisan diger toplumlarin da ayni trajediyi yasamasina neden
olmustur. Ustelik bu toplumlar ash degil, taklidi/kopyay1 amagladiklar i¢in daha
biiyiik bir trajedi yasamislardir. Ozetle 6lii medeniyet, 6lii kentler dogurmus, bu 6lii

kentleri taklit eden her kent kendi 6liimiinii hazirlamistir.

1094 A Le., 61-63.
1095 Sezai Karakog, Cag ve iTham II: Sevgi Devrimi, s. 205.
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Karakog, Bati medeniyetinin uzlagmacit bir medeniyet olmadigi kanaatindedir.
Tarih boyunca biitiin medeniyetler, dnceki medeniyetlerle uzlasmaya gitmis olmasina
ragmen Bat1 medeniyeti bunun tersi bir yol izlemis, Islam medeniyetiyle uzlasmak bir
yana, onu tamamen yok etmeye ¢alismistir.!%”® Karakog’un bu diisiincesinin temelinde
Bat1 medeniyetini basar1 6ziine dayali bir medeniyet olarak gdrmesinin pay1 olabilir.
Ona gore Bati basar1 6zline dayalidir ve bunun i¢inde ge¢misi ve aktiiel zamani iyi
tespit etme dehasina sahiptir. Ancak gelecekte olacaklari tespit konusunda basarisiz ve
gelecek i¢in korku tasiyan bir medeniyettir. Bu sebeple kendi disindaki medeniyetleri
tehdit olarak gormektedir Karakog’a gore.!%’

Medeniyetin tanimindan yapitaglarina ve unsurlarina, gegcmis medeniyetlerden
varligm siirdiiren ve ortaya ¢ikmasi muhtemel medeniyetlere dair Mehmed Akif
Ersoy, Necip Fazil Kisakiirek ve Sezai Karakog¢’un goriis ve diisiincelerine
bakildiginda satihta birtakim benzerlikler goriilse bile farkliliklarin daha fazla oldugu
goriiliir. Mehmed Akif’in ahlaktan taviz vermeden maddi/teknik yonden ilerleme
olarak bakt1§1 medeniyete, Necip Fazil akilla ruhu dengede tutarak ilhamini islam’dan
alip ilimde, teknikte, gilizel sanatlarda maddi tezahiirler gosterme olarak bakar.
Karakog’ta ise medeniyet bir tezdir. Bu tezin temeli “Islam inang, diisiince, davranis
ve duyus sistemi”ne dayanir.'®® Akif’te mecburi bir savunma, Necip Fazil’da Biiyiik
Dogu Ideolojisi’ne bagli ideolojik bir kars1 tutum olan medeniyet sdylemi, Karakog’ta
basli basmma “bir yeniden yorumlama ve insa etme faaliyeti” olarak Dirilis
diisiincesinin temelini olusturur.!%®

Insan-ekonomi, din-ahlak, bilim-diisiince-sanat, devlet-kanun-adalet gibi bir
medeniyetin temel unsurlarina dair goriis ve diislincelerine bakildiginda da {i¢ ismin
bakis agilarinm farkliligr dikkat ¢eker. Mehmed Akif’te bu unsurlar sirasiyla calisma
ve gayret, tecdit ve ana kaynagin ihyasi, Bati’y1 6rnek alma, tarihteki iyi 6rneklerin
diriltilmesi diizleminde ele alinir. Necip Fazil bu temel unsurlar1 sirastyla komiinizm

ve kapitalizm tezine Islam iktisad: antitezi, Islam ruhunun kazanlmasi, saf akilciligin

ve maddeciligin reddi, bunlarin ruhla dengelenmesi-metafizik, Bagyiicelik-denetim-

109 Sezai Karakog, Islamin Dirilisi, s. 10.

1097 Sezai Karakog, Sir: Giinliik Yazlar 111, s. 126.

1098 Sezai Karakog, Dirilis Neslinin Amentiisii, {stanbul, Dirilis Yayinlar1, 1976, s. 20.

1099 Miinire Kevser Bas, Dirilis’in Yapitaslari: Sezai Karako¢ Diisiince ve Sanatinda Temel
Kavramlar, yy, Lim Yaynlari, 2015, s. 352.
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Hakk’tan gelen hakkin insanlara dagitilmasi vurgulariyla gergeveler. Bu iki goriiste de
somutlama ve pratiklik dikkat geker. Akif’teki duygusal reaksiyon Necip Fazil’da
ideolojik reaksiyon olarak goriliir. Karakog¢ ise bu unsurlara sirasiyla inang-ibadet-
ahlak-hukuk-sosyal hayat-diinya goriisii ile biitiinciil bir sistem, biitiin varlik alemini
diizenleyen ilahi bir sistem-ahlak bu sistemin temeli, hakikat odakli kiiltiirel biling-
metafizik, ideal-kurucu gii¢ zaviyelerinden yaklasir. Bu baglamda Karako¢’un diger
iki isme nazaran medeniyete ve unsurlarina ¢ok daha ontolojik bir cepheden baktig
sOylenebilir. Bir bagska 6nemli fark ise Karako¢’un medeniyet ve unsurlarini Bati
medeniyeti karsisinda bir anti-tez sdylemi olarak degil, biitiin insanligin sorunlarina
care olacak, yeryiiziine mutlulugu getirecek kacimilmaz bir tez olarak ortaya
koymasidir. “Modern bireyin bilincine hitap etme, sorunlarina ydnelme ve
acmazlarina ¢6ziim liretmeye ¢alisma noktasinda entelektiiel bir tavir ortaya koymasi
yoniiyle de farklidir Karakog.”!1%

Dikkatli bakildiginda her ii¢ ismin de medeniyet ve unsurlarma Islam inanci
merkezli yaklastigi goriilir. Bununla beraber bu, onlarda bir tek tip sdylem
olusturmamistir. Dénemlerinin sosyal, siyasal, ekonomik ve psikolojik sartlarinin
farklilig1 sahsiyet farkliliklar1 ile birleserek bakis agilarinin c¢esitlendirmis ve

zenginlestirmistir.

1100 A e.. s. 355.
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SONUC

Tirkiye’de Tanzimat devriyle baslayip Cumhuriyet devriyle daha ileri bir
asamaya tasinan Batililasma/modernlesme hareketi, gelenek-modernite ¢atismasini da
daima yedeginde tasimistir. Gegmisle gelecek arasindaki siirekliligin saglanmasi ve
toplumsal yapiy1r olusturan inang, diinya goriisii ve bunlarin somut kurumsal
olusumlarinin korunup devam ettirilmesi anlamina gelen gelenek olgusuyla ¢atisma,
toplumsal bir kirilmayla birlikte bir kimlik sorununu da beraberinde getirmistir.

Tanzimat doneminden itibaren olusan siiregte birbirinden farkli edebi ve
entelektiiel tutumlar ortaya ¢ikmustir. Bunlar arasinda en giiclii olanin Mehmed Akif
Ersoy, Necip Fazil Kisakiirek ve Sezai Karakog tarafindan temsil edilen ¢izgi oldugu
sOylenebilir. Aralarinda hemen hemen birer nesil fark olan bu {i¢ ismin yasadiklar
donemlerin sosyal ve psikolojik sartlari birbirinden farklidir. Bu farklilik onlarin
duygu ve diisiincelerine de yansir. Bir¢cok arastirmaci tarafindan her ne kadar ayni
diinya goriisiiniin ve idealin temsilcileri olarak goriilseler, “Islamc1” olarak
nitelenseler de derinlemesine yapilan mukayeseli bir incelemede tarihe, cografyaya ve
medeniyete dair bir¢ok konuda farkli yonlerinin benzer yonleri kadar, hatta daha fazla
oldugu goriiliir. Bagka bir deyisle Islam inancina sahip olma ve Islam kimligini
savunma iist ¢atisindaki ortaklik ve siireklilik, bu inancin ve kimligin sosyal, siyasal,
ekonomik, kiiltiirel v.s. alanlarda yagamasinin yolu ve yontemi s6z konusu oldugunda
zaman zaman yerini farkli duygu, diisiince ve hassasiyetlere birakir. Bu, topyekiin bir
farklilik olmasa da bir kimligin yapitaslar1 olan cografya, tarith ve medeniyet
anlayiglarindaki siireklilik goriintiisiiniin/inancinin  gerisinde dikkate deger bir
coksesliligin varligini ispat etmeye yetecek zenginliktedir.

Ug isim de Orta Dogu, Afrika ve Asya cografyalarii onceler. Balkan
cografyasi ise ili¢ ismin de degindigi fakat onceleme ve Oonem verme noktasinda
farkliliklarinin bulundugu cografyadir. Bati cografyasinin da yabanci olunan ve
herhangi bir aidiyet bagi kurulamayan cografya oldugu goriiliir. Iklimine, dogasina,
topografyasina ve insanlarina dair goriisler sinirhdir.

Dogu cografyas1 aidiyet kurulan cografyadir her ii¢ isimde de. Bunun sebebi
dogu cografyasinin islam dininin dogus ve yayilis merkezi olmasidir biiyiik 6lciide.

Orta Dogu, Afrika ve Asya’nin asirlarca Osmanli topragi olarak kalmasi, bu
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cografyalarla 6zellikle sosyal ve kiiltiirel baglarin koklerinin derinlerde olmasi da bu
aidiyette onemli bir etkendir. Cumhuriyet elitlerinin 1920’lerden itibaren ilgi ve
alakalarin1 keskin bir sekilde Bati’ya ¢evirme tutumlar1 1980’lere kadar Orta Dogu,
Afrika ve Asya cografyalara doniik aktif politikalar iiretilmemesi gibi hususlar,
muhalif bir tavir ve kimliksel aidiyet reaksiyonu olarak etkili olmustur.

Mehmed Akif’in bu cografyalara “Islam milleti”nin birligi, biitiinliigii ve
tarihsel bag zaviyesinden baktigi goriiliir. Ecdat topraginin biitiinliiglinii koruma,
tarihin sanli zamanlarindaki cografyaya yeniden kavusma istegidir onda baskin olan.
Cografyanin trajedisini on plana ¢ikarir. Bu trajediyi gercekgi bir gozle tasvir ve
duygusal bir dille ifade etme tavr1 hakimdir. Balkanlar, Orta Dogu, Afrika, Kafkaslar,
Asya “Islam milleti’nin can cekistigi cografyalardir. Bu cografyalardaki kayiplar,
yokluklar, yoksunluklar ve bunlarin altinda yatan sebepler onun odagidir. Bu
cografyalarda gordiigii eksiklikler ise birlik, dirlik, diizenlilik, gayret, calisma, Islam’1
dogru anlama ve yasamadir. Bunlar oldugu takdirde cografya eski zamanlarindaki
canliliga kavusabilecektir. Bu baglamda onun cografyaya bakisinda hal ve tarihin i¢
ice oldugu goriiliir. Cografyanin halinden, cografyanin tarihine siginir. Mukayeseler
yapar. Yurdunu kaybetmenin korkusu, telasi, aceleciligi ve ¢1glig1 yansir yazdiklarina.

Necip Fazil’da ise “Biiylik Dogu” ideali ile belirir genel olarak dogu
cografyasina bakis. Ancak onda tarihi ya da ideal bir ¢erceve somut olarak ¢izilmez.
Oncelik Anadolu’dadir ve merkez daima Anadolu olarak goriiliir. Afrika’da, Asya’da
ve Orta Dogu’da kurulan devletleri “ruh yoksunlugu” bakimindan elestirir. Mehmed
Akif'teki net ve kosulsuz bagdan farkli, sorgulayici ve politik bir bakis vardir bu
cografyalara. Ayrica Mehmed Akif’te ve Sezai Karakog ta aidiyet baginin 6nemli bir
parcasi olan Balkan cografyasinin onda genel olarak olumsuz ¢agrisimlarla belirmesi
de dikkate deger bir ayrintidir. Necip Fazil’in ¢ocuklugunun Birinci Diinya Savasi
yillarina, ilk genglik yillarmin Istiklal Savasi yillarma tekabiil ettigi, Cumhuriyet
kuruldugunda on dokuz yasinda bir gen¢ oldugu diisiiniildiigiinde onun Anadolu’yu
onceleme, merkeze Anadolu’yu koyma ve Tiirkiye’nin sinirlart disindaki cografyalara
sorgulayict yaklasma tavrinin sebebi daha net anlagilabilir. 1960’lardan itibaren
tirmanan Kibris sorununa da Tirkiye nin miidahalesine karst durmasinin sebebi de

korumaciliga dayanan bu politik tavri olsa gerektir. “Dogsun BUYUK DOGU, benden

336



dogarak!” ifadesinin arkasindaki psikoloji de bu olsa gerektir. Once Anadolu imar
edilip giiclendirilecektir ki, “Biiyiik Dogu” bir ideal olarak ger¢eklesebilsin.

Sezai Karakog ise her ne kadar 6nceki iki isimden izler ve benzerlikler tagisa
da Afrika, Asya, Orta Dogu, Balkan ve hatta Avrupa cografyalarina medeniyet
merkezli bir bakis1 oldugu gériiliir. Ozelde Islam medeniyetinin, genelde kadim
medeniyetlerin yeserdigi ve kok saldigi, gelecekte de insanligin umudu olacak Islam
medeniyetinin yeniden dirilecegi cografyalardir buralar. Bu tarihi siireklilikte Orta
Dogu ve Asya gecmisin birikimine, Afrika ise gelecegin biiylik potansiyeline sahip
cografyalar olarak gdze carpar. Balkan cografyasi Islam medeniyetinin son biiyiik
temsilcisi Osmanli Devleti’nin izlerinin ve hafizasinin yasadigi énemli bir cografyadir
onda. Ayrica Endiiliis medeniyetinin tarihi cografyasina da atiflar ve gondermeler
dikkat ¢eker. Bu baglamda Asya, Orta Dogu, Afrika, Balkan ve Giineybati Avrupa
cografyalarini i¢ine alan bir ¢izgiyi ideal medeniyet cografyasi olarak ortaya koyar.
Bu baglamda onda bu cografyalara bakis ne sadece islam milletinin birligine ve tarihin
sanli sayfalarindaki biiyiikliige ne de korumaci ve politik hesaplara indirgenebilir.
Nitekim ayn1 dénemlerde Kibris’a dair diisiinceleri birbirinden ¢ok farklidir. Orta
Dogu ve Afrika iilkelerine bakislarinda da 6énemli farklar vardir. Zira onda biitiin bu
bakislar1 da hesaba dahil eden gecmis, hal ve gelecek ¢izgisinde tarihten ve
medeniyetten bagimsiz ol(a)mayan bir cografya goriisii vardir. Bu goriiste cografya
tabiatiyla, topografyasiyla, tarihiyle, kiiltiiriiyle ve insaniyla birbirinden ayrilmaz bir
biitlin olarak degerlendirilir. Bu degerlendirmenin merkezinde Orta Dogu; ge¢misi
insa etmis, aktiielin imtihanindan gegmekte olan ve gelecege ilham verecek cografya
olarak on plana ¢ikar.

Bat1 cografyasi ise her ne kadar Mehmed Akif’te smirli olarak deginilse de
daha ¢ok yabancisi olunan ve Oteki olarak goriilen bir cografyadir. Bu cografya
Mehmed Akif’te Dogu/islam cografyasinin tam ziddi niteliklere sahiptir. Mamur,
bakimli, diizenli ve intizamlidir. Necip Fazil ve Sezai Karakog’ta ise bu cografyanin
iklimi, topografyasi, manzarasi ve insanina dair detaylar yer almaz. Bu cografyay1
oOteki olarak gorme ve gosterme, kendi aidiyet cografyasi ile bat1 cografyasi arasina net
sinirlar cekme tavri hakimdir.

On sekizinci yilizyi1lda baslayan ve giderek artan yenilgiler ve toprak kayiplari,
on dokuzuncu ylizyilla birlikte hat sathaya ¢ikmis, buna kosut olarak yiizyilin ikinci
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yarisindan itibaren edebiyat sahasinda tarihe bakis romantiklesmistir. Gegmisin
zaferlerle dolu tarihi bir¢ok yazar i¢in bir teselli siginagidir. Bu romantizm mahiyet ve
hedef degistirerek Cumhuriyet doneminde de yoluna devam eder. Yeni kurulan ulus-
devlet, kendi tarihini insa etme ¢alismalarina baslar. Bu ingsada 6zel olarak Osmanli
tarihinin, genel olarak Islam tarihinin yeri yoktur; odak Islam éncesi Tiirk tarihidir.
Yeni bir kimlik ingas1 i¢in iki 6nemli kurum olarak Tiirk Tarih Kurumu ve Tiirk Dil
Kurumu kurulur.

Yiizyilin son ¢eyreginde diinyaya gelen Mehmed Akif de tarihe romantik bir
pencereden bakar. Fakat o ¢agdaslar1 gibi bir teselli arayisindan ziyade bir bellek
tazeleyicisi, gegmisin i¢inden yeni nesle asilanacak bir ruh &rnegi arayicisidir. Ustelik
o bunu bilingli tercihlerle, agacag: tarihi sayfalarin kendi zamani ve gelecek icin bir
ornek teskil etmesi amaciyla yapar. Ornek Islam’in dogus ve yayilis devirleri ile
Osmanli imparatorlugu’nun muzaffer devirleridir. Bu tavr1 Cumhuriyet ilan edildikten
sonra da devam ettirir. Necip Fazil ve Sezai Karakog¢ da ulus-devletin ¢cok da barigik
olmadig: tarihi donemlere ve sahsiyetlere vurgu yaparlar. Her ii¢ isimde de Islam
oncesi Tirk tarihi hemen hi¢ yoktur. Varsa da kendi zamanlarina ya da gelecege dair
bir sey sOylemek i¢in anilmaz. Tarih, her ii¢ isim i¢in de bir 6rnekler ambaridir adeta.
Akif'te Asim; Necip Fazil’da Biiyiikk Dogu gencligi; Sezai Karakog’ta Dirilis nesli
adlariyla anilan ideal neslin kimligi tarihle sabitlenir.

Tarihle sabitlenen bu kimlikte uzak tarih bellegi olusturan, insa eden temel
unsurdur. Islam’in ilk devirleri, ardindan Hiilefd-y1 Rasidin Devri ve Osmanli’nin
kurulus ve yiikselis asirlar siirekli doniilen, hale 151k tutulan tarih sayfalaridir. Bu
donemlerin kisileri, kurumlari, olaylar1 ve olgular1 aktiiel zamanda karsilagilan
sorunlarin ¢oziimiinde referans olarak alinir. Dolayisiyla uzak erimli tarih gorisleri
olumludur. Kendi zamanlarindan uzaklasip derinlestikleri ol¢iide tarihin yapict ve
kurucu rolii belirginlesir. Ancak kendi zamanlarina gelindik¢e bu tam aksi bir nitelik
kazanir. Yakin tarih -birtakim istisnalar olmakla birlikte- genel olarak olumsuzlanir ve
otekilestirilir. Bu Mehmed Akif'te ve Sezai Karakog’ta genel olarak on yedinci
yiizyildan kendi zamanlarina kadar olan siire¢ olarak belirir. Necip Fazil’da ise Kanuni
donemini de icine alir ve kendi zamanina kadar gelir. Bu onemli bir farkliliktir.
Mehmed Akif’te ve Sezai Karakog’ta 6rnek olarak gosterilen ve yiiceltilen Kanuni

Sultan Siileyman, Necip Fazil’da ¢okiisiin ilk miisebbibi, donemi ise bozulmanin ilk
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belirtilerinin ortaya ¢ikt1§1 zaman olarak goriiliir. Ug isim arasindaki bir diger farklilik
ise II. Abdiilhamid’e bakista ortaya cikar. Necip Fazil ve Sezai Karako¢ IL
Abdiilhamid’i becerikli, mahir ve nitelikli bir devlet adami olarak goriirlerken
Mehmed Akif’te -daha sonra nispeten yumusasa da- II. Abdiilhamid biiyiik 6l¢iide
miistebit olarak goriiliir. Dénemi ise istibdat olarak nitelenir Mehmed Akif tarafindan.
Cumbhuriyet donemi tarih yaziminda da kendisi miistebit, donemi ise istibdat olarak
gosterilen I1. Abdiilhamid ve donemine Necip Fazil ve Sezai Karakog un bakisindaki
farklilik alternatif bir tarih goriisii olmaktan 6te diinya goriislerinden ve kimliksel
aidiyetlerinden kaynakli bir hassasiyetin gostergesi olarak da yorumlanmalidir. Keza
Necip Fazil’in Osmanli’nin son padisahi Sultan Vahdettin hakkindaki goriisleri de bu
hususta énemli bir referanstir. Yakin tarihte bir baska istisna noktast ise Istiklal Savasi
yillaridir. Bu yillar da viiliir ve yiiceltilir. Bu istisnalar disinda 6zellikle Tanzimat,
Mesrutiyet ve -0zellikle Necip Fazil ve Sezai Karakog’ta- 1950’lere kadar Cumhuriyet
donemine bakig olumsuz ve elestireldir. Bu istisnalar disinda kendi zamanlarina dogru
gelindikge kisiler, kurumlar, olaylar ve olgular karsisinda tutumlar1 tenkit edici,
dislayic1 ve kimliksel olarak reddedicidir.

Mehmed Akif, Islam’in geg¢miste biiyilk bir medeniyet kurdugunu, bu
medeniyetten artik iz kalmadigina, Bati medeniyetinin sahip oldugu medeniyetin
bilim, teknik, sanat, muaseret ve sosyal nizam alanlarinda islam’in vazettigi medeniyet
olduguna, bu yolda calisilip Bat1 medeniyetinin ahlaki yonii diginda 6rnek alinmasi
gerektigine inanir. Onun bakis acisinda Islam medeniyetinin -nasil olursa olsun- bir an
evvel eski giiciine kavusturulmasi telas1 vardir. Bu sebeple Islam medeniyetinin hali
ile tarihini mukayese etme ve tespit ve tahlillerini bu ¢ercevede tutma disinda saglam
bir diisiince zeminine oturtulmus medeniyet goriisiiniin olmadig: goriiliir. Onda can
cekisen bir devletin ve onun temsil ettigi bir medeniyetin yok olmaktan kurtarilmasi
onceligi goze garpar.

Necip Fazil ise Bat’nin sahip oldugu seylerin fazlasiyla islam’da zaten var
oldugunu, énemli olanin Islam’m ruh ve manasin1 anlamak oldugunu, bu ruh ve mana
anlasilirsa Islam’in Ronesans’inin  gergeklesecegini ifade eder. Diinyanin Islam
medeniyetine muhta¢ oldugunu sdyler ve bu ihtiyacin Islam inancini yeniden
diriltmekten gectigini, bunun da dinin kaba softa ve ham yobazlar elinden kurtarilmasi

ile miimkiin olacagini belirtir. Dolayistyla Mehmed Akif’te sonug olarak goriinen
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bircok hususa onda sebep olarak karsilasilir. Ruhguluk, keyfiyetcilik, ahlakeilik,
milliyetcilik, sermaye ve mikiyette tedbircilik, cemiyetgilik, nizamcilik,
miidahalecilik gibi esaslari siralayarak Bati karsisinda yeniden bir medeniyet iddiasi
gostermek icin bu prensiplere siki sikiya baglanmak gerektigini iddia eder. Bununla
beraber onda da Mehmed Akif’te oldugu gibi medeniyet idrakinin bash basina bir
cergevesinin ¢izilmesi s6z konusu degildir.

Sezai Karakog’u hem Mehmed Akif’ten hem de Necip Fazil’dan ayiran ana
nokta da medeniyet idrakinin biitlin boyutlariyla diisiiniilmiis ve dile getirilmis
olmasidir. Bu baglamda Islam medeniyetinin diinii, bugiinii ve yarmni onda bir ¢izgisel
biitiinliik i¢inde goriiliir. Oncelikle o, Islam’1 basl basina bir medeniyet olarak goriir.
Islam medeniyetini bagska medeniyetler karsisina koyarak degerlendirmez. Onu salt 6z
bir potansiyel olarak ele alir ve degerlendirir. Kavramlari, kurumlari, maddi ve manevi
yonleri ile Islam medeniyeti kendine 6zgii ve essiz bir medeniyettir. Sadece Bati
medeniyetine Onciiliik etmesi bakimindan degil, kurulmus ve kurulacak olan biitiin
medeniyetlerin kaliciligi ve insanlia faydasi agisindan ornekligi tartisilmaz bir
medeniyettir. Bu baglamda Islam medeniyetinden baska diinyaya alternatif sunacak
bir medeniyetin bulunmadigi inancindadir. Biitiin eski medeniyetler icinde 6lmeyen,
O0lmeyecek olan ve yeniden dirilme potansiyelini i¢inde barindiran yegane
medeniyettir. Bu sebepledir ki, Islam medeniyetini “agik medeniyet”, yani yeni
varyasyonlar1 ortaya ¢ikarma giicline sahip medeniyet olarak tanimlar.

Bati’nin Ronesans’la sanat ve edebiyatta, Reform hareketiyle pozitif bilimlerde
yakaladig1 yiikselis, Aydinlanma ile fen ve bilim alanlarinda ilerleyisi getirir,
kesiflerin yolunu aralayarak ozellikle teknik alanda diinyanin geri kalanin1 hayran
birakan yenilikleri ortaya ¢ikarir. Bati’nin bilim ve teknik sahada yeniden ylikselttigi
medeniyet, tersi istikamette bir seyir takip eden Islam medeniyetinin son biiyiik
temsilcisi Osmanli Devleti ricalinin de hayranligim1 kazanir. Devleti yeniden
giiclendirmek icin dnce askeri alanda baglatilan, akabinde egitim ve kiiltiir alanlariyla
devam eden ve nihayet sosyal hayata akseden “medenilesme” serencami, giderek
Batililagmaya doniisiir ve her alana yayilir. Bati medeniyetinin bu yiikselisine ve
{istiinliigiine temelde Mehmed Akif “ahlak” zayifligi, Necip Fazil “ruh”un maddeye
yenilmesi, Sezai Karakog ise “sevgi” yoksunlugu elestirisi getirir. Her {i¢ isim de Bati

medeniyetinin Ronesans sonrasi bilim, teknik ve sanayi gibi maddi alanlardaki
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istlinliglini teslim etme hususunda ortak bir noktada durur. Ayrica bu medeniyete
kendi anlayis ve algilayislar1 bakimindan serh diisme noktasinda da ortak bir paydaya
sahiptirler. Ancak Bati medeniyeti karsisindaki tutumlarina daha yakindan
bakildiginda 6nemli farklar hemen dikkati ¢eker.

Oncelikle Mehmed Akif, bizatihi sahit oldugu yenilgi ve toprak kayiplar:
karsisinda Bati’nin istlinliiglinii somut olarak yasamis, bu yaganmigligin getirdigi bir
caresizlikle Bati medeniyetinin ulastigi maddi seviyeye tez vakitte ulasmanin
kagiilmazligina inanir. Bu sebepledir ki Asim, Avrupa’da egitim almasi konusunda
tesvik edilir. Hem de hig vakit kaybetmeden. Tek ¢ekincesi vardir Akif’in, o da Bat1’ya
gidip donenlerin kendi degerlerine yabancilagmis olmalari ve Bati’nin iyi yanlarini
almalar1 gerekirken, ahlaksizliklarina kapilip donmeleridir. Bunun disinda Bati
medeniyetinin bilim, fen, teknik, sehircilik vb. alanlarda ulastig1 seviyeye erismeyi bir
zorunluluk olarak goriir. Hatta birgok konuda Islam’mn ve Kur’an’in emrettigi
niteliklere Bati’nin sahip oldugu vurgusu dikkat ¢ekicidir.

Necip Fazil ise Bati medeniyetinin akilla ulastigit maddi seviyenin ruhi
eksikligine dikkat ¢eker. Mehmed Akif’e gore Bat1’y1 daha kapsamli degerlendirdigi
goriiliir. Bu degerlendirmede tespitler, teshisler ve kabul/ret tutumlari hakimdir. Bu
tutumlar Akif’in ahlak serhini de icine alacak sekilde ruh yoksunlugunda diigiimlenir
ve ideolojik bir zemine oturur. Yunan aklinin, Roma nizaminin ve Hiristiyanlik ahlak
ve hassasiyetinin toplami olarak formiile ettigi Bat1 medeniyeti fikir, nizam ve ahlak
bakimindan sirasiyla bu ii¢ temelden beslenir. Bu baglamda Bati medeniyeti sadece
maddede muhtegsem bir miispet bilgiler manzumesinden ibarettir ve ruhtan tamamen
yoksundur. Bununla beraber bu medeniyetin bir Ronesans yapabilmis olmasini
takdirden kendini alamaz. Ulastig1 teknik seviyeyi takdir etmek zorunda kalir. Biitiin
olarak bakildiginda her ne kadar Mehmed Akif’ten daha kapsamli, genis perspektifli
ve elestirel bir Bati medeniyeti degerlendirmesi goriinse de alttan alta bastirilmis bir
hayranligin var olduguna dair izler de dikkat ¢eker.

Sezai Karako¢’un Bati medeniyeti karsisindaki tutumu ise kendi medeniyetini
igsellestirmis bir zihnin berrakligini barindirir. Bu manada ne duygusal ve aceleci, ne
de dogrudan itham edici ve ideolojiktir. Onun bakisindaki en onemli farklilik, Bati
medeniyetine gore belirlenmis bir bakistan ziyade, kendi medeniyetinin degerler

sistemi iizerinden belirlenen bir bakisa sahip olmasidir. Bu baglamda Mehmed Akif’te
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ve Necip Fazil’da Bati medeniyetinin zorladig1 ve konumlandirdigi bir bakis agis1
dikkat ¢ekerken (buna savunmaci da diyebiliriz) onda bunun hemen hemen kendi
degerler sistemi ve bunun verdigi bir 6zglivenle olusmus bakis acis1 dikkat ¢eker. Bir
medeniyeti degerlendirirken “o medeniyetin bagimsizligini gérmek ve tanimak, ayrica
icten yapilan gozlem ve incelemeleri bilmek™ ifadesinde anlamini bulan bir bakistir
onun bakisi. Dolayistyla bu durum onu Onciillerinin farkina var(a)madiklart teknik-
ahlak, akil-ahlak/ruh ayrilmazliginin bilincine ulastirir. Bu baglamda Bati
medeniyetinin ahlaki ile teknigini, akli ile ruhunu ayirmadigini, ona ve biitiin
medeniyetlere boyle bir biitiinliikk icinden baktigi sdylenebilir. Nitekim “Masal”
siirinde farkli saiklerle Bati’ya giden her ogulun ne saikle giderlerse gitsinler Bati’da
kaybolduklarina isaret edisi bundandir.

Sonug olarak, yasadiklar1 donemlerin ekonomik, sosyal, siyasal ve psikolojik
sartlarindan ve kendi sahsiyetlerinden kaynaklanan bakis acgisi, duygu ve diislince
farkliliklarina ragmen, Mehmed Akif Ersoy, Necip Fazil Kisakiirek ve Sezai Karakog
gec-Osmanli’dan giliniimiize alternatif bir kimlik sdylemine kapi aralamislardir. Bir
kimligin olusmasinda ve siirekliliginde, o kimlige ait bellegin yasatilmasinda ve
aktarilmasinda yapitagt gorevi iistlenen cografya, tarih ve medeniyet konularinda
Islami kimliklerine kosut bir sdylem iiretmislerdir. Sanat ve diisiince eserleri
vasitastyla trettikleri bu sdylem, gerek kendi donemlerinde gerekse sonraki
donemlerde Tiirkiye’de Islam kimligi soyleminin kdse taslar1 olmustur.

Genel kanaatin aksine bu ii¢ ismin Islami kimliklerindeki ortakliklarin ve buna
bagli benzerliklerinin yani sira cografya, tarih ve medeniyet konularinda benzer
sOylemleri kadar farkli sdylemlere sahip olduklar1 da ortaya ¢ikmaktadir. Dolayisiyla
on planda yer alan biitiin ortak degerlerine ve benzerliklerine ragmen arka planda
onemli bir duygu, diisiince ve yorum zenginligine sahip olduklar1 gériilmektedir. Onlar
hakkinda yapilacak toplu degerlendirmelerde genelleyici ifadelerden kaginmanin,
duygu ve diislincelerine bagli sahsiyetlerine daha fazla egilmenin zorunlulugu ortaya
cikmaktadir. Dolayisiyla onlarin temsil ettikleri diinya goriislinlin ve medeniyet
idrakinin de tek sesli olmadigi, olamayacagi c¢ikarimi bir zorunluluk olarak
goriinmektedir. Bu durum Tiirkiye’de Islami kimlik sdyleminin ve ona bagl aidiyet

unsurlarinin algilanig ve yorumlayislarinin ¢esitliligine de delalet etmektedir.
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Bu caligmanin Tiirkiye’de sanatin, edebiyatin, siirin ve diisiincenin kimlik
olusturma, siirdiirme ve yasatma giiciiniin 0rneklenmesi acisindan 6nem arz ettigi
kanaatindeyiz. Bu ve benzeri ¢calismalarin sayisinin artmasi, Tiirk edebiyatinin birgok
farkl1 alanla olan iliskisini, farkli disiplinlerle olan irtibatimi ve mukayeseli
calismalarin Onemini gostermesi bakimindan onemli bir boslugu dolduracagina
inantyoruz. Bu baglamda calismanin bu {i¢ ismin ve onlarin ayak izlerine basarak
sanat, edebiyat, siir ve diisiince verimleri ortaya koyan isimlerin anlasilmasina érnek
olmasini timit ediyoruz. Ayrica Sebiliirresad, Siratimiistakim, Biiyiik Dogu ve Dirilis
dergilerinin incelenmesi bu ¢aligmanin bir tarafiyla eksik kalan yaninin

tamamlanmasini saglayacak, bu alanda 6nemli bir bolugu dolduracaktir.
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